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اللذاھب الأریہمےة التناسپات 


قام باصدادہ للطبع 


السبےد شاہ محمد شاہ آن 
الحاج أرباب عللى شاہ 


الطبعمة الأو ی 
۸۵۹۱ھ - ۱۹۹۱ء 


مقدمة الناخر 


طبع ھذا الکتاب حت إشراف ”حنة إحیاء الدب السندی“ 
وفمَاً اشروع لماح ة فی إحااء الراٹ القوی للأدبٹ والتاریخ الذی 
رمی إلی بعث ھا اندئر من الموسوعات القیمة: وعل الحصروص ما 
کان منھا بالعر ہیة والفارسيةء خحاصة یق التاریخ وسبر مشاخبر الرجال : 
وی الحذیث والتفسر والادب والشعر ما دجهہ کبار علاء السند ء 
وآرازہ إلل حيز الوجود ء من ا حطوطات النادرة والموسوعات 
العسدومة لی توجد مَبئرة قی المکاتب الحصوصیة بدون حفظ 
او رعایة ۔ 


٠١ سس افسپی - سٹة ۱۹۲۹ فقسد قررت المنة القیام بطبع‎ ٦ 
موسوعة وکتاباً باللغة العربید و٣ کتابا فی ؛لتاریخ الاغة الفارسیة‎ 
۷ کتاباً ودیواناً نی الدب والشعر باللغة الفارسبة أبضاے و‎ ٢٥۷ و‎ 
کتب باللغة الإتجللزیة ۔‎ ٦ کب باللغة الردیة و‎ 


وھذا ہو لال کتاب 7 ن ا حموعة الحر ہیےة : والثاەن عشر 


الذی عم وطبع وأنجز من تہ ا حمم وعة الکبرةۃ تحت إُشراف ھنا 


ا مر وع 


اعتراف بالشگہ 


اعترافاً بواجب الشکر تقدم “طجمنة إحیاء الدب السندی " 
امتنانھا ا حالص لوزارة المعارف الباکستانیة علىی تفضلھا باعانة الاجنة 
ومساعدتھا عالیاً فی مشروعهپا ھہذا الحاص باعداد سلسلة ھذہ 
الطبوعات الي تقوم باحیاٹھا واإرازھا ٠‏ 


( الجحزء الشانی ) 
بحث ما یتعلق بالدراسة 
السادسسےےة 


قولہ فی الدراسة السادسة .- وما نقل عن أی حنیفة من خلاف 
دذلكل الخ (ص ۳۳" 


فلت ۔ لکن ما نقل القول بتقدم القیاس علی خبر الواحد 
من ال ئمتة الأربعة للا عن الإمام مالك وعن بعض العلماء من 
ذکرہ شراح ” التحربر؟" ق ” شرحہم| “ علیه ؛ والقول بإجاع 
الصحابہة علىی تقدم خبر الواحد علیےه صحبح ء والقول بإجاع 
الآمة علرے غبر صحبح أصلا. وأما القول بإِجَاع الأمة علىی أن 
اانیاس کالمیدة إن احتجت الہا باخمصة ا کاہہا فباطل أشد البطلان . 
ومن ادعی ذلك فلیأت بدلیل, علبےه فھو کالقعود فی الفریضة إذا 
م بطق القیام أو لم یعلق الرکوع والسجود . ومن مال : إن أھل 


الکشف رسول الہ صل اللہ عله وسلم موجود عندھكء وإت 


۲ لت ٹس 


العارفین محفوظون عن الحطاً - ولو اجہادیاً- یلزم علیہ ان 
یقول : إت قیاس ال ثھة الُریعة بجرز ولو مع وجود خبر 
الواحد بی خلافه . وکسون القیاس نی مقابلة النص حرام؟ً 
خارجاً عن الشریعنتة لا بدل على آنےه کالیتسۃ کنا أن کون 
قول العرفاء فی مقاہلة النص حراعماً لا بسٹلزم أن یکون قو+م 
گا ساپ ولع مو 1یا ا یقرت اسا ین 2٥]‏ یق قانات 
ا ۵0ا اا: ہے إِن شاء اللہ تعا ی . وإذا کانت الٛأاشمنة ‏ الٗ بعة 
من سادات أعل الكکشف وکبراء عرضاتہم کان قیساسا ہم کشوفاآً 
بلا ریب . فھن العجب قبول الکشوف مطلاً من العرفاء سوی 
کشوف الأاشحػۃ الذُریعےة وھ ھ۔ ولوثبت إجاع الأمة علىی أن 
القیاس کالیتتة لم بمجز العمل بے للا لمن اضطر إی القیاس وہو 
الحجہد + ولى بجز العمل بے لمن بعده من مقلدیەء؛ وقد صرحو!ا 
أن خبر الواحد والقیاس الشرعی مجب العمل ہہاء وقد اسوفینا 
الکلام علىی مضموت قوله ہذا قبل فلرجع للیه . ولا بدع فی 
آنےە قد یصدر عن القلدن ما محالف قول إمامھم واأصله ء وقددہ. 
جربت ہذہ السجیسة فی الصوفیتےة وسائر أھل المذاہب آیفا . 

وما نقل عن الإّمام مالك رخمہ اللہ تعا لی من تقدم الفیاس علی 
خر الواحد فدیله عندہ أن حجیے القیاس بلإجماع 
الصحاہے فصار مقدماً علی خر الواحد الذی یفید الظن . وق 
ثبوت ھذا القول عنےه فی -7- شی کا مر قبل ء لکن قول 
الععرض (فان التقدمم مر فی موضع جو ز منےے الخ ص )۲٥۹‏ 


من غرائب الاٌقوال فإن القراعد النقولة عن ال مملة الاربمة 
والٌی تصرح با الأحادیث وال*ّی أوردھا ا حدون قلما مم یسٹن 
عہا بعض ال جحزئیات مع أن العلة مسب الظاھر موجودة فہا 
اأیضاء فھل لجوز أن یقال إذا وجد الڑستثناء من قاعدة والعلےةۃ 
فی القاعدة --۔ یه جب رک تلک القاعدہ وجب 
العمل ق غبر السٹٹی حمیعےه علىی وفق حکم الستی ؟ علی 
آتتےه غرہ آت کو تلافک الگ سة التتعتاق قطعتے2؟ اعد 
الإمام امالك فلذا إستشاعا عن هھذہ القاعدة بناءٗ علیى الظاھر المعروف 
أُنہا من أخبار الحاد أیضاً . ومجوز ان یکون وجه إسٹتثناءہ ھذہ 
الاحادیث عن ناعوتہ: فو آیھ میق إجاع أھل الدینة عندہ علىی ما 
فی تلك الأحادیث وھو إجاع معتبر عندہ دون غبرہ من ا حنہدن . 
وما ذکر المعترض من الفرق بن آحاد ” الصحیحن “ وآحاد 
غبرھا| فلا اُصل لہ عندہ کیف! 7 الصحیحین لم نصر آحادضا 
إلا بعد إدراج الشیخین ما فی ” صصیحیھا “ ء وتلی الامة بالقبول 
حاء والإجاع على قبوما انا صدر بعد ما صنفا ”الصحیحین“ 
وم بثبت ولادۃ الشرخین للا بعسد وفاة الإمام مالك یکر فھسذہ 
اأحد صنیعات العترض ال"تی ہا على الأئُّةۂ ؛ على أن حدیث 
٭غسل الاناء سبعاً بولوغ الکلب “ من آحادبث ” الصحیحین “ 
بل السن الُربعة “ أَیضآً . واما القول بأن أحادیث ”الصحیحن“ 
رت آل رجا اش دی الا ما اق ول انت ذک زا ھا 


نی ا یہ رس مفصلاً فیا بعد إن شاء اللہ تعا ی فقوله 


(فالمراد بالاحاد فی ھذہ اسطاةۃ ص ٢٢٢‏ و )٢٦٠٢‏ منظور 
قیه . 

قولهہ (م یبق سے إلا القول بأن تحرم القیاس ہذا الخ 

)۲٥٢ ص‎ 

قاری : ہذا أیضاً افتراء من العترض علىی العلیاء السابقعن 
وفہم أساتذتہ ومرشدوہ والموجودین فی عصرہ وعصنا وفہم من 
أآخذ عنے الحسدیث وعلومہ . حُحم !ن حرمسة القیاس فی 
مقابلة اص سىیق حق ال حتیسد من وجھنن أحدھ| أنہ لا مجوز لە 
ای ئا ات ولا 0 رھ بل نے 
لاب وضو نا شا اق کی کا اق یا وا 
ہو أنہ لا جوز لہ العمل بہ أصلاً . والقسسلد لا جوز لہ آن 
سی سلتا غراف عذق ماف لس وا کرد ساتا دا 
بالاجاع .حم إنہ قد جاء البحث فی آأنہ ان ذلك القیاس ؟ الذی 
یلزم فبے ترك الحدیث هن کل وجه ولى بشھد لہ شاھد منہ أصلا 
وقطعاً حتی یصدق عليه أنەہ قیاس فی مقابلة النص ء وآأنە من القیاسات 
ا حرمة تحر ا قطعیاً ثابتاً قطعیده باجاع االصحابہ رضی اللہ تعا یٰ 
عنہم ومع ذلك قد أخذبہ الامۃة لأربعة أو بعض منہم مع علمہم 
بذلك ء أو أخذبہ ال ئمة الأربعة أو بعض منہم من غبرعلم بذلك ء 
واخذ بە مقلدوہم أو مقلدو بحضس ا نہم مع علمھم بذلك . فجمیع 
اما أوردہ المعترض بھ علىی ھذا القرل المنحوت لہ من عند نفسه 


٥‏ ی ےئ 


ا لخرعة إخنراعات غرییة لا تکاد توجد إتھا ہو وارد عليه لا على العداء 
اللذ کورن ولو علاء زمانەء وقد عرفت سارقاً جواب حیع ما 
ذکرہ المعترض فی ذبل ھہہذا القول جواباً تفصیلیاً فما قبل فلا 
نعیدہ ۔ 


قوله وكاُنك آنفأاً قد أنفت قما سبق الخ (ص )۲٥٢‏ 

قلت : کلام العترض ھہذا صریح فی أن القیاس الشرعی 
الستجمع لشروطہ لیس محجة عندہ کان العری ٤‏ وف آأنە عنسد 
من قال محجیدے حجہ علىی نفس القائس لا علی غبرہ وقد صرح 
فما قبل أن یع العارفین. حفوظون عن الحطاً ولو اجتھادیا أیضاً ء 
وآن کشفھم حجتة ع لی غبرہم حنبيی مجوز لفرھم ان یقلاوهم 
فا عندھم ؛ ومن العلوم أن الم ة الأربع-ة من سادات العارفین 
وأھل الکٹف اعظم شأناً من أمثال ان العربی یق ھذا المآأن العظم 
فن ان جاء الفرق بعن کشوفھهم وکشوف من کان من ساداتھم 
ما ذکرہ العترض ؟ وقسد عرف آأیضاً أن القائل بننی حجیۃة 
القیاس من الصوفبئة لیس للا بعضهم وہو من اختلف علاء 
الشریعة وحدثوہا وعرفاٹھا فی قبسول قوئہ ؛ وی آنے بجوز 
الالتفات لی قولہ فی دن اللہ تعا یل أولا . ومن أھل ا حدبث ×2 
إلا بعضاً من ا حدئن أصحاب الظواھر قلائل منھم لا یع الصوفی-ة 
وا حدثین ولا اکرھم ولا نصفھم فالسھو فی ” الدراسات“ لعله 
من قلم الناسخ آوزور محض من باشرہ ء وقد عرف أبضاً أن القائل 


٢۲ - ج‎ ٦ 


حجیۃ القیاس الشرعی اکر ا حدثین والعرفاء باللہ تعا ی والفقھاء 
الکرام ٭ قال الإمام العلامة الاذتازانی فی ” تلوحہ “ ( وأصحاب الظواھر 
نو ہ ۳ یىی المیاس -- 5 عد الحوارج وبعض ال یعة الشنیعة والاظام 
ن العنزلة وداؤد الڑصفھانی ومن تبعه من نفاتہ - مم قال : 
إختلف القائثاون بعسدم اءتناعه فقیل : واجب ء وال٣جمھو‏ صلى آزہ 
جائز - نم قال : إختلف القائلون بالجواز فقال البعض : لیس 
بواقع ‏ والچمھور علىی أنهە واقع نم قال : واختلفوا ی ىبوتہ 
فقیل : بالعقل وقیسل : بالسمع مم قال : إختلف ااقائلون 
بالسمع فقیل : بدلیل ظبی وقیل : بدلیل قطعی ۔ نم قال : وبە ۔ أی 
بثبوتہ بالدلیل القطعی - بشعر کلام الصنف - أی صدر الشریعة ۔- 
حیث استدل عليه بدلالة نص الکتاب وبالنة المشھورۃة وبالاجاع) 
إتہہی نقلأ بالمعنی . م قال نی موضع آخحر من (ثبت بالتواٹتر عن 
تفاصیل ذلك آحاد؟ + وإن عملھم بالقیاس ومباحثتھم فیس ببُرجیح 
البعض علىی البعض شاع وتکرر من غبر نکر + وھذا وفاق وإجاع 
علی حجتة القیاس ) ان ہی ومثلہ و ٭ فصول البدائع “ للعلامة 
اللإمام الفناری ؛ ومشله ی ” التحرر“ لللإٍمام قدوۃ ا حققن 
اوالعارفین ان امام وی ”شرحیےه“ وقد زید یق ”التحرر 
”شرحیے “ لفظ (إن ھذا الإجاع لس !جاعاً سکوئیأ) إتہی ء 
وقال الفناري ی ٭ فصول البدائم “ ( القیاس جالئز واقع سمعاً وھو 
مذھب جیع الصحابة والتابعین وحمہور الفقھاء والتکلمین وذك 


۲۰٣- ۷ 


ثت 
ال معی قطعی إلا عند أی الحسین البصري ) ای فإنە عندہ ظی 
کذا فی ” العضدیة “ وقال الإمام القاضی عضد الدہن الڑبجی فی 
٭عضدیده“ ( القیاس عندنا مجوز ء وعشد الشیەےة واانظام وبعض 
اللعزلة تنم ء وعصصند القفال وأی الحسین بجب) انتھی ء وھذہ 
العبار ات تدل علىی أن القول بجواز القیاس ووقوعہ وحجیته م۰طلقاً 
قول الائَة الأربعة والاکثر من العرفاء وا حدثین والفقھاء وعليےە 
إجاع الصحابة والتابسعن ؛ وقد ثبت فی کتب المذاھب الأربھعة 
الفَْوَعَيَة دا القول أبِضاٴ: وق ثث أبفا نقولا عن الکتی 
المعشرةۃ ان الإاجاع وقع علىی امتناع الحروج عن اللذاعب الربعة ۔ 
فثبت أن القیاس عمل پہ. ا حلفاء الذأربعة وا لسنان الکر مان رضی 
اللہ تعا ی عنهم ول یستنکفوا عنے المھدی رضی الله تعا لی ع4 
حبن یظھر وذووہ لا بستنکفون عنے أیضاً . وقال الإمام القاضی 
ی ”عضدیده“ ق موضع آخر (إن القیاس ثبت بالتوار عن جع 
کثہر من الصحابة وإنھم عملوا بالقیاس عضسد عدم اانص ء والعادة 
تقضی ہأن إجاع مثلھم فی مثله لا یکون إلا عن قاطع فیوجد قاطع 
عل حجیتہ قطعاأء وما کان کذلك فھو حجة قطعاً ؛ فالقیاس حجۃة 
قطعاً) إنتھی . فمنکرو القیاس فی زماننا ہذا منکرو إجاععن إجاع 
دل علی عدم جواز الحروج عن مذاہب الا ئٰة الأربمے ؛ واجاع 
قطعی دل علی جواز القیاس ووقوعه ٢‏ فتبن بهنذا أن القول 
مجواز القیاس ووقوعهہ وحجیتے قول ا حمہهھور من العلاء الحدٹن 
زامرلاہ الہ الاپراؤن وا عق ٢‏ مفسل لال ان 


۸ 


الکتاب ؛ وبالسنىة 'لشہورة ؛ کاحاع الصحابة ء وأن القول 
بنفیسهە وحرمتےه قول الظاہریة المامدة نی أەثال داؤد وان حزم 
وقول اضصاب الظطواھر من ادن دم قلائل منھم کاللإمام 
البخاريء وقول احوارج والرافضة أو بعضھم ؛ وقول بعضالعتزلة؛ 
وقول بعض الصوفیة کان العرق یقیداً والشعراوي ظتاً )١(‏ ؛ 
وقد مرمنا قحان الما ات الگ الدالة علی ھذا فی آوائل ھذہ 
التعلیقات “ نقلكً عن کتب الَاصول وعقائد الإسلام ؛ وقد 
عرفت أَیضاً فیا سبق أن القائلعن محرمتہ قد وقعوا فیے . ومن 
حام حول احمی آو شك أن ایقع فبے . وقد مر ایفا أن 
الفرق بن جلى القیاس وخفیرےه منحوت االعترض ول بقل بە أحد 
من نفاتہه ٭ وأن القول بأن القیاس ا حفی یشبہ التشریع . مجر 
قائله إ ی جھنم وبئس 320 لکونہ خرقاً لاجاع الصحابة وأھل 


() قات الشعراوی لیس من نلفاة القیاس فقد صرح قی خطبه ”'میزانه 
الکری“ (ان ساثر أ مے۔ السلمین علی عدی ٭ن ریہم ق کل حھن وأوان ٠‏ 
وکل من لم یصل ال ی عذا الاعتقاد من طریق الکشف والعیان وجب عليه 
اعتقاد ڈلک عن طریق التسلم والاعان , وکالا یجوزلنا الطعن فی| جات 
الا:بیاء سب ای شرائعہم فکڈلک لا یجوز الطعن فی| استنبطہ الائضمه“ 
المجتہدون بطریق الاجتہاد والاستحسان -۱ع) وقال ایضاً فیہا (فا کرم بہا 
من میزان لا اعلم احدا ۔بقنی ا ی وضع شثلہباء وکل من تحقق بذوقہا دخل 
ق نعیم الابہد ء وصار یقرر جمیع مذاعب المجتہدین واقوال متقلدیہم + ویتوم 
ق تقریر ذلک مقامہم ۔تی اٴنهہ صاحب ذلک المذھب او القول العارف 
بدلیله و وضع استنباطهة ء وصار لا یجد شیئاً سن اقوال الاٴ مه" وسقادیہم الا 
وو مستنله الیل آيه" او حذدیث او احاع او قیاس صحیح علی اصل صحیح کا 
سیأتی ایضاحه ق الفصول الاتیه“" ۱ھ) -- النعانی 





۹ وف 


الرضی وسوء أدب عظم ہل الُمُة الأٌربعة والألوف المولفة ٭ن 
مقلد ہم الاو لیاء وا حدئن والفقھاء الکرام 


قولہ علی آنا م نطلق القول یا تدم بطرحھا الخ 
(ص )۲٥٢‏ 
فی قد سی اہ دا تھے عدیبود:۰أحرت ىی امن 
م یکد أن بوافقدےدے أحد من العلاء ولو الرافضة أو الحارجة أوالمعتزله 
آوالدھريیة فیےە فیجب إلغاے* بامرة ٤‏ وقد قدمنا ہذا آنفاً وفیا 


قبل سابقاً ۔ 


قولہ وفیاسنا ہڈا من ا لی على ما لا خي الخ (ص )۲٥٢‏ 

قلح : عد ھذا القیاس جلیاً من اجلىی المنوعات وأوضح 
انحظورات .: علىی أنہ لو ثبت آنہ جلی فی حرمته عن غر ا حتھد 
ومنھم العرض إجاع فھو مرنکب بهذا القیاس ۔- وو فرضنا 
آنه جلی - حراما ثبت حرمثته بالاجاع وحاشا عن ذلك ۔ 

فولہ من باب دلالے القضیبتة الإچاعیسة دون القیاس 
الخ (٢ہ۲)‏ 

فلت : قد ذکر العترض سابقاً یق ” دراساتے “ أن الاجاع 
لیس حجة قاطعق وسیچئی فی کلامه ما بدل على أنے لیس عحجۃ 
لا قطعبےة ولا ظنة ء فکیف یسمع منه الم عحجیي_َة دلالة 


رج ۔- ۲ 


--۔ 
لوت 


الإجاع ! علی أن الحکم بأن ھہذہ قضبتة إجاعیة کذب حض وافراء 
حت ء فإن دعوی إتفاق کلمًٗہم علىی أن قیاس الحَہد حجة فی حقه 
ولیسں محجة ق حق ضرە“ دعوی کاذبة؛ فقد قدمنا منقولا”ً 
ان 2 التقلید المجّہد اللطلق علىی العامی وعلى العام الغر ا حہد 
ولو ف جزی واحد جمع عليه- وقد اعترف بے العغرض فی 
ول ” دراساته “ أیضا - وعلى العالم ا حّہد یق بعض السائل قول 
الأصولن وجھور الفقھاء وا حدٹن ؛ وأن القیاس حجة بمجب العمل 
0 ء7 حجة یق حق القائس وغفرہ من اللقلدی ء وأزے 
حجة ظليهہ کخخر الواحد عند أھہل الظاہر ء وحجة قطعرےة أعلل 
من خبر الواحد علىی ما ہو مقتضی کلام ان العری وآأمثالہ فاِنے 
قال (أٛھل الکشف رسول اللہ صلى اللہ تعا ی علبے وسلىم موجود 
۔عندہم فلا یأخذون الا عدے ) والا ئمُة الأربعة من رؤساء أھل 
الکشف وکررا 


لہم . )١(‏ والقیاسات 'اّی صدرت عنہم لیست بأدنی 
() قال العارف الربانی سیدی عبدالوہاب الشعرائنیق فی ''یزانه 
الکبری “' (سمعت سیدی على اارصفی رحمه اللہ تعالی یقول سرارً: کاز أئمه“ 
لاحب رضی اللہ تعالی عنہم وارثین لر۔ول اللہ صلىی اللہ تعالی عليه وسلم فق 
علم الاحوال وعلم الاقوال سعاً خلاف ما یتوحمہ بعض ا متصوفهَ حیث قال ٭ 
ان الجّہدین لم یرثوا سن۔ رسول اللہ صلیى اللہ تعالی عليه وسلم الا علم القال فقط 
حتی ان بعضہم قال جمیع ما علمه ااجتہدون کلہم رع علم رجل کاسل عندتا یق 
الطریق ء اذ الرجل لا یکمل عندنا حتی یتحقق ق مقام ولایته بعلوم الحضرات 
الاربع فی قوله تعالی ”' ھوالاول والاخر رالظاعر والباطن ؛/' وھولاء الجتہدون 

یتحققوا بسوی علم حضرة اسمه الظاعر فقط لا علم لہم بعلوم حضرہۃ 
الازل ولا الابد ولا بعلم الحقیقهٴ انہی قلت : وہدا کلام جاعل یاحوال الائمه“ 
الڈین ھم اوتاد الارض وقواعد الدین والتلہ اعلم ا 


٢ سے‎ ۹ 


شأناً مق مقالات ان العری وأمثالہ بل ھی أعللى مہا بیقعن. فٛن 
قال : إن ان العرقٴ وأمثاله حفوظون عن اللخطاأً ولو ات اگ وھو 
صلى الله تعا لی 07 وسلم حاضر عندھم لا بأخحذون شیئا إلا عنه 
فقالالہم حجحة قطبیبےة وشریعة طریرة مشافیة مآخوذۃة عنه 
صلىی اللہ تعا ی عليه وسلم یقظة وشفاہاً یلزمہ أن بقول مجمیع ذلك 
نی قیاسات الا ثمةۃ الٌربعة ؛ نم قدثبت ئی کلام البعض من علاء 
الدِن کسر ال سن 7ت إلھام العرقاء حجة فی حقھم فقط لا ق 
حق ضرم “ ووقع ی کلام الأ کر مہم آنزے لیس محجة أصلاٴ 
فی الأحکام لا تی حق أنفسھم ولائق حق غبرھم ولا قطعیسة ولا 
ظنیتة ء وقد مضی التصر مح نذا یف کلام العرفاء الکاملعن سیا 
الشیخ القدوۃ ااعارف السرھندی قدس سرہ الذڈی ہوأعلىی شأآ نا من أمثال 
ان العرق . ولیس معی قولم ” بلزوم التقلید للمجّہد المطلق “ اه 
مجب تقلیدہ ی قیاس خالف اقل محرم بالإاجاع آیضاً : بل معناہ 
ک یلزم تقلیدہ فا أخذہ من الکتاب أو السنة أو الإجاع عبارة 
أو إشارةٴ أو دلالتے لاو إقتضاء“ أو القیاسس الشرعی الستجمع 
لشروطه : لکن نقول ان ذلك القیاس ا حرم بالإاجاع صادراً عن 
واحد من الا تمة الأربعة الذی قلدہ قيه مقلد٭ حی بنفع ذلك الحاحد 
لقیاس دلالة ہذہ القضیتة فلاینفع للقلدہ ا حواب عنہ بأن ” لإمامہ 
عن ہذا الحدیث جواباً أو معارضة عثلہ وتر جحہه عندہ “ إل ی آخرہ 


(١(‏ الناشی عن الظن والتخمعن گی مقابله الثابت عن‌السید الامنن 


)) راجع ''درامات اللبیب ٣“‏ ص ہوم 


٣۲ مہ‎ ٢ 


ے9 


صلى اللہ تعا ى علیہ وسلر سم العیاذ باللہ تعا لی منہ- من غبر علم 
بذلك الجواب ولا المعارض . ومحن نقول : بلا ریب أن مٹل ھذا 
الحواب ااظنون عتا إذا صح الحدیث فی خلافہ ولیس ق جانب 
الإمام ااقلد إلا جرد اارأي لا بسمن ولا بغنی من جوع ء فتطوبل 
المترض لردہ تطویل بلا طائل لکن الأن یق بوته أبضف؟. 

وأآما من قال : إن أھل الکشف حفوظون عن اللحطاً ولو 
إجہادیڈ وإہم رسول اللہ صلی اللہ تعالل علیه وسلم عندھم 
موجود فلا بأخذون إلا عنے؛ وإن قوظم حجة تقطعرة 
اأعلی من خبر الواحد الفید اظن بعارض یازم علیسه أن يقول 
بصحة ہذا الحواب ممن أجاب بہےهە؛ ووجوب قبول ہھذا ا لجحواب 
عنەدء؛ وحرمة الاراد عليه ما أوردہ ااعترضں بعد؛ وقد ظیر اۓ 
ما سبق أن الداء المضال النتج طمھالات شنّی ولعصیة ترك الکتاب 
والسنة والإجاع انھا ہو لا حق من نسب لی الٗثة الأُربعة 
القیاسات می مقابلۓۂ النصوص - وم برآء عنه ۔ ون سب 
إلہم ول ذوجم ما لا یلیق مہم . ومن نسب آمثال ھذہ الکذبات 
إالیہم فڑھا ہم ال موت بالعلم اللحقون بالّصبیاء والعوام العارینة 
عن أصل الّھایة ووجوە الشریعےة ؛ فلیقرأ ههھنا (ألا نم مم 
السفھاء ولکن لا بعلمون ) ألیس تقلید اتحتہدین فیا لے شہادة من 
من الکتاب آأو السنة أو اللإجاع وفپا لإ نص فی فیا ثبت بقیاسهم 
الشرعی لامور بے من الشارع صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم من باب 
الڑستجابۃ لہ تعالی وللرسول صل الہ تعا لی عليه وسل ؟ والقول بأن 


۲٣- ۳٣ 


َ‫ 
سنا 


تقلید ان العربی وأمثالہ وتقلید االظاھریےة الحامدة وتقلید ات 
الظواہر القلائل من ا حدئبن من باب الإستجابة لا ونقلید الٗئػة 
الأربعة لیس منہ من اعظم ما حرم اللہ تعا لی ورسوله صلی اللہ 
تعائی علیے وسلى ‏ فھو لیس من باب الإستجابتة لدعاء اللہ تعا لی 
ورسوله صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم حتمآً. وکا ان تصویب آمثال 
ان العری إمعتثال لوجوب فور الااجابة المضفروضة کذلاكۓ تصویب 
ا نٴة الاربمة وعمل مقلدہم ا ناوات جو فی ور کہ 
نبوڑے صلى اللہ تعا ىی علیہ وسلى - بلا فرق ۔ 

وقولے (فھو تارك للیقین من قول رسول اللہ صلى اللہ تعا لی 
علیە وس الخ ص ۷٭۲) مل نظر فإن الکلام فی أخبار الأاحاد 
وکو نہا قولہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم یقیناً مطلقاً م بقل بے أحد یق 
کر الو اف [ئ ۲ق یق ئن اسم سی سد انا اتی 
سح تروع الات ارت بالدلیل الواضح ا حق . 

فولہ وذلك لن الأکل لا عنم السہل المسام )١(‏ الخ 
( ص ۸ص"( ۱ 

فلت ٠‏ کلامہ ھذا یشعر بأن اتا ھی اللہ تعا لی عنە 
ما کان سھلا مسلما خلیقاً فی عہدہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم ایض ۔ 
فلا من فاسدات إعتقادات ال عرض لا ی ہ ہذا السيید ا حہد یق 





() ووقع یق الطبوعه“ *۶اللم“' بدون الیم . 


۲۰٣- ٤ 


لے 
خ9 


الصحابتة . مم نقول إنےه لا دلالۃ لحدیث ہہ مسل “ )١(‏ علىی آن 


(ر) قلت : قال العلامه" ابن حجر الکی فی القفصل الثالث من کتابه 
'' تطہیر الجنان واللسان عن الخطور والتفوہ بثلب سیدنا معاويه"“ بن ابی سفیان “ 
ف ا لجواب عن اور طعن عليه یعضہم ہہ ما نصہه (روی سلم“ عن این 
عباس رضی اللہ تعال یل عنہ أنە کان یلعب مع الصبیان قجاعہ النبی صلی اللہ تعال ی 
عليه وآله وسلم فہرب وتواری مند فجاعە وضربهة ضریةه“ بین کتفيه ثم قال : 
اذ ھب فادع پی معاویه٭ء قال : فحجثت فقلت ٠‏ ہو یأ کل مم قال : اذھب 
فادع لی معاويه“ قال : فحثت فقلت : ہو رأ کل فقال: لا أشہم اللہ بطده . 
ولا نقص على معاویة“ یق ہذا الحدیث اصلا ۔ 


أما الاول فلانه لیس فيه ان ابن عباس قال لمعاویه“ '' رسول اللہ صلی الله 
عليه وسلم یدعوک۶؟ فتباطاء وا :ما بحتمل أن ابن عباس لا رآہ یا کل استحی 
ان یدعوہ فجاء واخبر النبی صلىی اللہ تعالی عليه وسلم بأنه ياکلء وکذا فی 
المرة الثانیهہ”ء وحینئذ فسہب الدعاع بفرض ان یراد بە حقیقته ان طول زسن 
الا کل یدل عللی الاسٹکثار منه وھو مذموم ؛ علی اُن ذلک لیس فيهہ الدعاع 
عليه بنقص دینی ء وانا هو الدعاء عليه ہکثرۃ الاکل لا غیر؛ وھی انا تستدعی 
ااشقه“ والتعب فی الدنیا دون الاخرةء وکل سن لم یضرہ نقص أخروی لاینا ق 
الکال ۱۔ 


وأما ثانیاً فبغرض أن ابن عباس أخبر معاويه" بطاب النبی صلی اللہ 
تعال ی عليه وسلم یحتمل انه ظن ق الامر سعه“ وأن عذا الامر لیس فوریا ؛ علی 
ان الاصح عند الاصولین والفقہاء ان الامر لا یقتضی الفوريه" الا اسرہ صلی الله 
تعالی عليه وسلم لا حد بشئی کان دعا اللہ اليە فانہه یجب اجابته فوراً وان کان 
ق صلاة الفرض ء؛ وکاٴن سعاويه“ لم بستحضر هذا الاستشناء أو لا یقول به 
وحینئذ فہو معذور ۔ 


م٥"‏ ج -۔۲۲ 
ان عباس أوصل لل معاویة رضی اللہ تعا لی عہم رسااتے“ آنه 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسام دعاہ حنی مجب علیه إستجابدے فورا 





وأما الثاً فیحتمل أن هہذا الدعاء جری علىی لسانہ صلى اللہ تعا ی عليه 
وآله وسلم من غیں قصد کا قال ابعض اصحابه ''تربت یمینک ۶۶ ولبعض اسہات 
الموەنین ٭'عقری حاقی ۶“ ونعو ذڈلک ہن الالفاظ التی کانت تجری على السنہم 
بطریق العادة من غیر أن یقصدوا معانیہا ۔ 

وأما رابعاً فاشار مسلم یق '”صحیحه“ ال ی ان معاويه“ لم یکن ہستحتاً 
لہذا الدعاع وذلک لانه ادخل ھذا الحدیث ق ”باب سن سبه النبی صلىی الله 
عليه وسلم أو دعا عليه ولیس هو أهلاِ لذلک کان لەه زکاة وأجراً ورحمہ““ 
وا أشار اليه ظاعر ا قدمته انه یحتمل أن معاویه" ام یخبر بطلب النبی صلی الله 
تعا ی علي٭ وآلہٴ وسلم لەء أوٴأند اخہر لکنه ظن ان ق الامر سعه"ء أو کان 
معتقدا انه لا یجب الفور کا عو رأی جاعه“ من أ مه الاصولء وعند هذہ 
الاحتمالات اللائقه“ ہکال معاويه“ وفقہه وسکانتهہ یتعین ان یکون ‏ حذا الدعاء 
عليه وھو لیس لە باعل فیکون له زکاة واجرا ورحمه“ کا قال : صلی اللہ تعا ی 
عايه وآلە وسلمء ”اللہم انی اأغضب کا یغضب البشر فمن سببته أو لعتهہ او 
دعوت عليه ولیس هو اعلا لذال۔ک فاجعل الالہم ذلک لە زکاةۃ وأجراً ورحمه . 

وأنا خاساً فہو نتیجه" ءا قررتهہ ف الرابع فہو ان هذا الحدیث ٭ن 
مناقب معاويد“ الجلیله" لان بان با قررته أنه دعاع لماویه“ لا عليه ویه صرح 
الامام النووی) انتہی ۔ 

ھذا وقد صح دعاء النبی صلىی اللہ تعالی عليه وسلم لمعاويه“ بقوله 
”اہم اجعله هاديیا مہدیا واعدبه“ وجع العلامه ابراہم بن |اؤلف فق 
تصحیح ھذا الحدیث جزا ساہ ''القول الرضی بتصحیح حدیت الترہذی ق فضل 
معاویه” الصحابی'““ قال فيه : 





آ٦"‏ جح - ؟ 


بل مجوز ان ان عباس ا رأی معاویةے پأاکل ما مال لہ شینا من 





(اخرج الٹرنڈی رحمد اللہ تعالی ق ”'ٴسنته“ حدثنا ععد بن یی 
نا ایو مسہر عن سعید بن عبدالعزیز عن عبدالرحمن بن ابی عمیرة -- وکان من 
اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عايه وسلم ۔۔ عن النبی صلی اللہ عليه وسلم انه قال : 
لعاويه۔ ألںہم اجعله هاديیا ہہدبا واعدبه , ھذا حدیث حسن غریب انتہی 
فا نما اخرجه برجال اربعه” سوی عبدالرحمن المختلف ق آأنه صحابی اولا 
مم قال بعد ہا بسط القول یق ترجمه“ دولاء الرواة وتوثیقہم 


مہ وع جلاله 
قدر الحافظ الٹرہذی اذا دو صرح بقوله : وکان سن اصحاب رسول اللہ صلى الله 
عليه وسلم . فالظاعران الحدیث سسند موصول مرفوع غیں سنقطع ولا مرسل ولا 
موقوف؛ وقد اتضح عدالهٴ الرواةۃ وضبطہم ءما اسلفنا ولم یتحقق خالفه“ ق 
واحد ٭ن رواته بارجح فلم یکن شاذاً . وسا اطلم علىی الوھم بالقرائن وجەع 
الطرق فظام یکن معللاء وان الائنین سن رواته وعو محمد بن یحیی الذ+ەلی 
وابو مسہر عبد الا علی بن سسہر الغسانی من رجال البخاری ٠‏ وان الثالث وھو 
سعید بن عبدالعزیز التنوخی ضہو و ان لم یکن سن رجال البخاری فی ''صحیحه 
فہو سن رجال ''الادب الفرد“' لەه وقد اخرج له سسلم ق ''صحیحه'' فاثلالمً 
سن یحتچ به ء بقی الیحث ق الرابع وقد ہسرتوثیقه وتعديله کامر, الظاعران 


الحدیث صحیح ولو علیٰ غعر شرط ”' الصحیحین؟ یجب العسل بهھ اتفاقا ام 


وھذا الجزع عحفوظ بخط الاؤلف ق خزانه" الکتب عدرله“ ''مظہرالعلوم “ 
بکراتشی الفه ردا عی عصربه ع|ان بن نہارو بن یعقوب بن سانک بن کلیانن بن 
ناران احد تلامدة الشیخ نور محمد النصر پوری حیث زعم ان هدا الحدیثت 
تمعیف صرح بھ الشیخ ابراغم فی کتابه نقر حلاوی ا معا رف والعلوم ق الرد 


علی من نصر الکفار واعل الرسوم “ وھو ایضاً ەن عفوظات خزانهَ ‏ ظ ہر 


٢۲ ۷۹۷ 


ظا 


الطیار حیث لم تنعن من البکاء بصوت رفیع علیسه حعن وصل 


إلہی خبر شھادنےہ رضی اللہ تعال لی عنے مح الہ آرسل إلہن 





رد فیہا احدھ| علی الاخر ولبسط عذا وضع آخرء 

وقال العلامه“ احمد بن حجر الہیتمی ق ۶ تطہیر الجنان واللسان “ 

””وسن غرر فضائله واظہرعا الحدیت الذی رواہ. ٭۶الترےدذی؟؛؟“ وقال ٠‏ 
آنه حدیث حسن ان رسول اللہ صلی الله عليه وسلم دعا لمعاويه" فقال : اللہم 
اجعله عاديا ہدیا“ فدأمل هذا الدعاء سن الصادق المصدون؛ وان ادعته 
لا سته لا سی اصحابد مقبوله” غیر مردوة تعام ان اللہ سبحانه استجاب لرسول التم 
صلی اق عليه وسلم ھذا الدعا لمعاويه“ فحعله حاديیا ناس مہديیا یق نفد 
وین جع الہ لە بین ھا تین ا مرتبتین کیف یتخیل فيه ىا تقوله عليه البطلون 
ووصمه به ا لمعاندون ؛ معاذات لا یدعو رسول اللہ صلىی الہ علید وسلم بہڈا الدعاء 
!لجامع لعالی الدنیا والاخرہ الائع لکل نقص نسبتہ اليه الطالفه٭ الارقهَ الفاحرۃ 
الا من علم صلی ات تعالی عليه وسلم انه اعل لذلک حقیق ا نا لک 

فان قلت عذان اللفظان ۔- اعنی هادیا سہدیا۔- مترادفان او ستلازسان فلم 
جمع النبی صلی اللہ تعال می عليه وسلم یین| , قلت لیس بینہ ترادف ولا تلازم 
ان الانسان قد یکون مہعدیا یق نفسه ولا یہتدی غیرهە بھء وھہذهہ طریقی من 
آثر من العارفین السیاحه“ والخلوةء؛ وقد یہدی غیرہ ولا یکون مہتدیاً وعی 
طریقه“ کثبر ین سن القصاص الذین اصلحوا سا بینہم ووبین التاس واقسدوا ما 
بینہم وبین الد وقد شاعدت ۔ن ھولاء جاعه“ لم یبال اللہ بہم ف ای واد علکوا 
وقد قال : صلى اللہ تعا ی عايه وسلم '' ان ال یوبد غذا الدین بالرجل الفاجر؛؟؛ 
باد لں عذاطاے مل اھ عليه یلم شاویۃ“ از اث ترکتین؛ ادن 
حتی بکون ہدیا ق نفسه عادیا للناس ودالا لہم علی تعالىی الاخلاق والاعال 


اھ ص بر سںم) -- النعانی 





٢۲ - ج‎ ۸ 


صلى اللہ تعا یل علیه وسام رسالتة النع عن ذلک البکاء ؛ علی 
أن معاویبےة مجہد فیجوز آنے لم یعلم أن إستجاب-ة دعالہ صلى اللہ 
تعا ی عليه وس یترض فورا فھو معذور مأجور بآجر واحد إن 
أخطأً فیە ما عسسد اللہ خطاً إجتہادیا . وإن علم علىی حسب مبلغ 
علمه أن أمرہ صلىی اللہ تعالل علیے وسلم لا یقتضی فور الإٴجابة ۔- 
تھا قال بے کثر من الأصولین ؛ وانے ہو القول الحق یف 
الآمر کا قاتٴ اسحنقیتة ۔_ فلا عتب علیے أصلا لانہ إن کان 
حقاًٗ عند اللہ تعا ی أثبت لمعاوبة أجرن واإن کان خطاأً عندہ تعا لی أثبت 
لو رت رہ ام تر اعت نایپرھ ای عورف سرت 
من ا حلَہدہن الکاملین ! قال الإمام الحافظ اءن حجر افیتمی صاحب 
الصواعق ا حرقة “ ی رسالة لە تسمی ”تطھر النان “ )١(‏ 


(ا) وھذه الرسال" قد طبعت بہاىەشںی کتابه ''الصواعق المحرقه” ف 
الرد علی أعل البدع والزنذقه"'' بااعطابعد“ الی۴عليهٴ بمصرعام ٤ء‏ وقال ف 
سقدمتہا (فہذہ ورقات الفہا ق فضل سیدنا أبی عبدالرحمن امیر ااؤسنین معاویيه“ بن 
صخر آبی سفیان بن حرب بن أميه" بن عبد شمس بن عبد مناف القرثی الامہوی 
رضی اللہ تعال یی عده وارضاء ...... وق ملاقيه وحزبهہە؛ وق الجواب عن بعض 
الشبه التی أباح سب کثەرسن أعل البدء والاعواء جہاڑٍ واستہتاراً بما جاع عن 
بیہم صلی اللہ تعا لی عليد وآله وسم سے الال الا کیدة تی التحذیر عن سب 
أُو نقصی أحد س أصحايه لا سم أصہارہ وكکتابه ء وسن بتیہرااتة بلک ارتا 
ودعالہ ب,أن یکون ھادیأً سہدیا کا یأتی ذلک وغیرہ سن اغزایا الکثیرة ... 

.... دعانی ال ی تألیغہا الطنب الحنتیث من السلطان ''٭ء|بون؛' اکر 
سلاطین الہند وأصلحہم وأشدھم تمسکا بالسنه الغراع وحبد“ اھلہاء وما نەسدب 


٢٣٠- ۹ 


۰ 
سنا 


(قد تقرر أن مر وعلیا وان عباس رضی اللہ تعا ی عنہم اتفقوا 
علىی أن معاوبۓة من أھل الفقه والإجہاد ) اِنہی وقال أ٘بضاً فہا 
یی موضع آخر مہا ر(قدلبت عن عمر رضی الہ تعا ی عله ما 25 
رپ اق أن معاوبتےة رضی اللہ تعا لی عنہ من ا حتہدن بل ی 
کے من اعظم احہدن واجلھم) إتہی . تم نقول ےت 
معاویےۃے لیس مجہد فضلا عن ان بگون من أجلھم و اعظمھ ؛ 
وأن معاوبےة وصله رسالة دعائه صلى اللہ تعا ی عليه وس ومع 
ذلك توقف فی إجابة دعائے صلى اللہ تعا ی عليه وسام خی آزد 
م بوجد فور الإجابة منه ۔ إن ری معاوبے ھذا مەافق لپرأی 
سیدتنا قرة عبی الصطی سلدتنا فاطمة الزھراء عل نبینا وعلہا 
آہاوۃ عفر کا اع و سرک ٭ضی سل“ى رانا لی 
ھررة رضی اللہ تعا ی عنه قال : خرجت مع النی صلی اللہ تعا لی 





اليه ما یخالف ذلک فبفرض وقوعه سنہ تتصل سد التتصل الدافع لکل ربه" 
وتہمه" کا یقطع بڈلک التواتر عنه ق أواخر فراع کاو رن شی لی کت با یق 
رتيه“ ٭مشائخ مشائختا سن بعض ! کابر بنی الصدیق عدہ آنہ سکٹ أربعین سند“ ا 
بنظر ا یی الساء حیاع سن اللہ تعا یء وانھ اما یأکل سن کسب یدہء وأن سن قدم 
عليه من علاعاھل السنه بالغ ق تعظیمد یما لم یسمع عن غیرء ککەرۃ التردد 
عليه ؛ وع سعه ملکه وأبہه“ عسکرہ جالسا بین یدیه٭ علی التراب کصغار طلبته 
مطلقا عليه سن الارزاق والانعام ہا یلحقه با کابر الاغنیاء وسبب طليه 
ذلک أنه نیم ق بلادہ قوم ینتقصون معاويهَ رضی اللہ تعالی عنه وینالون منه 
وینسبون الية می العظائم نما هو بری“ مند لانه لم یقدم علی شعی ا صح عله 
الا بتاویل عمنعه سن الام ویوجب له حخظا من الثواب کا سیأی فاجبيه لڈلک 
...... قسمیعه '”' تطہیر الجنان واللسان عن الخطور وااتفوہ بثلب معاوید“ 
بن أبی سفیان “)اھ النمانی 


٢‏ ی۳ 


علیہ وسلم گل طائمة ٭ن الہار ١‏ بکلمی ولا مه حی حاء ” سوی 
بی قینقاع “ م انصرف حتی آتی خباء فاطمة فقال : آئم لکع امم 
لکع- یعنی حسناً۔۔ فظننا آنے اإا تحیسەہ أمہ لتغسله وتلبسهہ سنجااً 
فٍ بلبث ان جاء یسعی حی اأُعتنق کل واحد تا صاحه فقال 
رسول اللہ صلى اللہ علیه وسلم (اللھے إفی أحبه فأحبه واحب ھن 
محبه) انہی . وقد عم من ھذا الحدبے أن سیدة النساء رضی اللہ 
تعا می عہہا قد علامت دعاءہ صلى اللہ عليه وسلم لسیدنا ا حسن رضی الله 
تعا لی عنه ومع ذلك توقفت یق فور إجابتہ حبی غسلتہ وألبستہ ما آلبسته . 
وقول أی ھررة ” فل بلبث “ لا یأی عن ہمذا فإن اللبث بتحقق 
۰ - ا 8 
مفھومه باللبث القلیل وباللبٹ الکٹر ؛٭ ودل أول ا حدیث عل 
توقفہا تی الإجابة فورا فالنو یف قولہ :ثفلم بلبث “ راجع ا ی 
اللبث الاکثر . کا لا إعتراض علہا فی فعلها ہذا قطعاً کذاك 
لا إعتراضس علىی فعل معاوینۃ ھذا أبضاً. وإن ادعی ان توفف 
سبدة النساء کان عن قربنےة دلت على ان ھذه الاجاہۓے لیست 
علىی المور فغنقول : ان تلك القریۓے ؟ وجواز قیام القرینسة گی 
ق الحديیٹن سواء. وأبضاً نقول : إن ری معاویےۃ هذا طابق 
آراء سادائنا أں بکر مر وغیرخا من اُحلاء الصحابےےه کم دل 
عليه حدیث ذي الیدِن رضی ال نعا ی عنه فإہم توقفوا ی إجا:تہ 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسام فو سن سام صلى اللہ تعا لی عليه وسام 
عن الھو - الصلاەۃ ول الآأمر سزال دلالےةۃ اخال وما أجابوہ 


صلی ارنه تعا می علمه وسار إلڈ بعد ان قال ذو الید سن ما قال 6 وأجابہ 


أ 


٢۲٢۰- ۲٢ 


-ے 
سا 


صلی اللہ تعا لی علیہ وسام بأشرف القال فسأہم اکا قال ذو الیدین . 
وأبضاً رأيی معاویة ہذا موافق برأي سیدنا علىی المرتضی رضی اللہ 
تعا ی عنہ حبن جاءہ صلی اللہ تعا لی علبيه وس لیوقظه وفاطمة الزھرا 
رضی اللہ تعا ی عنہ| للہجد فتوقف علىی یق إجابے دعالہ وأجابہ 
بقوله ” إنءسا أنفسنا بید اللہ إذا شاء أیقظنا “ والحدیث ف ؛؛ صحیح 
البخاری “ *٭ وصحیح مسا“ وضرضا,. فھتا لا مجوز الاتراض 
علہم ہذا التوقف ىی الاجاہۓة كکلذلك لا" مجوز الاعتراض علی 
معاویة بذلك التوقف رضی اللہ تعا ی عہہم ؛ ویؤیدە ما یق ” صحیح 
البخاری “ من ” کتاب الصیام “ فی ” باب می سمحل فطر الصائح 
(رعن عبداللہ 2 ای وی قال : کنا مع رسول اللہ صل 'لله تعالل 
عليه وسلم نی ااسفر وہو صائم فلما غربت الشمس قال : لبعض 
القوم یافلان تم فاجدح لنا فقال : یا رسول اللہ لو أمسیت قال : 
(نزل فاجدح لنا قال : إن عليك نہاراً قال : إزل فاجدح لنا 
فغزل فجدح لم فشرب النی صلی الہ تعا یل عليه وسلم) اہی . 
وما فیہ۔ہ من ذلك الکتاب ی ” ہاب صوم الدھر؟ (عن عبداللہ 
بن عمرو رضی اللہ تعا ی عہما قال آخیر رسول اللہ صلى اللہ تعا ی 
عايه وسلم آنی أقول : واللہ إنف لاصومن ۴لہار ولاّقومن اللِل 
ما عشت ء فقلت لہ : قد قلتہ بأی نت وأی قال : فك لا تستطیع 
ذلك نصم وأفطر وم وع وصم من الشھر ثلائة آبام قلت : إفف 
اأ٘طبق أآفضل من ذلك قال : فص یوما وأفطر بومین قلت : إنی 
أطیق أفضل من ذلك قال : فصم یوما وأفطر یومین قلت : إ 


ما 


٢۲ - ۲۲ 


ت 
اطیق أفضل من ذلك قال : نصم ہوعا وأفطرز رما إِٰی ء ونا 
فیہ قیق ”کتاب البیوع“ فی ”باب من رأي إذا اشتری طعاءاً 
جزافاٴ“ (عن عائشہة - فی حدبث ال حغجسرة - فلا دخل النی 
صلى اللہ تعالی عليہ وسلم علىی آی بکر قال لہ : أخخرج من عندكە 
فقال لە أبو بکر : ہا إبنتای عائشة وأ ماء قال : آشعرت آأله 
قد آذن سی یق الحروج - لی من م کت ال الاینة الخ ) اتہی 
وما فی ” صحيح البخاری “ من قصة کتاب ” صلح الحدییےةۃ “ 
أآنه کتب عل رضی 7 
عليه محمد رسول اللہ “ فقال الکفار : لو علمنا أنك رسول اللہ 
لم نعنعمك من البیت فاکتب محمد ن عبدالل فقال : صلی اللہ تعا ی 
علیبه وسلم لعلی أمح ین الہ“ فقال: واللہ لا أعحوہ أبداً فقال 
لعلی : آرنیے فاراہ فحاہ صلى اللہ تعا لی عليه وسل) إنہی . 
وقولہ صلى اللہ تعا لی علی-ه وس ےت أشبع اللہ بطندے “ 
پم یوجد فی آخحرہ فی ” صحیح مسل “ لفسظ ”آبسدا“ فھو إدراج 
من صاحب ” الدراسات “ کذب على من کان معصوماً عن الکذب 
آبد صلى اللہ تعالی علبےه وسر ؛: عسلى أن الإمام الووي ف 
* شرحہ “ علی ” صیح سا “ قد أدرج ھذا ا لحدیث فی رمہۃ 
” باب من سبے النی صلى اللہ تعا ی علیےه وسل ودعا عليه ولیس 
ہو أھلاً لذلك کان لہ أجراً وزکاةۃ“ فہ ذا بیدل على أن معاویة 
رضی الہ تعا یل عنے ما کان أھسلا لٰذا الدعاء فکان لے أجر؟ 
وزکاةۃ . وبه قال الحخاضظ ان حجر افیثٹمی . وقال الإمام 


اللہ تعا ی عنه - ق آخر,. ”ھذاما قاض 


۲۳ قوف 


النووي نی ” شرحە “ الذکور (فهم سام ەىن ھسذا الحدبث آن 
معاویة رضی اللہ تعا یل عنے لم یکن مستحقاً هٔہذا الدعاء علیه 
فلذا أُدخله یق ھذا الباب وجعسله غرہ من مناقب ععاویة لأنە 
بصر یق ا حقیقة دعاء لە) إنہی 7 فھسذه العبارةۃ صرعة گ 
ان الإمام مسلا ھا أدر ج ھذا ال حدیث فی ھذا الباب بنفسه فحم ان 
هذا الدعاء علیه صورة دعاء له حقیقة لکونهہ أجرا لە وزکاة ؛ 
وقد قال صلى اللہ تعا یل علیه وس (ڑعا نا بشر فأی السلمعن 
لعنته أو سببتہ فاجعله لە زکاۃ واجر؟) والحدیٹ تی ” صیح مسل“ 
اأیضاً . وقال الإمام النووی فی ” شرحه “ ا مذ کور وا حافظ إن حجر 
ق ک+وفاتت۶ انطررفاق کرے!ستوری ساوت رای جو من 
الألفساظ ال"بی کانت نجري علىی آلسنتھم بطریق العادة من غبر أن 
أن بقصدوا معانہا کقولہ صلی اللہ تعا ی علیےه وسر لض آصحەابہ 
٭ربت عینك ” ولبعضص أمھات الؤعنمن ”عقري حلی “ ونحو 
ذلاك ) آ نے . وکقولہ صلی اللہ تعا لی 0 وہ لیدنا الحسن 
رضی الہ تعالیك عنه ”لکم “ ولڈی ذر الغفاری رضی اللہ تعا لی 
علہ 7 على رغم انف أی ذر “ اف یتعن اذا القول أن یکون 
دعاء عليه . فہذا الفرق الذی اأبدعہ المعتعرض بب عدم استجابة سعید 
ومعاویة ھا نشأً من عدم صدق نبصسة ال ىی دا رضی اللہ تعا لی 
عنه ؛ وم بدل الحدیث علىی أن معاویة رضی اللہ تعا لی عنه قد 
توقف عن الإجابة الفوریة مع العلم بانہا ھی المفروضة لیست للا ۔ 
ومن قال ‏ آاھل الکشف محفوظون عن احطاً مطلقاً“ فنعاویة ٭ن 


۳۲٤‏ ےا 


اجلھم . وقد سبق ال جواب منا عن قول العترض (فا ظلك برأی 
رجل ما لیس محجة علىی اأحد الخ ص )۲٥۹‏ ۔ 


ول لظہور آمرہ على أھل الاسلام قاطبة نلخ (ص ۲۰۹) 

ققلت : لیس الأمر کذلك فإن قصۃ ساداتنا آی بکروعمر 
وعل وفاطمة وغبرھم الِی ذ کرناہا نع القول بظھور أمرہ ےلی 
ہل الاسلام قاطبتےة ء فعاویبة بجوز أأن بیکون قد رلی ما رأنە 
ورأوا رضی اللہ تعا یل عنمم و“ 

وأِن مجرد رأی رجل عنع للؤمن عن إجابة قول ا لمعصوم 
والاثیار بأمرہ ؟ مہات هھہات . وأھل العناد والفساد لی تجھبل 
السلف وخخطئم قاموت : وھم رضی اللہ تعا یل عنہم جیون 
لدعاہ صلى اللہ تعا ىی علیه وآلە واصحابہ و سام وم ھروت :باوامرہ 
ومنتھون عن نواہیه آزید من ابن العری والشعراويی وضرضا 
من أمٹالا بیقعن إنا لہ وإنا إلے راجعون ۔ 

ولا إحتباج لنا إلی إہداء الفارق بین الإجابة والعمل بالسنة ء 
وا محتاج إلیٍےە لوقیل بالظن الفاسسد لی الساف الاکرام ؛ وھو 
آنھم غبر عاملین بالسن'ة : وآن معاندیھم الِن بدعون أنھم عماة 
ہا حدیث ۔- وإن کانوا کذبة فاسدة ۔- عاملون ہا . وکلا الدعوین 
فاسد ء والمبنی على الفاسد فاسد ؛ والسلف رعھم اللہ تعا ی جییون 
لدعائہ صلى اللہ تعا یل علبےه وسام وسننے کلاٗ وعاملون ہما من 
غبر نقصان . وا لحمد لل تعا لی على ذلك ۔ 


٣۲ ح ہہ‎ ۲٢ 


ک 


قوله فن بت عنسدہ أن انی صلى اللہ علیہ وسلم مع 
الغناء ہدف مثلاً الخ (ص )۲٥١۹‏ 


قلے ٠‏ من امتنع عن الغناء مطلقاً أو عن الغناء بدف فإنه 
1 عتنع عن-ه حرد قول رجل مطلقاً ورأرہ ٤‏ وڑھا امتتع عنےه 
لژن قولہ مؤید بقولہ تعا یل (ومن الناس من پشتری ہو الےدیث ) 
وقد حلف ان عباس وان مسعود أن ” و الحسدیٹ “ ہنا ہو 
الغناء ‏ رجحاست ومصدوق بشھادتهہ صلى اللہ تعالى علی_ه وسام 
وثیبت ہا وھی حسدبث (فھو الؤمن باطل إلا نی ثلاث ) ولیس 
الخناء 7 ھذهہ الثلائة رواہ الام ”الستدرك“ وقال صحح 
علی شرط مسلم ولفظہ (کل شبي من هو الدنیا باطل ) الخ وحدیث 
صفوان من آمیتة قال : کذا عند رسول اللہ صلى اللہ تعا لی علیه 
وسام 2 عمحرو ن فرة فقال : یا رسول الله إن اللہ کتب علی 
الشقوۃ فلا آرالی أرزق إلا من دی بکنی فأذن ‏ یىی فی الغناء من غر 
فاحشة فقال : صلى اللہ تعا لی عليه وسل لا آذن لك ولا کرو خظذت 
أی عار اق ا قد رلک اف ظا فافرت مق آخر قد 
رواہ 7ئ ماحة “ وغرہ ؛ فامتناعه عن سمع الغناء لیس منتسب 
للٰ جرد قول رجل ورأبسه کا وھ - والآمر کسا ذکرنا ہ 
فحینشسذ إمتٹاع المتنع عتے لیس إلا إجابة لہ وللرسول اللہ صلى 
اللہ تعا ی عليه وسلم حقیقة . وجواب بعض العلاء عن ھذن ما 
لا ایکون مرضیأً عنسد ذلك الرجل :ہو مجتیسد لا مجعل قولەه 


٦‏ سے کہ 


خالفاً السنےة فإن رضاء ذلك بہ وعدم إرتضاء ہذا بہ مبتنی علىی 
الرأی ہ فغایة ما یلزم علی ذلك المتنع ہو آنہ خالف رأي ذلك 
اٹحیب الذي یقول بتحرم إتباع رأیسےه علىی ذلك الرجل المتنع ۔ 
وثیورت شی عنہ صلی اللہ تعا لی علیه وسم تم النع صعئنے ؛ 
والقول بتأخر المائم الثابت عنے صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم -- مبنی 
ا٘رضاً علی حدیث (ما اجتمع ا حلال وا رام إلا وقد غلب الحرام 
ا حلال ) علىی خلاف بعض الراء - لیس ما حرہمے اللہ تعا لی 
ورسولہ صلى اللہ تعا ی عليه وسل . ومن امم وھہو مجتہد أن ااٹھی 
عن الغناء متأآخر من حدیشےهہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلىم فھو ناسخ 
لحوازہ السابق عليه لا بس علیه بأن بقول : الغناء و ماع حرام 
علیل أمنه صلى اللہ تعا لی عليه وسل . ولا باُس لقلديہ أن بقلداوہ یق 
قوله ھہذا ء وکثر منھم عرفاء باللہ تعا ی أعظم شأناً من ابن 
العری وأمثاله ء والاژئمنة الاربمة وکٹر من مقلدبھے ا مذکورون 
حفوظون عن الحطاأ وآخحذون عنہ صلی اللہ تعا لی عليه وسا بقظۃة 
ومشافھة عند ان العری وذویہ وھہذا ا لمعترض ء فأن التوقف 
عن [جابة دعائہ 7 اللہ تعا ىی عليه وسلم ء ورك واجب - العمل 
بدعائه لا فی العبادات ولا فی العادات . وقد عرف إختلاف 
العرفاء باللہ تعا لی کالعلاء باللہ فف جواز السماع . ولا ینکر ھذا إلا 
من أنکر أن أبا حنیفسة ومن تبعه من العرفاء وااعلاء وبعضیم 
الفقراء الکمل السرھندیة کانوا من الفقراء العارفعن باللہ تعا لی . وقال 
7- 


العارف الڑستاذ أبو القاسم القشر یق 7ر سالت تا تک تل :لی 


٢۲٢۲۔-س‎ ۲۷ 


-- 
ےس 


آي بکر مشاد قال : معت الجنیسد یقول : ” السماع فتدۃ لن 
2 ھظ۲ػ۳ت لن صادفه “ وقال أبضاً فہا (حکی عن النیسد 
آنہ قال: السماع محتاج ال ی ثلائثة أشیاء الزمان والمکان والاخوان . وسٹل 
الشبلی عن الماع فقال ظاہرہ فتنة وباطلنه عرة ء فن عرف 
الإشارةۃ حل لە اسماع الصرة وإلا فقسد استدعی الفتلےة وتعرض 
ابلية ۔ وقیل : لا بصلح الساع الا ممن کانت لہ نفس می-ة 
وقلب سی ؛ فافسےه ذعحت بسیوف احاھدة و قلیےےە حی بنور 
اللوافقه ) اہی . ولم پوجد ‏ ی زماننا من ہل السماع إلا طلبته . 
ون الزمان والمکان والإخوان فیھم؟ وأبن معرفة الإشارۃ ؟ فلیس 
الماع فی زماننا إلا إسصدعاء للفتضة وتعرضا ابلبسة . وأن 
النفوس المذہبوحة بسیوف ا حاھدة والقلوب الحية بنور الوافقسة . 


ت 


وقال الإمام الیافعی یق ”ا”روض اار یاحمن " فی ال ۔کارة التاسۃ 
والسبِعین بعد السائتن بعد ما نقل جواز السماع عن کشر ٭ن ااشائخ 
الکبار والاٗولیاء الأحرار قدس اللہ تعا ی آسرار مٍ (لا یفٹر جاھل 
ما ذکر عن الشیوخ فی السیاع آنہ جوز لکل أحد هہہات نما ہو 
لن حدي بہ حادی الشوق ای موطن القرب وا لحضرة ااقَسدسب_ة 
خالیاً عن ھہوی النفس والصفات الدنیسة متصفا ما اتصف بە أھل 
الأحوال السنیة) انہی . وأن فی زماننا من ہل السماع من خلا 
عن ہوی النفس والصفات الرذیلة الدنیےة واتصف عا اتصف به 
الأولیاء الکرام والمشائخ الفخام ؟ وعد الامام الغز ال ی السماع من 
ریع العبادات لا یستلزم أن الحق ہو ما علیے الغزا لی دون ما 


۲۸ 


عليه الامام القمقام سی رجہ اللك تعا لی ء نعم ئی مذھب 
اں حيفۃ یف ماع الغناء تفاصیل ولیس المنوع منه عندہ جیع 
أقسامه ؛ ومن راد الاطلاع علی ھہٰذا التفصیل فلہ جع لیذ شرح 
*کئز الدقائق “ للوسوم ” بنبیین ال حقائق “ والی غبرہ س الکتب 
الفمػھیتےة . ومن قال :ان محیع العارفعن حفوظون عن الحطأ ولو 
اجتھادیاً بلزمہ أن بقول : إن الق-ول بتحرمح الغناء الصادر عحەن 
کان من ساداتھم وکبرائھم لیس َطا آلبدة . وقسد اقتصرنا ق 
مسئثلهة تحرم الخناء عل إراد حدرٹ واحد وم تتبم کتب اححدہث 
والڑستدلال وجد شیشاً کثراً منے ۔ 


قو 4 ؛ انا أقو ل یٹرجح عنےدی ااقول الاو ل بوجوہ الخ 
(ص ۲۰'"( 

ققلت : قد صرح العلامة ال لی فی حاشیتے علل ” الطول “ 
وغبرہ أنه (احتج جدیث ذی الیددن مالك والشافعی وأحد علی 
ان ال۔ےکلام العمسد نی الصلاۃ ممن بظن أنە لیس فیھا لا ببطلھا ۔ 
وتاویله عند ال حنفیتة أنه کان قبل نسخ الکلام فی الصلاة توفیقاً 
بن الدلائل ) إنتھی ۔+ وثبت عنھم ان الکلام ناسبا فی الصلاۃ لا 
اپفسدھا أبضاً . فالقول بعسدم فساد الصلاة بإجابته لە صلى اللہ 
عليه وسلى فيها مطلقاً خروج عن الذاہب الأربعسة جرد الرأی 
لا بالحدیث , وقد عرفت ما قد سبق ان ال حروج عن ا مذاہب ال؟ریعة 
سا 


خحروج عن اللاجاع کت اُن الُول بعدم قبول حدہٹ لصحیحن “ 


۲۹ کی وف 


غبر ھا انتقد عابھاء وبضعفهہ خروج عن الإجاع ؛ على أن لفظ 
الدارقطنی فی ”سننه“ مرفوعاً (آأنهہ صلى اللہ علیے وسلم قال: الکلام 
بنقعض الصلاةۃ ولا ینقعض الو ضوء) عام یشمل کلام [جابته 
صلی الله تعا می عليه وس فبھا : فإن ا افرد ا لی باللام عام قطعمی عا-ل 
الحنفیة إذا م یکن معھوداً؛ ولا عھد قطعاً . فابداء الوجوە الثلاثة 
الی ذکرھا المعرضں لالبات دےعواہ 5ہ لیس الا ٠ن‏ باب ٭ قَابلة 
اارأی احرد پالحدیٹ وإطال الحدرث بےەے معاذ اللہ تعالی عن ذاک ۔ 
وقد عرفت نہ حرام بالاجاع . وی ” صرح اابخاری “ فی ” باب 
ما ھی من االکلام قی 9ھ جج وق وہ 7ح دم ۷ 7 وہ سن 
الثرمڈی “ فی ٭ باب نسخ الکلام فی ااصلاۃ“ (رعن زید ان آر ۶ 
رغفيی الله تعالمی ُ4 قال َ کنا نکام خداتے رسول الله صلی الله 
تعا می علي۔-ە وسام و الصلاۃ 3 یکام اارجل تا صاحیه ك۵ جح-4۸ 
حتی نزلت ' وقوموا ال قانتعن “ قال : نأەرنا بااسکوت ونھینا 
عءن الکلام مم قال : ھےذا حدیرثٹ حسدن صرح ) انتھی 1 وارس _ 
لال * تھا ءءن الکلام ک“ فی وو البخار ی “ وا'۔۔۔کلام ھههنا عام 
قطعی فحال الوجوہ الشسلائة أبیضاً کا ذکرنا . وقول اللہ تعا لی 
جم وقوموا لله قاندن ۹ والحدیث ا حسن الع حیح' وحدرٹ ”الدار تی ٤‏ 
دالةق علی اإجاتسه صلى اللہ تعا ی عليه وسلم قی الصلاۃ واإد کات 
مفروضة فوراً مفسسدة ااصلاة ؛ والوجوە الفسلائة الّی ذکرھا 
العرض لاثبات دعواہ همسلہه مع أُن فبها ما ذکرنا آف٤‏ کل واحد 
منھا منظرر فرے . أما الڈژول فلڈن إ یجاب اللہ تعا ی على العبد شثباً 


ف 


۳٣‏ یہ یس 


لا یستلزم أن لا یؤدی إِل فساد شی آخر واجب علیے بإہجاب 
إلی آخر کا إذا رڈی الصلىی رجسلا !عمی یقعم فی ابر أو یف 
النار - لو لم ینقذہ بٴئرك صلانہ ۔- بفترض عليه إنقاذہ . وھو 
من مفسدات الصلاۃ بلاریب اذا کان الإنقاذ بعمل کثبر . ونظاثرہ 
کثبرة فی الشریعة الطریة البیضاء فلا تناقض ولا تضاد فی الاُوامر 
الإ ھیسة وانھا ہتنےہ امنثال بقولہ صلی اللہ تعا لی علیدہ رملم (ەن 
ابتلی ببلیتەن فلیخٹر أہونھا) فإن عدم اللإجابة لہ صلی اللہ تعالی عليه 
وسلم فور فی الصلاۃ بلیةء وئرك الصلاۃ وقطعھا بایة أخري ء واثانیة 
أهون من الاو لی ؛ فاجاز الشارع صلی ال تع ی لہ وم باختیار 
الأہون وجوباً . وأما الثانی فلأن نسخ جواز الکلام فی اصلاۃ 
واانہی عنہ فبھا إنما وقع بعد قصة ذی الیدین وقصة سمعید فلا احتیاج لە 
صلی اللہ تعالی علیے وسلم إل ان یعامھا فساد الصلاة بال- کلام 
حنیثذ . وأُما الثالث فلان قیاس النکلم لإجابتہ صلی اللہ تعا لی علیه 
وس على الأفاعیل وا لحرکات ال"ی جازت فی علاة ال لوف قیاس 
:صدر عن المعٴرض الغر ا حتہد وھو حرام بالإجاع لا سما وھو 
من نفاته ومن یأئف منه ؛ على أن الأصل أن تلك الأفاعیل 
والحرکات عنافیة للصلاۃ لما أن منباھا عصلى السکون والوقار 
با حدیث الشریف . والدلیل من الشارع )نما أآخرج صلاۃ ا حەوف 
عن عموم فلك الأصل الشثابت بالحسدیث علىی خلاف القیاس ء فلا 
مجوز قباس ہذہ الإجابة عل أفاعبل صلاۃ اللحوف وحرکاتھا أصلاً 
لان من شروط صحة القیاس أن لا یکون النص فی القیس علیه 


۳۱ ےا 


علی خلاف القیاس . وأیضاً ہو قباس مع الفارق فإن الاجابة لە 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم من باب ترك الصلاۃ وقطعھا والقیام عندہ 
عليه وس ء وافعال صلوہ اْحوف لم بعقل فیھا معنی ترکھا وقطعھا 


قولہ مم من اجب ما یقول بە قائل الخ (ص )۲٦٢‏ 

قلت : قد صرح الفقھا ناقلین عن الإمام أبی حنیفة بأنه بنظر 
إنذ کان مقصود الصلى جواب القائل فسدت والافلا. ولیس ال حکم 
بیفسادھا مطلقاً عندہ ؛ ففساد الصلاة بھا ء وکونھا یف حم کلام الناس 
إنھا جاء من حیث آأنہ قصد الحواب واحسد من الناس غیر من 
رض فا علض من جن الو مین عل 
النبي صلى اللہ تعا ی عليه وسر ء فھو نظبر قول الصلى ” سبحان اللہ ” 
ی جواب ھن أتاه مر سار ؛ وقولہ لا إله إلا اللہء وقولہ لاحول 
ولا قوۃ إلا باللہ إذا تق بھا جواب واحد من الناس وإن کان 
الذ کر مطلوباً فیھا أبضاً ؛ حتي أنھم قالوا : لو قصسد الصلىی 
حبن نکام بھا إعلام ال لےائی أنہ فی الصلاۃ لا تفسد صلانہ . وابضاً 
ہو نظر قول المصلى : ”ربنا آتنا فی الدنیا حسنة وف الآخرۃ 
حسنة وقنا عذاب النار “ یف جواب من قال : ” ادع ال لی“ 
قاصداً جوابہ ومریداً إمتثال أمرہ ؛ بل لوقیل إن القرآن کا مخرج 
عن القمرآنیےة بقصد إنەہ جرد دعاء أوثناء كکذلك الصلاۃ علیےه 


۳۲ یر سی کا 


صلى اللہ تعا لی علیےه وسام مخرج ءىن کونهھ صلاة واانٹلا لذوله 
تعالی ” صلوا علرسه “ بقصد ااصلیى جواب أُحد من ا لاس بھا 
لکان لہ وجہ وجیسه . وہذا کا قالوا إن أہا حنیفسة ا قال : 
إن النفرد فی الفرض اارباعی إذا قرأا یق اقعسدۃ الاُوی ہد 
التشھد الصلاۃ عليہ صلی اللہ تعالی علرے وملم سھو؟ ےب عارےە 
سجدة السہو ء وتاخبرہ ہذا کراہة تحرم ۔ رأہ صلی اللہ تعالی عارہ 
وسلر فی النام فقال : با أباحنیفسة آقات : إن من صلی علی یف 
القعدة الأولی من الرباعة سهواً مجب علليه مجدة الهو : وہل 
یکون الصلاۃ علی فی الصلاة کراہة تحرم قاؤر تی تھر سوا اق 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسل ۔ انی لم أقل بسجدة الایو وفعل کراهة 
التحرم لأاجل صلاۃ ەن ع لی علبك وإنھا قات بھا ائلا یازم تأخر 
الرکن وہو القیام فی الثالشة فسکت صلی اللہ تعالىی علیہ وسام وأجبہ 
جواب أی حنیفسة . فللہ در الإمام بث کان قبولا فی حضرنہ 
صلی اللہ تعا لی علی۔ە وسلم و على آنہ کر من واجبِ خارج ااصلاةۃ 
پفسدھا إذا وجد داخاما کتشمیت العاطس ورد السلام . ووجو ما 
و سنیتھا موکدة فی محسل مععن من ااصلاۃ لا مجعلھا مشروعة یق 
غبرہ ٭ فھی فی غبرہ*کقراءةۃ القرآن فی اارکوع زا رت والممهعےدة 
ولا مجعلها غضر مفسدة للصلاة إذا نوي ہا جواب واحد من الناس 

ھ وا تنا الخ “ إذا نوي ہا لات ٤‏ کالسحللة وا میللےة 
والحوقلة إذا راد ہا ال جحواب . نعم قد ارض اللہ علینا الصلاۃ 
عليہ صلى اللہ تعالی علی-+ وسلم بفسولہ تعالی (إن اللہ وملڈٹکٹے 


ب۳٣‏ > سر 


بصلون علل النی بآ أُہا الن آمنوا صلوا علیے وسلموا تسلما) 
ہلاریب خارج الصلاۃ عدد الکل ء واھا داخلها فعند الثاقت 
فقط فی القعدة الأخرة فقط دون الحلفیة ,. لکن قد اختلف عندنا 
اُتھا فرض کفایة کیل سم إسمہ صلی اللہ تعالی علیه وسلم أو قريٗ 
و مرة واحدة فی تمام العمر وھا سواہا سنة إستحباہیة أو موکدة ء 
وم أعرف فی ائٹتنا من قال : إنہا فرض صین على کل من سمع أوقر 
اہم ے صلی اللہ تسا ی علیه وسلم لا مع وکلا قرأ. 
نعم قال ان حجر من الشافعیة فی ” الدر النضیسد ” (ئم القائلون 
بالوجوب کاما ذکر اسمہ اکٹرہم علىی أن ذلك فرض عین علىی کل 
فرد فرد وبعضھم على آنےه فرض کفایة) إنتہی . وقد اختلف 
القائلون بالقول الأول فی آن ا حلس اذا اتصد ہل پتکرر فرضبسۃة 
الصلاۃ بتکرر ا سمہ فیه أُولا فذھب بعضھم إلی أنہا تتکرر بتکررہ: 
وبعضھم إلی إہنہا لا یتکرر بہ ء لکن لم ختلف أحد من العاماء الذن 
بعتدبھم فی أن الصلىی إذا مع إ مه أو قرأ کا مع أوقرأ أومرة 
واحدة لا تکون الصلاۃ واجبة مفروضة ولا واجبة غر مفروضة ولا سنة 
ولا مستحبة ولا مباحة عليیه کالثناء فا عسلی اس تعالی حین مع 
و قری . قال قاضیخان نی ”فتاواء“ (رجل یقرأً القرآن ضمع 
ا مہ صلی اللہ تعا لی علے وسل لا بمجب عليه الصلاۃ والتسلم لان 
ااقراءة علی النظم والتلیف أفضل من الصلاة عليه . فإذا فرغ من 
القراءة إن صلى کان حسااً وإلا لا شی عليه ) إنتھی . ومشسلہ فی 
” خزائة الروابات “ نقلاً عن ” ءلتقط الناصری “ وقول قاضیخان 


٢۲ ج۔‎ ۳٣ 


وضرہ ”أفضل من الصلاۃ“ بدل علی أنە کا لا مجب على قاریٗ القرآن 
7 ماع إسمہ صلی اللہ تعا ی عليه وس کذلك لا ٹسن ولا تستحب 
ولاتباح بل أفاد وا أُن الصلاۃ حینئذ ترك الأفضل ٠‏ والظاہر أن 
أثناء الصلاۃ لا تکون ادفی من ائثناء القرآن واللہ تعالی اعم . والقول 
بوجوب 'لصلاة عليه صلی اللہ تعالی علیے وسلم علىی الصلى إذا 
مع امہ الشریف من غبرہ أو قرأہ فہا لا یساعدہ دلیل عقلى 
ولا نقلیء ومن ادعی ذلك فعلیے البیان . وقال الحافظ ان حجر 
المیئمی اللکی نی ” الدر النضبسد “ الثالث من الّقوال أن الصلاۃ 
واجبة فی العمر مرةۃ ککلمۃ ‏ التوحید لن الأمر مطلق لا یقتضی 
نکرارا والماہیة نحصل عرة وعلبِے جھور الام منھم أبو حنیفة 
ومالك وغبرھا . والقول اارابع ُنھا واجبّۓ فی التشھد . والقول 
الحامس اأنہا واجتےة فی مطلق الصلاۃ ء وتفرد بتعەن دعاء الإفتتاح 
ما بعض ال حناباة . والقول التاسع اُنہا جب کلا ذکر ؛ وبہ قال جع 
من الحنفیة مہم الطحاوی ؛ وحع من الشافعیة ء وحع من المالکیة 
وبعض ال حابلة ) إنہی . فالزاح الإشکال من أصله على أن ھذا 
الإشکال لو ثبت لابتأنی إلا علی الروابة القائسلۂ بفرضیتة الصلاۃ 
کلا ذکر وإن اتحد ا لس . وقد تحقق أن هذہ الروایة ضعیفة وأن 
حلھا اتا هو خارج ااصلاة : 


قفواہ دمن مندوبالہا اللؤکدة عند غبرہ الخ (ص )٦٦٢‏ 


قلت ھذا ا٘یضا ما بحب حوہ فإِن الےنفة رزحھم الله تعا لی 


۳۲ - جح‎ ۳٥٣ 


قالوا : بکونھا سنة مؤکدة من سان الصسدي فی القعدة الأآخبرة . 
وھی مرنِة متوسطة عندھم بن ااوجوب ععی افذفرض وععي 
ما یوجب مرکہ کراہة التحرم . وببين الندب الؤکد . فإطلاق 
الترض لفظ ”غبرہ“ فی کلام غبر صحبح ؛ وہو نمن حرم 
ترك الظاھر مطلقاً . 


قولہ وی ال جحواب فیه الخ (ص )۲٦٢‏ 

قلت : لیس ا حم بالفساد بناء علىی ہذا العٰی بل علىی قصد 
ا ججواب . والفرق بن قصد ال حواب وبین کون معی ال جحواب فیه 
بن . فالقصود متبین وإنکار المترض لہ لا پصلح لالتفات إلیے 
وقد صرح العرض بأن عدم فساد الصلاة بالصلاة إذا نوی جواب 
واحد من الناس انا ثبت قیاساً علىی عسدم فساد الصلاۃ باجاہتە 
صلی اللہ تعا لی عليه وسام فیھا . وقد عرفت أن الحک بعدم فساد 
صلاۃ من أجابه صلی اللہ تعا لی علیے وسلم فھا حالف للارة 
والأحادیثٹء وی جرد رأی فی مقابلتاء وحرمتہ بالإجاع ء فکیف 
پصح ھذا القباس ! علىی آنا لو فرضنا أن لغم بعدم فساد صلاة 
من أجابہ فہا ثبت بالقیاس فنقول : إن من شرط القیاس ان یکون 
اح فی الأصل ثابتاً بالکتاب أو السنة أو الإاجاع . فاو کان ثاہتاً 
فی بالقیاس لا مجوز قیاس الفرع عليه کا صرح بہ ی *التنقیح“ 
و ” التوضبح“ و ” التلویح “ . فحرمة ھذا القیاس بالإاجاع البتة؛ 
على أنہ قیاس المقسلد العترض وہو لیس بأھل لہ حرام اجاعاً . 


اس و 


-۔ 
پت 


وارضاً ہو من نفاۃ القیاس و محر می-*4 ۰ؤ فکیف رسمع منہ الإاحکامء 
الی ان بالقیاس الذڈی ہو حرم عندہ : 


قوله یدل الجابھا بالڈکرو ظاھر ذلك الفور الخ (ص )۲٦٢‏ 
فلت : قال الإمام ابن امام فی ” التحرر ؟“ و شارحاہ فق 
٭شرحیے “ (ان الأمر علىی قول من لم بقل فیە بالتکرار أما 
مقید بوقت بفوت غم الأداء بفوتہ أولا . فالٹانی نحرد الطلب ۔ 
فیجوز التاخیر على وجہ لا یفوت ا أەور بہ کا بمجوز البدار بہ ۔ 
وھو الصحیح عند الحنفیےة ء وعزی إل الشافعی وأضاہےە ؛ 
واختارہ الرازی والاآمسدی وان ا حاجب والبضاوی ) إنتھی . 
فإلبات ا لمعترض الوجوب الفور 7 یق الصلاۃ - وہو غر مجہےد 
فطع ومن آغرقی قیان ‏ فیا تھا عل وت غاب الزذت قَ 
الأذان علىی وج الفور ؛ وعلی وجوب الإجابة لہ صلى اللہ تعالی علیہ 
وسام فوراً مما نصم عنے الاذان . وأما قوط : إذاحع اه 
صلی اللہ تعا لی علے وسلم وم پصل علیہ بببی الصلاۃ دنیا سی 
الذمة فقضی مخلاف ذکر الہ لن کل وقت محل آداء ااذکر فلا 
کشا نعل ضا إنھی فلا یقعضی أن یکون الأمر فی ااصلاة 
فورياأً فإنه إذا جاز قضاءہ لا بتحقق فوت المأمور بہ؛ عللى أنه قد 
صرح ان امام فی ” فتح القدر “ بأن ھذا الفرق ای بین ااصلاۃ 
سی . أي فالصلاةۃ کذکر الہ 

تعالی . وإبجاب الصلاۃ عليہ صلى اللہ تعالی علیه وسلر بالذ کر 


وذکر اللہ 'تعا لی :غبر ظافر آَت 


۰۷ ٭م ۔- ٣‏ 


کک 


للدلول للفظ الْٛحادیث لا بدل إلا عسلی أن ذکر الإسم عسلة 
لوجوبھا ولادلالة فیه على أن الوجوب فوری . فلا دلالة الفظ 
ال حادیٹ علی ما حاول إثاتہ وإتھا ھو إلبات م4 برأرہ ا حرد : 
فقوله (ظاھہر ذلك الفور ) لیس ی خحله . وبعد اللتیا واللی نقول: 
إن العرض إن اراد بأجابہة الؤذن إجابتتۓة باللسان پي اأصل 
وجو بھا عسلی من مع الڈذان إ(ختلاف مہان یی کب اافمقٌّے ۔ 
فبعضهھ رجح القول باستحباما : وبعضھم رجح القول ہوجوبھا . 
فاختلافھم ی الفور آثبت . وقد معت أن إثبات وجوب الصلاةۃ 
علیہ صلی اللہ تعا ی علي۔ه وسا فوراً بالقیاس علىی وجوب الإجابة 
لہ صلی اللہ تعا ی علیہ . وسام فوراً فاسد بوجوہ با مرة فکیف بئبت 
رہ اامور إٍ ولو حماء تصر بح من العلباء ا معتر بن آتھا متساویان ۴ 
الفوریة لوضعناہ علی الرا٘س والععن وقبلناہ اش القبول . وامنما 
کلامنا نی دفع الدلائل الی أفامھا المعترض علىی ھذن ا لمطلوببن . ولن 
بجد نقصاً فی إن شاء ال تعا لی . فقولهہ (فکون ھذا الأصل فی 
ھذا ٹلا الخ )١(‏ دعوي ا بسمع منے لانه مبی علی الاسدء 
والمبی على الفاسد فاسد . والقول بأن ز(أصل رك التعظم الموجود نی 
الفرع آر یق عدم الفساد الخ . ص )۲٦٢‏ "وأن الوصف اازائد نی 
الأصل قد ا ق وجحوب ما ہو حرم فی الصلاۃ ایض مبی لی 
الفاسد فھو فاسد بلاریب؛ على أن القول بتأثٹر ہذا یق ھذا وذاكە 








() ویع فی النسخه المطبوعھ“ ھکذا ٭فکون الا ٴصل ق ھذا القیاس 
مٹتملا؟“ (س ٤ہم)‏ 


گ۰۸۶ ے جم 


فی ذاك محتاج إلی قیام دلیل علیےه ؛ ون ذلك ؟ وأبضاً قد نص 
ان العری ”أن العسلة النصوصة لا مجوز فیھا القیاس أیض]آً ٴ“ 
02-20 من أنباعہ نما وجه ھذا القیاس من ا لمعترض والعمل بە 
وا خم بناء علیسه ؛ وہو عضسدہ من حرمات اللہ تعا ی وإن کان 
القائس کاشفاً عارفاً من سادات العارفن وہو لیس تمجنبّد ولا 
نرہ ود سا ۱ ۱ 


فوله فإِن لفظ الأحادیث من ذکرت عندم “ عام (١)‏ 
الخ (ص )٦٦٢‏ 


قلے * لفظة ”من “ عام 7 الأشخاص ؛ وھو مطلق گی 
الأحوال والاأمکنة والأزمان کیا صرحوا بے فلا یدل علىی ع وم 
الوجوب الذی حاول العرض ائباتےہ . ولوسام أنه عام فہا أیضاً 
فنقول : قد ذکرنا عن شیخ الإسلام الحافظ ان حجر صاحب 
” الدر النضید “ ما بدل علیى أن القول : بورجوہہا فی هطاق اصلاۃ 
خروج عن مذاھب ا ےت و ا بصرح کلام النقاد 
من انعلاء أبضاً . وقد عرفت أن الإجاع قام علی اەتناع الەروج 
عن المذاہب الأربعلة . وأیضاً ااقول بوجوبھا فی مطلق ااصلاۃ 
کا ذکراسمهہ ضلى اللہ تعالی علره وسل بردہ لفظ حدیث 


٭ار مذی ” الذي قد سبق ذکرہ , فلفظ الکلام فی ذلك الحدیث 








)) ووقع ق المطبوعه“" ھکذا امن ے کو صلی الله عایےے وسلم عندم ؟ 
وعوعام ۔ 


۹ سو سا 7 


عام بشمل الصلاۃ أابضاً . فالحدیث والاجاع قاما علىی أن العموم 
أو الڑطلاق نی ھذہ الأحادیث الشریفة لیس مراد فلا تشەل 
الس ھا و اوھ سو دن نا اش آقازی زاخائی 
للبول والغائط والشغول با ماع ونحوھا أ٘بضاً . وقد قالوا : مامن 
عام إلا قد خص “ حی وصل اشہارہ فما بینھم مل حد الال 
الدائر . الا جوز تقبیسد الطلق وشخصبص العام بالإجاع والحدیث 
الذکورن ؛ على أن القول بوجوبھا فی مطلق الصلاة مقابلاً بقول 
وجوبھا فی التشھد لا بدل عسلى وجوبھا عوعاً فہا حتنی أنہ کلا 
ذکر اه قہا أو مع اسسے صلی اللہ تعا لی علیہ وس فہا وجب 
عليه الصلاۃ صلى اللہ عليه وسل فہا ؛ فان صدق الطلق بتحقق 
بالصلاۃ مرة أیضاً فہا فی النشہسد أو غبرہ سواء ذکر أو - 
ا مه الشریف فہا مرة واحدة أیضآً أو مرات معدودات ومدعی 
المترض عوم الوجوب کاس| ذکر أو سمع اسمے ولو ی الصلاۃ . 
والأقوال العشرۃ الی آئی بھا شیخ الإسلام فی ” الدر النضید “ لیس 
قول العترض ہذا واحداً مہا . قال فی ٭ الدر النضید “ ( أستفید 
من قولہ تعال یل ” صلوا عليه “ أنا مامورون بالصلاۃ علیےە صلی 
اللہ تعالی عليہ وسلم ٭ وقد اختلف العلباء ی* ذلك على عشرة أقوال) 
اہی . فقتضی کلامہ ھذا أُن قول العترض ھذا خارج عن أقوال 
العلاء. وقول صاحب ” الدر النضید “ (القول التاسع تجب کا ذکر 
أو مع ذکرہ) لا دلالة فیە المعترض فان مرادہ کا ذکر أوسع 
ذکرہ فی غبر الصلاۃ بدلیل عدہ اللإمام الطحاوی وحعاً من الحنفیة 


یت ۴ 


ق القائلین مہا القول ال تاسع ‏ فثبت ہسذ! ان قول ااعترض ہذا 
کا ہو خالف با اہب الأربعة ابی قام الإجاع ع لی امتناع 
ا مروج عنہا کذلك ہو خالف باجاع یع العماء فی الام ة 
الرحومة أبضاً . وقد تقسدم آنہ خالف ہالحدیث أیضاً ٤‏ على ان 
قول ان حجر فی ہذا اقول التاسم (وبہ قال حع من ا حنفیتة 
ومع من الشافعیة وحع من الالکیة وبعشس س ا حخناہله ‏ یدل 
صرمحأ علی ان ھمنا اقول التاسع لیس 
ال رَتعة ال عتنمع انحروج عنہا إجاعاآ تا کا ثبت الافظ 
العام فی الصلاۃ علیےه صلی الہ تعا لی علیہ وسلىم کذلك بت العام 


عذھب لائمة الملذاھمب 


فی الأحادبث - آشمیہت العاطس ور۵ہ السلام ضا ٠‏ فی ٭ سصیح 
مسر“ عن أی ھریرةۃ رضی اللہ تعا لی عنہ قال قال رسول اللہ 
صلی الله تعالی علە وس (رحی للہ-لم عل المسام رد ااسلام 
وتشمیت العاطس ) فا ظط 2 ا اسر ۴ بسلام التعر یف عامان اد 

٦ 

لیس العھد ما أجاب بہ العترض عن ہذن العاەمن نجیب بہ فی 
موم الصلاۃ أبضا . ومن العلوم أن ا حنفیے ااوا بسلیة الصلاةۃ 
عليه صلی اللہ تعا لی عاہە وسلم فی الصلاةۃ بعد التؿڈھد گی القعدة 
الآخیرة ء وم یھو لوا: پأنھا ممفسدة للصلاۃ ى اي موقع منھا تو جد 
إلا اذا نوي بالصلاة علی_ےە صىل اللہ تعا لی علیە وشام جواب 


واحد من الناس فحنشذ تفسد . 


قولہ فلا أقل أن لا تکون من مفسدات صلانہ الخ (ص )۲٦٢‏ 


١‏ ھ۴ 


قا تی ٴ قد مر ال جحواب عنے مفصلاً فلا نعیدہ . ولا فساد 
فی قول القائل بالفساد ی صورة ما إذا قصد ہا الحواب . وإا 
الفساد فی رأي من لم یفھم معنی کلامہ . وانی لاٌطبل العجب ھن 
قول العترض (واما فی جواب العاطس فترجح فیه الفساد 
ص )٢٢٦٢‏ مع اثبوت الفاظ العموم الئابنسة فی الاحادیث الی 
ذکرنا بعضھا . وما أوردہ العرض من وجہ الفساد مجواب العاطس 
فی الصلاۃ ہو جرد ری فی مقابلة ا جدیث ااصحیح وھو حرام 
بالاجاع ۔ 

وأما منم الصلاۃٴ على النی صلی اللہ تعا لی علبه وس یی 
حال احطبےة فقال ہبہ أہو حنیفة والالوف الؤلفة من مقسلدیہ 
الأرلیاء وائحدثن والفقھاء ما أخرجہ ان أی شیبتة پی ”مصنفهہ“ 
(عن على وان عباس وان مر نو ا تعا لی عنہم أنھم کانوا 
یکرھون الصلاة والکلام بعسد خروج الإمام) ولا أخرجہ الاإمام 
مال فی ” مؤطائه“ (عن ثعلبہ بن مالك القرظی أنھم کانوا فی 
زھن عمر رضی ال تعا یل عنے یصلون یوم ا حمعصة حی خرج 
عمر فإذا خرج وجلس على امنر واُذن الؤذنون جلسوا بتحدثون 
حي إذا سکت الؤذن وقام مر سکتوا وم یتلم واحد) إنتھی . 
ولا أخرجےهە الإمام مالك ی ” مؤطائه “ عن الزھری آنه قال 
(إذا حرج الإمام فلا صلاۃ ولا کلام فقسولہ فی الُثر الأول 
”والکلام “ بلام التعریف ولیس العهود عام کامر . وقولہ فی 


٢ہ ج‎ ٦ 


الاثر لثانی “ واحد “ بعسد الننی فی ”مم بتکلم “ وقولہ ”کلام ” 
نی "لا کلام“ فی الأئر الثالث نکرةۃ فی حبز الننی ٤‏ وہو نص 
فی العموم؛ فشملت کل کلام سواء کان من ہاب الذ کر لوەن باب 
الصلاۃ عایےهہ صلى اللہ تعا ی علیےه وسم أو من ہاب جرد کلام 
الناس ولذا قالوا : پکرہ قراءة القرآن وتشمیت العاطس وا لحطیب 
خطب یوم الحمعتة أو فی العبد أو ضرھا . وإبجاب الصلاۃ علی 
من مع اہسے العطر صلی اللہ علیہ وس عن ال حطیب وغرہ 
فی حال احطبتۓ ما رأیناہ فی کتاب معزواً بہ لی عالم معتسد بەہ 
من علاء الأمة المرحومة ,. کا أن إنجاب التشمیت فی تلك ا حالة 
م یوجد یق شی عااب ررقت اقرظی الاذکور دل علىی 
أُن الصحابة کانوا بسکتون عن الصلاۃ حبن ھا س“عوا إ مه صلی 
اللہ تعا ی علیه وآلەہ وصحبهھ وس یی نظ من سیدنا عحر رضی 
اللہ تعا لی عنہ . ولو کانت واجبلة آو آسشسة مستحبة حینش-ذ 
لأتوابھا فی تلك الال ء ولما وسعھم ىرك واجب من واجبات 
الشریعة المطھرۃ أوترك سنة من سننھا أواترك مستحب هن ٭ستجہاتھا 
إتفاقاً وإجیَاعاً علیہ کرات مرات ؛ فحل مل الإجاع السکوئی 
من الصحابة علی الحکم منع الصلاۃ حبنشد . ومن العاوم أن جرد 
قول الصحالىی حجة عندنا إذا لم ینفسه اارفوع مقدمة على القیاس 
الشرعی لا سما إذا ثبت علیےه مثل ھذا الإجاع الذی ُأنه الغشان 
عنسدنا . وقد عرفت أن نئی المرفوع ہلا غبر موجود ؛ فلا 
بروج فی مقابلتہ قیاسات العترض الّی لا شك فی حرمتھا علیہ 


۳ کر ھی ۴ 


بالإجاع ؛ علىی أنہ قد قال الإمام النسٹی تی تفسرہ السمی ”عدارك 
التزیل ء والشیخ علی اماری فی ” حاشینہ “ على ” تفسر اللالن“ 
حت قولہ تعا یٰ ”وإذا قریٗ الفسرآن استمعوا لہ وأنصتوا “ 
( جمھور الصحابة علی أُنہ فی اسماع ال تم ء وقیل فی اسماع ا حطبة ء 
وقیل فہما وہو الأصح ) إنٹھی . فإذا کان الصلاۃ عليہ صلی اللہ 
علیہ وسر حینثذ خلا باسماع ا حطبۓة والإنصات عندہ فالمنع عنھا 
حینئذ ی وقت أن مخطب احطیب ثابت بالقرآنء وآئر سیدنا علىی وسیدنا 
إن عباس وسیدنا إن محر وآأثر الزھری ء والإجاع السکوٹی الثابت 
من الصحابة رضی 
قاس فی مقابلة قول بعسوب مذہ الامة باب مدینتة الع سیدنا 


اللہ تعالی عنھےم . ومن اجب ان ا معرض 


علی امرتضی ؛ وقول بەسوب أحبار ھذہ الأمة سیدنا إن عباس ء 
وقول من حاز ی الورع والتی مبلغاً عظما سیدنا ان عمر رضی 
اللہ تعا لی عنھم اویل مقاہلة الإاجاع السکوئی من الصحابة الکرام : 
وإذا کان قیاس ا حتھسد الحامع الشرائط حراماً عند المعرض فا 
ظنك فی حرمة قیاسہ وہو غر جتھسد قطعاً و یقینا لا سما فی 
)سواہ سو ام روص اع سد ست مل 
کعصمۃة الأنبیاء علىی نبینا وعلہ 


خر 
العترض فی ” دراساتة “ بأن (قول واحد من الم الائی عشر 


الصلاةۃ والسلام (١(۰‏ وقد صرح 


من أھل البیت قول میعھم اابتےة )٢(‏ وبأن إجاعھم حجۃ معتدرة 





(ر) راجع '”'الدراساتٴ؛ من ص مم ا ی ضص ہ٤۲‏ 
(ہ( ایضاً ص ٤.‏ 





۲ ۔-‎ ٤ 


8 
سے 


کإجاع الصحابة )١(‏ ا باله عدل ہنا عن ما ہو قول جحبعہم 
عندہ ؛ وما ہو إجاع معتدر عنسدہ . وأیضاً قد صرح العرض 
تبعا لان الەری (ہآن اھل الکشف رسول اللہ صللى الہ تعا ى عليه 
وسا عندھم موجود فلا بأحذون فی شی من الُحکام وغبرھا إلا 
عنے )٢(‏ وبأن زحیع ُھل الکشف محفسوظون عن احطاً ولو 
اجتھادباً )٣(‏ فا باله ھھنا حیث خطاً ہؤلاء الصنادید من الکاشۂمن . 
والحنفیتة رجمھم اللہ تعا ی إسنٹنوا عن مسلة الام عن الصلاۃ عليه 
صلى الله تعالی علیے وس حبن ماع سے الشریف فی آنا 
الحطبة ما إذا قرأ الحطیب آیة ”پآ أبھا الذن آمنوا صاوا عليه وسلموا 
تسیا“ (ؤ) وکم می واجب ومفروض خارج الصلاۃ بفسد الصلاۃ 
إذا وجد داخلھا کتشمیت العاطس ورد السلام کما ذکرنا . وم ھن 
مفروض یفترض فعلہ ولو کان الشخص فی الصلاۃ یفسد الصلاۃ بە أبضاً 
کمامر . وکم من واجب خارج ا لحطبة نع فیہ حال ان مخطپ ال خطیب 
لإخلالہ بواجب الانصات : وقولہ (ولقد “معنا بعض االتجاسرن 

)(( ''دراسات البیب “'“ ص پہم ٤‏ 

(م) ایضاص ہم 

(م) ابضاص ۹م 


(و) ولکن یصلىی الساىع فق نفسےےہ کا فق ٭؟الہدایه““ وقال ق 
”ادر المختار “ (وکڈا الخطبه“ فلا یاتی با یفوت الاستاع ول و کتابه“ أو رد 
سلام وان صلى الخطیب على النبی صلی اللہ علیه وسلم الا اذا قرأ آیه“ ''صلوا 
عليه “ فبصلی الستمع سر یق نفسه وینصت بلساله عماٌ بأاىری 'صلوا“ و 
'ائنصتوا'' اننہی:- النعمانی 


۲ - ٥ 


ت 
الع ص )۲٦٢‏ لا أعرف من مرادہ ” بیعض ا تجاسران ٭ فان 
کان معتداً بہ فیحتمل أن العترذں طري لہ سہو فی سماعہ عنه ؛ 
7 طری لذلك البعض سہو ی ہذه المسثلة ء وعلى الأمرن التعبر 
عنہ ” ببعضصض ا لمت جاسرن مال ینبغمی ان بصلر عن ا لؤمن ۰ 


ون لم یکن معصداً بہ فقولہ ھذا مردود علیہ بلاریب . 


قولہ دقد کانت ا جمع الغفر من الصحابة الخ (ص )۲٦٢‏ 


7 


عن ھذا القول ساہفاً فلا نعیدہ ۔ 


"0 


٭ محتبون “ )١(‏ وقند مر ال جحواب 


قولہ فان الرء بعد أھلیےة العمل بالحدیث الخ (ص )۲٦٢‏ 


قملے : القول بفور العمل بکلام الشارع اللعصوم صلی اللہ 
تعا ی علیہ وسلم فیا وجد فیه دلیل الإفتراض والقرینة على أنہ 
فوری فقبول بللاریب . وأما فیا وجسد فیسہ ڈدلیل السنیےةۃ 
آو الڑستحباب أو الإباحة فلا . و 5 فا وجد فیےه دلیل الافتراض 


من غر قفریبنة على المور فص ےد نقلنا فےەہ عن التحر بر“ و 


٠ 
شرحی “ آأنہ لا مجب الفور فی فی القول الصحیح عند ا حنفیة‎ 
(ر) قات لم اف علىی النسخه الخطيه" من '؟الدراسات “ والعی کانت‎ 
بایدینا وقت تصحیح 'الدراسات؟“' ھی النسخه“" التدرمه المطبوصسه“‎ 
ہلاھور “ وکان وع فہا ''عتبؤن“' بالہمزة ؛ فصححناہ فق الطبع الحدیدة‎ 
علی ونق تصحیح المصنلف ۔- اانعانی‎ 


٦‏ کا جم 
سا 


ا 


وی قول بعض الشافعیتة . ولو سلمنا ان الأمر المطلق عن ااقرینم 
کا یوجب ا ےکم یوجب الفور أیضاً عضسد الکل ء فنقول 

كذلك الاتمة: الأار بعة وعلاء مقلدیوم وعر فاءھم ا خحذوا من کلامه 
صلى الہ تعا ی عليه وسل فوراً ما آ موا وأرشسد وا من الدان 
وکلام الشارع المعصوم صلیل ار تعالل علیہ وسام 3 وو جب علہم 
العمل عا آراھم اللہ تعالی رت لا عا رای زبد وعحرو وبکر وإن 
۱ رہ علی اسحدیث 


ادعو ما ادعو! : من ظن أُنھم علی جرد رای ء وا 
عامل بهہ فقسد خسر خسر انا مین . وھو ھن جز ئثیات ( إت بعض 
الظن إئح) فإما أن یکوت قول کلیھا من باب العمل بالسنے ؛ 
أو من باب العمل مجرد الرأی من غیرفھے من کلام الشارع ء 
فالو اجب علینا القول بالأمر الأآول فی ؛الاتھئےة الأربعة وسائر 
ال حتھدین . وکان حلیم علی ہذا داتھا حتی إذا علموا شیٹاً واعتقدوہ 
آمر الشارع کان محرم علیھم ا حالة النتظرة فی العمل . ومحرم 
علبھی النظر ِل آن قھ مسنا وصل ای هہذاء وقھم ذلك وصل 
لل ذلك . وأما القول بأن بعض العلاء المَسلدة ا حتھدن یف بعض 
المسائل قد وصل إلی ہذہ الرتبےے العلیا بنفسهہ فیجب علیھع العمل 
عم رأوە وفھموە من کلام الشارع فور؟ أو بلا فور فوقوف علی 
انھم إذا رأو آن قول امامھم مجرد رأی لیس لەه حجة من کلامه 
صلی اللہ علیےەہ وس خالف باےة ألبت_ےةۃ : وآنی ذلك ؟ وفقفد 
اختلف العلباء الکرام فی لزوم تقلیسد ا حتہد المطلق عليہ یق غمر 


۷ء۲۰ 2 ےک 


تلكٰ الصورة فالاآاشکر علی لز وع تعلیدہ عليه اأیضاً والاقل عسلی 


نفیه ؛ وتصرح بعض اامبارات بأن ذلك الال المعتزلة لکن دعوی 
المعترض آأنه من أفراد بعض أولئٹ العلاء ء وأنہ نجتیسد ف بعض 
انائق انظاوز ماك 


ٗر7 


فقو لہ وقوله : ٭ فسمعےه بقول إجلس ” الخ (ص٢٦٢٦)‏ 

قلے ۶؛ لااعرف لقول بأن ھذا ظاھر وجھاً ہل الظاھر 
ان ا لخاطب بە ان رواحھ فإن القول بتخطثة مثل ان رواحة وہو 
فصیح ہلیغ پک باغاء شعراءہ صلی الله تعالی علميه ۹4 وسلم گ گل فھمهہ معی کلام 
صلی الله عليء وسلم عال جوز ان جنر علیےه من غبر داع ال : 
وان ذاك الداعی إلیہ ؟ ومن العلوم نہ اللہ تعا یىی عليه ا 
دعاہ لی ان بقول لە هذا القول وھو خارم عن الجد حکكکمسة 

تا 
بلیغة )١(‏ فإت فعل ا حکیم لاعَلو عن ا خحکمۂ ۔ وا حکم بن ان 
رواحة اعتھ ۸ آن الو وس 0 علی کل سامع الخ (ص٢٦٦٢٦)‏ 
ی حبز النع. لم لابجوز ان یکون ان رواحة من یقول بزفادة 
الآمر الندبس ٭ ا وق بھول بفادت-ەہ الو جو بع علی الر ای 3٦‏ و بن 
الفور مندوب فیجوز نے اەتثل بامرہە ندہا أوفوراً ندب . ومن 
لن الذی لاریب فیهہ أن فعل الواجب والندوب کلاصا من 
طاعته صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ٤‏ وکمال طاعته أبضأً . ومن تحقق 
ماذکرنا علر فوراً أن کلام المعترض فیما بعد منظور فیہ أیضاً ء علی 
لْ 


(م) فاعل ۶ دعاء*“ 





۸ کے وی 
أن ا حدیث لم بثبت صححتہ ولاحلنہ من قول الحافظ الناقد ۔ 


الخ (ص۷۷۹) 

ف ع : قد مرالکلام ق٢‏ عذا الحدیثٹ 3 وأنه لاإ(ستد لال ںہ 
للمعترض فیم| حاول إثبانه . نم نقول : إنہ م بوجد ھذا الركه 
فی علماء المذاہب الأربعتة ول بثبت ذلك علبھم ٤‏ ومن ادعی 
ثبوت ذلك فیھم فلیأت ببیٹنة عليه ؛ ولادعوی بدون البینة ؛ نعم 
قد وجد فبھم ماإذا تیقنوا ترك العمل بہذا ا حدیث لأمخذ إمامھم 
بذلك اس حجدیٹ الذی هوأرجح عمهہ أو ناسخ لہ عند امام وعندھم 
ولیس ھذا باباً واحداً من الجفاء والظلم فضلاً عن أٴن یکون 
أبواہً منھا . وھذا القدر التبقن ری مھا ألبتة . نم آنہ لوا مل 
األنصف فی مقدہة ”٭ تعالبقنا“ ھذہ وجد الجفاء والظام وأبوابها فی نفس 
العترض اشد نما فی تارك العمل بالحدیث الصحیح جرد عدم أخذ 
إمامه ہبہ وتیقن أنہ أئی بأُہواب من الجفاء والظلم علىی نفسه معاذ 
ال نتعا لی عن ذلك . 


القرابتة انا ه5 


قولہ فی الدراسة السابعة - مجب رك قول مائة إمام مثلا 
إذ کان مخالفاً الخ ( ص۷٦۲)‏ 


۹ ا 


لت : من العلوم الواضح أُن ہذہ الکلمة کلمة حق آربدبھا 
باطل فھونظبر إستدلال احوارج الارقة حن دعاہم على المرتضی 
رضی اللہ تعا ی عده - الذی عوالإمام الحق بعد ا خلفاء اٹلائےة 
رر ضوان اللہ تعا لی علیھم-(لی طاعتہ فإن طاعتہ طاعتہ صلى اللہ تعا لی عليه 
وسام ٤‏ فادعوا آنے لاسجوز لھم طاعتہ وتحرم ؛ واستدلوا على 
دعواہم ا حبیثة بقولہ تعالی (إن الک إِلاللہ ) فقال سیدنا علی رضی 
اللہ تعانی عنه رداً علیھم وقدحاً فیھم۔وھم أحق بذلكد- ” کلمة حق 
أربدبھا باطل “ وال الذی لااله إلاہو بحن لاحم عل کامۃ 
العترضس للا عثلے . فتقول : جرد قول آلاف أومثات آلاف 
من الانمة 2 مریصلو! حسد اللاماع جب رک ء حم 
إذا ىۓن الف لقولاے صلی اللہ تعا لی علہه وسلم الثابت 
عنه . ولقد قال سیدنا الإمام حسین ۔ فلذة کبدہ صلى الله 
علیےه وعل آا ےه وسلم حبن ترآی ا حمغان فی ”٭کربلاء “ 
وبکت أختہ المطھرة زینب رضی اللہ تعا ی عنھا مماخنقتہ من المرۃ 
والاعتبار لآأختہ تلك (إصري واعلمی ان أں خر می ء؛ ور أمی 
خبر می ؛ وأاخی بر می و وم ولکل مسلم برُسول اللہ صلى اللہ تعا لی 
علیہ واسلم أُسوة حسنق) إنتھی . وکذلك حمیع الصحابة وسائر الائمة 
الإنی عشر من ٴھل البیت رضی اللہ تعائی عنہم والتابعن باإحسان 
ومن بعد ہم إلی بوم القیامة لحم برسول اللہ صلی اللہ تعا یل وسام 


أَسوَة حسنة . وھذہ فائدة قول سیدنا الحسن رضی اللہ تعا ى 


رہ ول نے ۴ 
سد 


عئے ”ولک مسلم؟ فن ادمی بعدہ صلی اللہ تعا ی علبےه وسام 
لہ متبوع حقیملة دون آرسول صل الہ تعا لی علیہ وآلہ وحبهہ 
وسام فعلے لعدة ات واللائکكة والناس احمعین لسن قذ 
معنا ا حدیث الصحیح الدال دلالة بینة على أن سیدنا عیسی ع لی نینا 
وعليہ الصلاةۃ واسلام - مع أنھ نی مرسل من أولی العزم جاہع 
للمراتی الّي لاتعد ولا سی - حین ینزل من السمآہ وبظھر علی 
الأثرض فی آخر الزمان لا مجوزلە إلا إقتداء سید الأوان والآخرن 
سال اقترا اھ قل وا کال ا تر کا 
ظنك بضرہ ! واوححابیا أومن الحافاء ااراشدان أومن اھل البیت 
أو من انمتھم اومھدی آخعر'ازمان لکن الان ۴ حقق ھذہ الصورة ۔ 
وآنی هی ؟ ولقد قال عز من قائل (ولقد اذ اللہ میثاق البین 
ما آئیٹںکم من کتاب وحکسۃة لم جلەکم رسول مصدق اکم 
لعژمن بہ ولتنصرنه) فقوله (وجدنا حدہیثاً خالفہ الائُة الأربعة 
الخ ص۷٦۲)‏ می علىی عحض أالفرض تا اعترف بہ ا لعترض فا 
بعصد : فلا اعتراض علہےم بہ . ولا إعتراض عليه أیضا . 

مم قد حم العلاء الأعلام بأنه إذا خالف خحبر الواحد الإجاع 
یقدم الإاجاع علیه فی العمل وجواً لقولہ صل اللہ عليه وسام 
( تیعمع امنی علىی الضلالة) ولساثر الدلائل الدالة علىی أن الإجاع 
قطمی وم محگوا بوجوب تقدم الإجاع القطعی علیه مجرد 
رایھےء فھل ہذا إلا من ہاب اترك النص الاص حقیئة ! ولاضیر فيه. 
ولو فرض أن الأنُة الأربمة إتفقوا یف موضع عصسل غخلاف 


٢۲ 5 


ےد 


الحدیث الظنی الصحیح وس معھم من کتاب اللہ تعا ی والضة 
والاجاع شی. فقتضی قوہم بتقدم الإجاع على خر الواحد ان یقال: 
یق تلك الصورة المفروضة إنہ لما قام الإإاجاع علی امتناع ال روج 
عن مذاہب الأأئُة الأربعة وجب العمل بقوطم دون ذلك ا حدیث 
الظبْی لعارض ھذا الإجاع فقط . لا لان القائل بذلك القول الا ئمُة 
الأربعےة . فکان على المعترض أن مخص الإجاع من ھذا العموم 
قال مولانا أخی زادہ نی ” حاشینے شرح اوقابہ“ یق آاول 
” کتاب اآلصوم“ (إت الإجاع النقول بطربق التوار یفیسد 
الفرض الإعتقادي ء ون الإجاع النقول بطریق الشھرۃ أو الآحاد 
بفید الوجوب دون الفرضیة) انتھی حصل کلامہ رح اللہ 
اللہ تعا لی ۔ 


قوله ولا عدم أخذھم حسدبث اذا نبت من حذاق الفن 
اخ عليه الخ (ص )۲٦۸‏ 

قلت : قد قال الإمام ان اظام فی ”التحرر “ وشارحاہ 
ف ٭ شرحیه“ وغبرھم (إن الف إذا ردوا حدیث جهھول 
ال حال والععن لا مجوز العمل بە إذا خالف القیاس لام لا یتھمون 
رد ا حدبث الصحیح فإتفاقهم علی ارد حنظسذ دلیل علیىی اتھامهہ 
یق الراویة ؛ و موہ منکرا؟ کحدیث فاطمة بنت قیس ” أنہ صلی 
اللہ علٰی۔ە وسر م محعل ھا سکی ولا نفققے “ وھو فی * صبح 


ا 


مسل “ وغرہ ردہ عررغی ا تعا یىی عنےه ) تھی ٠‏ وابضاً 


رہ چ۴ 


فال ی ”التحرر “ وشارحاہ ق ” شرحبہه“ (ورجح ما عمل 
تعا لی عنمم علی ما لیس کذلك ) انتھی . وقال امَےدوۃ الشیخ 
عبد اللہ 1 سا م البصری 7 07 رس َ۴“ لی 7۰ صحیح انقاری 7 
والعلامة الزرقانی فی ” شرحہ “ علىی ” موطاً الإمام مالك ” (إنہ 
قال مالك : رحمے الله تعا ی إذا جاء عنےهہ صلى اللہ تعا ی عل ه 
وسام حدیثان مختلفان ء وبلغنا اُن الشیخن رضی الہ تعلل عنھا 
عملا بأحدھما وت رکا الآخر کان فیسے دلالة علی أن الحق فما لا 
ب٭) إنٹھی . وقال ال حافظ أبو داؤد السجستافی فی ” سندۃ “ 
(قال ابوداؤد : وإذا تنازع البران عنہ صلی اللہ نعا لی عليه وسام 
نظر لی ما عمل ہہ سارہ من بعد ) تھی : وقال الإەام العلامة 
ان ایر ا حاج * شرح التحر ر “ والعلامة السبد أەٹن ےمد 
یق ”الئیسر شرح التحرر “ أیضاً (إن إجاع ہل الدینتة م لی 
العموم - وھو رأی اکر ا مغار بة گ وذ کر ا حاجب 5 آنہ ألصحیح 
قالوا : وی ”رسالة مالك إلی لیٹ ئن سعد“ ما یدل عليه - یفید 
ااقطع . ونقل السبکی عن اکثر الغاربة أنہ لیس بقطعی ہل ظنی 
یقدم عل خر الواحد والقیاس ) إنتھی ٠‏ و إذا کان اجاع أھل 
المدبنتة وجب تقد مہ علی خر الواحد وہو ظبی فکیف إذا کان 
قطعہا عند من قال بأنہ اجاع معتر ! وقال ان امام یق ”الاتحرر “ 
وشارحاہ فی 1 شر حیہ ٤‏ (والحق ان مقتضی دلیل کل من القول 


محجیتة إجاع اخلفاء الأربعتة فقط ؛ وححجبیة الشیخن فقط ؛ 


۳ ج_ ٢۲‏ 
انخجیۃ الظنیة ) إنتھی - لی فو کاإجاع أھل الدینےة ظبآ 
مقدم على حر الواحد على قول مق قال : باتھا إجاع معتر - 
ومنہ ما سیوردہ المعترض من کلام الإمام الہرہھذی رہ اللہ تعا لی ء 
وقد سبق من کلام ا لمعٴترض فی ”الدراسات “ (أن قول واحد 
من الأئُة الإنی عشر من ہل البیت قول سائرھم (ص )٥٤ ٤‏ 
ون م بثبت عن سائرھم اوان إجاعھم اجاع معدر )١(‏ فلزم من 
ھسذا القول بأن قول کل واحد منھم مقسدم علىی خر الواحسد 
اأبضا؛ لا لکونہ قول واحد منھم بل لکونہ قولاً إجاعیاً عنہم 
عند٥‏ ۔ 
فھذہ العبارات مع ما ذکرنا ندل عل أن الحدیث وإن کان 
حکوماً عليہ بالصحسة و الحسن من نقاد الحدیث بل وإن کان 
من أحادیث ” الصحیححن “ أو أحدھا قد بترلك العمل بە لرد 
السلف لە أو لعمل الشیخن عل حدیث آخحر حالف ذلك الحدث 
ظاھر ء آو لعمل الصحابة على حدیث آخعر خالفے )٢(‏ وعلى 


() !''دراسات اللییب '' ضص ۲۸۷ 

(ہ) قال شیخنا الامام العلامه" الحدث الفقيه الاصولی التکام اللورخ أعلم اعل 
عصرہ بالرجال َ‫ لانا عمود حسن خان التوتق ق ''عجم الصنفن ٢ک‏ سا نصه . 
ء21۶ کے 1 حُّ ٤‏ 
القول الجامع ف الفروع 
والتقوی لم یدون فےهہ شئی سن دواوین الله“ والفروع ااتتبطه منہا . 
واعا کان حمله السنهَ من علاء الصحابه“” وامه“ التابعین یحفظون السنه“ 
یق صدورشم ویتفقہرن .ما رزقہم اللہ سبحانه من التاسی والاقتداء بالرساله” 


٤ھ‏ پا 


أن مالک بقول بتقسدم إجاع أھل الدبنتة علىی خبر ااواحسد 
الصحیح قطعیاً کان ذلك الإجاع أوظیاً عنسدہ . والعرض ا 


وکان سائر الناس یستنون ہہم ویرجعون الیہم ی الفتیا ق الفروع ٤‏ وکان جاعہ 
السلف من عللاء الصحابه وفقہاء التابعین قد انتڈذروا ق اقطار -المالک والاممار 
باننشار الاسلام ء وبتبلیغہم واستنانہم کانت سائر امه" الاسلام یتعاماون ق 
امر الشرع . 

ولہ انقرض ھهذا القرن وجاء القرن اكەائی ونفأت الا نه“ على سا . 
”'یحمل ھذا الع لعلم من کل خلف عدو لە“ استنوا بسنتہم وعملوا بتعابلہم لا 
انہم ھدوا ا ی ذلک بنص الشرع ان ھو سبیل یل اون واتهہ الصراط المستقم 
فما لم یؤثر فیه عن الساف جاھیرھم خلاف لم یختافوا فیه قط ؛ ۔اا نہوا عن 
الشذوذ ''عن ذذ غذ“ ولا نہم امروا باتباعہم باحسان وکان العدول عنه 
اتباع غبر سبیل الین , وا ورد فیه الخلاف لسلف لکون الامر واءعا 
کقوله صلی اللہ عايه وسام ”'احسنت ولا حرج“ لکل سن القسدم والمؤخر ق 
الحلق والذبح أو لغیرہ سن الوجوہ اجتہد فیه ائتہم ۔ 

فاسا أ ى٦‏ اوائل القرن الكثانی فسلکوا سلک التعامل وانتقد وا الاختلاف 
بە, فأئمه" الحجاز ومنہم الامام مالک رحمہ اللہ اخڈوا بتعال بلادعم ومذا 
معنی قول الامام رحمه اللہ تعا لی '' ان تعامل الدینه" حجه““ یعنی فی الاخبار 
الخلافیه ؛ وعلىی هذا دونت فروعه الدونهٴ ق بذعبه ء وکذا سائر ائمهَ 
الحجاز من وافقهہ ف المسلک لما کان ما شاھدوہ ٭ن عمل العاملین ٹتریب 
العہد اللشہود لە بالخیر والتقوی والعلم . 

وکذا ائ مه" العراق سن اول ھذا القرن کابن ابی لیلی وابن شہرمه“ من شیوخ 
سفیان الثوری ؛ وکذا الثوری وسن قارنہم من اھل القرن وا مه فقہاءھم اخذوا 
بما شاعدوا ہن تعامل ا مه" العراق وسلفہم وآئروہ علی الاخبار والاثار الافاقیه“ 
لا کان اصل هھذا 7 من تبلیغ ابن سسمعود وعلىی وغیرم| من اصحاب النبی 
صلی اللہ عليه وسلم وتعلم اََاعَهم کا سود وعلتمه" سن اصحاب العراق , وکان 
عمر بن الخطاب رضی اللہ عنہ ارسل ابن مسعود رضی اللہ عنہ ای العراق لیعلم 
اھل العراق سنه" النبی صلی اللہ عليه وسام فلم دؤٹر عءن عمر رضی اللہ عنہ ومن 





رت و 


قائإ ٰ 
نت 
وصرح بہ )١(‏ وعلىی أن العترض قائل بتقدم إجاع أھل الدبنےة 
وإجاع اللأئہ الإثی عشر على خبر الواحد الصحبح (۲) . فکاٴنھم 
عدوا الإجاع علىی خلافة دلیا علی تحقق العسلاة اللحفبنة فی خر 


الواحد ذلك ء وإلا لم بمجز لأحد خالفة الحدیث الصحیح الثابت 


بتصو یس قول ماللک ھذا کم اعرف 2 یی ّ الذدراسات 


علہ صلی الله تعال عل_ە و لہ و2٥۹‏ وسل ودو المتدوع للاکلی 
نی الکل حققة وظاھفرا اصلاے وبه ضرخٹ عارة *” الخرز ۴ 


و ” شرحیه “ ال"ی قدمناھا فلا یصح ااقول بأآنہ (لیس أحسد من 


ج- 





قارنه من الصحابه رضی اللہ عنہم ما یدل علی ان ھذا التعام یخالف الٰسه٭ 
ای ان توارثوا علیيه التعامل مع اختلاطہم واختلافہم سن انعراق ال یی الحجاز 


وسن الححاز ا ی العراق فعلی ھذا التعلیم والتعامل دون فقه ا'عراق . 


ولا کان النقد ى الخلافیات یق صدر القرن الاول بالعمل قللٔٗ تطرق 
الاختلاف فق فته الدینه“ وفقه* العراق یق ہذا العہد ثم تقادم العہد وتطرق 
الاختلاف فی التعاىل وتداخلت الاخبار والاثار البلدیه* والافاقيه“ وجمعت 
الاخبار والاثار ودوات الملدونات وتکاثرت وساثط الروایات وتشعبت الاسانسد 
وتعارضت الاراع فلم یجدوا لہم سبیلا الا بالکشف من احوال الارحال وسلکوا 
مسلک النقد با۔وال الرواة فعلىی هذا التنقید تدور الصحه“ للعمل ق الدونات التی 
دونت فق القرن الثالث ؛ ررّا وع التعارض فی ا'لصحله وعمل السلف وتباینت 
فروع الفته“” قدعا وحدیٹا فہ۔ذا الذی ذ کرناہء ھو اصل الاسباب التی وقع 
بہا الاختلاف فی القدیم والحادث بعده انی زج - رص ۷ وم ڑوم 
طبع بیروت عام )۱٣ ٤‏ 


(۷) راج '٭ادراسات '' ص ۲۷ 


(م) ایضغاض )٤+٤ودےءم‏ 


ای ت0 ا 


ا ححسدئن پلتفت یىی سے الحسدیث وجسنے الخ ص ۲۹۸) علی 


الوم 


فولہ حنی إذا م بأخخذ بہ أجلة القوم منھم الخ (ص ۲۷۰) 
قلع :اق کرت سن غبارات * اضر ر* و × فرح * 
وقول الإمام مالك والحافظ أىی داؤد رام افت العترض ما پھسدم 
عکوالصس ارلا تخل سام اسان اققل راف ران 
بر الأات' لن جات صلىی اللہ تعا یل علبے وسلىم فی قوله 
”و بأخخذ بہ اھل العلم أو بعض اھل العلم “ بەسد إبرادہ ا حدیث 
امر نوع ی ”سنهٴ“ روحکے عليه بالصحة أو الحسن ء فإنہ 
إنخبار منہ رجہ اللہ تعا لی ا ثبت فی الواقع ولس ن اك شی 
من سوء الدب ولو قطمراً . ولیس ھذا الإخبار منے الےم 
بکون جرد القول معارضا بالحسدیث الصحیح و الحسن فإن تمامہ 
موقوف على أن لا یکون لأہل الع أو لعضہم فیا قالوا حجة 
من الکتاب أو الحسدیث آأو الإجاع . ولیس الأمر کذلك فإنھم 
تمسکوا أبضاً بذیله صلى الہ علبیےه وسلم وسنته واقتسدوا بە 
إقتداء حسناً . )١(‏ وأما نقض ھذا الفعل الصادر من الإمام الئرمذی 
ظھر المعرض ومن وافقنۂ على ما حاول إلباتہ فلأنہ خبر الحق 
والحق مر بنقض الظھر . 
() قلنت وبه صرح حافظ المغرب الامام یوسف بن عبد البر السالکی فی کتابه 
''جامع بیان العلم وفضله وا ينبغی ق روایت٭ وحملهٴ“' حیث قال رحمہ اللہ : 





۷ھ ےق 

و در المعترض معنی قول الشیخ وی اللہ رمے اللہ تعا ی 
فان معی قولہ اہ لیس حسدیث من الأحادیث الصحیحة رد 
علی کل واحسد من الأْژئُة الذُربعےة محیث لا یکون قول ذلك 
الو احد منھم الا جرد زائ حالف سرت + فیہذا شامےد 
حدی ٦1‏ استاو اق “ فلتاتا “٠‏ تشقت ‏ ون سی کلام نا 
فھمه المععترض من آن نفیسهہ ھذا راجع پل ی القسول الصادر عن 
حیعھم فقط . فکا أن المعرض قال هھنا (والأمر صلی ما قال 
سلمے الله تعا لی )١(‏ الخ ص ۲۷۳ بناء علی ما فھمے من کلامه 
کكذلك نقول : والآأمر کنا قال رحمہ اللہ تعا لی بنآء علىی ما فھمناہ 
من کلامه . 


٤وہ‏ فو رایت عا کتب بعض ھن العاصرین الخ 
(ص ۲۷۳) 


فلت : لعل العترض آراد ” پیعض من المعاصرین ٭ شیخه 





”لیس لا ٴحد سن علاء الامه"” یثبت حدیثا عن 'النبی صلی اللہ عليه وسلم 
ممٴ یرد دون ادعاء لسخ عليه ہأثر مثله أو باجاع او بعمل یجب علىی اصله 
الانقیاد الیے أو طعن ق سندہ ولو فعل ذلک احد سقطت عدالتحه فضلا عن ان 
یتخذ اماماع ولزمە اٴ الفسق؟' 
۱ (اج خس پر سن ۸ طبع ا مزیں‌یه“ بمصر) 


)و وفع فی الطبوعه” شمتا ''رحمه ال ۶۶ بدل سلہےه الہ والصحیح سا 
وو ولف 


٥۸‏ و ا 


ق الحدبثش وعلو.مہےه )١۱(‏ و ”“ بعض ااولععن “ .مل الحدیث 
نفسے ؛ وکل مٹھما ممالا ینبغی فإن الاعبرعن الشیخ فی ال حدبث 
وعلومہ ” ببعض العاصرن “ لانبغی أن بصدر من مثله ؛ وکذا 
التعبر الٹانی فإنه یشعر ہآأنہ مولع بالعمل ہالحدیث دون غبرہ . 
وحن نقول : علىی ماعلمنا أن ال ئُة الأر بعة وەقلدیھم العلماء وااەرفاء 
ومن تبعھم بإحسان وشیخه الذ کور کاجم عولعون بعمل الحدیث 
اضا ٤‏ فسبحان اللہ ماأعظم شأنھم . ومن تأمل فی مقدسۃ 
” تعالیقنا “ ہذهہ وجد ہذہ الدعوی ٠ن‏ 'اعترض فی نفسےه 
غبرمسلمة . 

وقوله (من قضی سحبه ووجد اللہ الخ ص۳٢۲۷۳)‏ إن اناد 
فیه آنے بیان لبعض المولععن بعمل ا حدبث کا ہوالظاہر ا مترانی 
من کلامه فقولے پل کزان الزمان من مثلہ ص۲۷۳ ) إطراء 


(ر) قلت : یرید بە الەولف أباہ الثیخ الامام مفید السند وعدثہا العالم 
الربا نی العلامىه محمد غعاشم بن عبد الغفورالسندی . قال ابن المؤلف 
الشخ ابراعیم المندی فق '' القسطاس اامتقیم فق الحجواب عماوقع للفاضل 
اامخدوم عحمہد معین السلیم من ال۔قطات الواھیه والقول السقم ٤‏ والىخه" 
الخطيه" سن ھذا الکتاب حفوظه" ق خزانه الکتب درسه* ''مظہر العلومۂ“' بکراتشی 
سانصے '' ومن عاصروہ کان من قد اخذ المخدوم المعترض و بعض علماٴ 
الحرمین الشریفین عنهہ علوم الحدیث ؛ وقد کان حائزا للصحاح المت 
والمسندات وکتب الاطراف والطہقات وعلوم معرفه ” الرحال ؛ وله 
تصانیف عظیمةد" مشہوزہ ق تلک العلوم مشہا 77 اطراف البخاری پیٹ ہت 
وکان من اکابر الحنفیه“ ق عصره ابضا . وھوجدی وابوایں العارف 
الەحدث العالم العامل الحائم الشیخ ال خدوم عمد عاشم رحعہ اارب 
الدااعم ٢ھ‏ (صہ,) 


٢۲ ج-‎ 2۹ 


منہ لنفسہ خارج عن حدود الشریعة وھو حرام ء وان أرادفی-ء 
أنه بیان لبعض مرن ا لمعاصرن فدعاءہ ھذا لە بعد آن عدہ من التارکن 
للعمل با حدیٹ َالَْمَن مذھباً معین ٤‏ ومن ارتکب حرمات 
کثٹرة ذکرھا فی ٦‏ دراساتہ “ ومن التابسن لٛأی حنیفضےه دون 
الرسول صلى اللہ تعالی علیےە وسلم ٤‏ ومن اشرك وائی بالٹنویتۃ 
ماحرم اللہ تعا ی ورسولهہ صلى الہ تعا ی علیِحه وسلم عل زمه 
الفاسد فهوأیضاً إتیان منہ بالحرام النکرعندہ ۔ وکیف یکون 
شیخهہ الڈی رباہ فی الحدبث وعلومہ اتًربیة حسنة عندہ مستحقاً 
لأن یدعی لے عثل ھذا الدعاء الذی أوله (زاد اللہ فی السلمسن 
من بعدہ من أمثالہ الخ ص۲۷۳) علىی أن قولہ : ون الزمان من 
مثلہ . بأی لباء بینا عن إرادة ا معترض ھہذا اللإحتال الٹانی فی 
ول ا 

قوأہ فإن فلاناوھوشیخ شیخ ھذا ا لمعاصر الخ (ص۲۷۸) 

فلت ٭ ماصرح الترض اولا بأن (وجود مثل ہذا 
ا حدیث الصحیح بقل قلة تضامی الفقد الکی ص۳٢۲۷)‏ وسلسےه 
أبضاً ٹانیا بقولہ ز(إن الأمر علىی ماقال الشیخ ول اللہ الھندی ص٢۲۷‏ 
علی مافھم من کلامه . وثالتا بقولہ ( ان خروج قول الأربم-ة 
من حدث صحیح فی الباب مایکاد حم علیہ بالإمتناع العادی 
ص۲۷۵) کیف بصح ضه دعوي أن شیخ شیخ العاصر وجد 


حدیثاً حیحاً منصوصاآً فیا عمل بہ علىی خلاف الائُة الأربعة, فإعتراض 


٢۲ ۔-‎ ٦ 


ائے ‏ 
سے 


العاصر ولو علىی شیخ شیدطےہ الأقدم گی عصرہ أوالمعترضں فی 
حاہ لکونە تیقن ان ہذا اخلاف منہ مخالف اللأائمة الأربعة . ولقد 
سعناعن بعض من بعتد بقولہ ٭ إ شیخ الشیخ وان کات بدعی 
نہ عامل راسحجدہٹ لکن إل×زم علیىی زقد بے آ2 لا حرج عن یع 
الذاھب الأربعة “ والفاد بقوله ( إن کان تمسکہ قبرا خاالف الأئمُة 
الأربعة ص۲۷۵۸) من الشك فإنماہو عائد إلی وجود الحدبث الصحیح 
الملنصوص فم عمل ہ_-4 شیخ الشیخ عندہ لا لی اصل وحدان ھذا 
الأمری الشریعة , والعجب العجاب أن العترض قد اعترض ف 
ھنم " الدراسات “ إعتر اضات علىی مشائنہ ۳ ااعار یمَة وعلوم الڈر بعة 
ومنھم شبیخہ ئی الحدیث وعلومہ ء وعل مشائشخ مشاہ العالیےة 
والنازلە 5٦‏ ومنھم الحر فاء السر هھندیة وأتباعھم 3 وعلی آباءہ مم 
2 کے ۔ 
آبوہ العا م الکاسل )١(‏ حتی جعلهم تارکی الم اجب مرتکی ال حرام 
متبعی إمامھم دون الرسول صلى اللہ تعا ی علبرسه وسلم ومن اشركە 
واتی بالئٹویسة والزم مذھبا معینا ورك العمل بالحدیث ؛ بل 





(ك) قلت عوالشیخغ عمد امین بن طالب الہ التتوی السندی . 
کان اصله ءەن ' وا ی “ ٭وضع من مضافات ” روباہ ““ و ”' بت باران“ 
سن ارض السند مم انتقل ا ی۵ ''ٴ تته ““' واقام بہاء وعوسن '' لا کہادلٴ“ 
قيله“ سن قبائل السند؛ ترجم له على شبر قائم یق کتابهہ ”'تحفه* 
الکرام“ فقال : کان ف الفضل اشہر زہانه . وقال ابن الەؤلف الشیخ 
ابراہیم فی ”'القسطاس المستقم “ (عمسد امین الدل کان عادإ متبحرأً 
حنفیاً ) الدعٰنی 





٣یہ جے‎ ۷۹٦ 


ممّلدي انم الذربعة وملٹزی مذھمب واحد مہم .- ولومەن العر فاء 
باللّہ تعا لی أو الاحدثین أواافقھاء الأصو لیبن والفروعیعن - كکذلك بناء 
على وھم فاسد وزعم کاسد أخذ عجامءع قلبہے آعید؟ دید ولیمن 
الاکبیت العنکبوت وھناً کید کاتقدم ؛ على أن القول ہوجدان 
شیخ الشیخ حدیثاً کذلك مبی عند المعترض على حسن الظن إلیه وقدسبق 
من المعئر ض کر اٹ مرات التشدید التام والقدح العام فیمن ظن 
عثل ھذا الظن واولل الا ئمة الأر بعة ورد بە ال حدیث الصحم 
فکذلاك من ظن ہذا الظن ورد بە قول الأئمة الأربعة حیعھم بعد 
ما انعقد الإحاع علىی امتناع الخروج عن المذاہب الأربعة بستحق 
بہ ذاك النشدید والقدح . فلاتکن أبھا العاقل لظنه ہذا سحیعاً ولاہہ 
یسا . فقوله (فھو على بینة من ربہ ص٢۲۷)‏ من اأعجب الأقوال 
حیٹ جوز المعترض مثل ھذا الظن یق شیخ الشیخ وحرمھ* یی 
الائمة الُربعة . وعندنا مثل ھذا الظن حرام مطلقاً ولویق أھل 
الکشف العرفاء باللہ تعا یىی . ومن کان عندہ ذلكک الحدیٹ المو صوف 
ماذکرہ العترض الذي نمسك بے شیخ شیخ المعاصر یف خلاف 
میم اٹم الذاربعة فلیأت ں4 ۰ وأیضا قک ذ کر نا سابمَاً ان الخروج 
عن المذاہھب الاَربعة خروج عن اللإماع ء وقد تحقق فیہا نقدم 
أیضا ان الإماع مقدم علی خہر ااواحد یلد“ 3 وأە دلیل علىی 
نسخہ فلاەناص للخارج عن المذاہب الأُربعة ولاخلاص عن خرق 
الإاجاع ۔ ٤‏ المجب العجاب أیضاً أن العترض قد اعترض ی 
”الدراسات “ء ا مه الاربعة ومقلدیھم من الاولیاء والحدثن و الْفْمّھاء 


۲ 5٦ 


تچ 
ومنھم مشالحْوہ فی الظاہر والباطن ومشانغوا مشائخیسه فیھا وفیھم 
أبوہ الذی ھذبےە ورباہ وعلمه علوما کثرة ولامحد بذلك نفسهہ 
مورد للإعثراضات ؛ ووجد العاصر الذی ہوشیخہ فی الحدث 
وعلومہ باعتراضہ ہذا علىی نلعترض فقط أوعلىی شیخ الشیخ معهہ 
محلا لااإعتراض والاراد علبےه ء فیا الہ ان الانصاف خر 
الاوصاف ۶ 


قول زهو عندنا إن شاء اللہ تعا یل علىی بینة من ربه 
الخ (ص )۲۷٢‏ 

فی ؛ ہبھات ہبھات إذا کان حسن الظن ا ی مثل ھذا 
العالم االکامل مجر ال رك الاحاع ومجوزہ وإن علمه فا المانع 
عن تجوبز مثلہ إلی ال ئمة الأربعة ومقلدیھم إذاکان قول واحد منھم 
خالفاً للحدیث الصحیح ول بجد لے شمادة منے أصلا ء وحن 
لانقواء بکلیھا کیا مر . 


قولە ولیس فيھم من ذکرہ حہر ( ص۲۷۷) 


قلےت ' قد ذکرالحافظ فی ” تھذیب التھذیب “( قال أحد : 
مُروك الحدبث لےه حدیثٹ واحد حسن ۴ الثوم ۔- وقال ۔ 
ذکرہ ابن حبان فی الثقات ) انتھی . ومعلوم أن حسن ذلك 
الحدیبٹ الواحد مو قوف علی حسن حال راویےەه ذ٦‏ فعرف بقول 


احد عذا أن حنشا لایٹزل حديیے عن درجة ال حسن ء فحدیلہ 


اف -۲ 


ت 
ھذا أیضا کذلك . والحسن قد پئرجح بتراجیح آخحر فیسه علیى 
ا حدیث الصحیح لاصیا وقد ذکر ان حبان حنشا فی الثقات 
کمامر . والعجبے من العترض حیث ذکرعبارة ” تھذیب 
ااتھذیب “ وأسقط منھا ھاتین العبارتعن . وأجب من ھذا أنےه 
قال . ولیس فبھم من ذکرہ خر ؛ على أن روابة حنڈں هلہ 
تقول مسدبث ٭ الصحیحین “ عن ان مسعود رضی اللہ تعا ی 
عنے قال : مارأیت رسولاللہ صلى اللہ تعالیل علبے وسلم صلى 
صلاۃ“ لضروقتھا إلا مجمع - ای مزدلفة - فإنہ مع بن الغرب 
والعشاء مجمع ؛ وصلىی صلاۃ الصبح من لخد قبل وقتھا - یعی 
غاس بھا فکانت قبل وقتہا ا لمعتاد ‏ قال ان الھسام فی ”فتحہ“ 
(وکاٴہ ترك حع عرفة لشھرنے ) انتھی . او لن الخاطب کان 


ور 


جع عرفة معھو دا معلوعاً عندہ فلذا ٍِ یتعر ضه )١(‏ 
قوله فلا معارضة بن الحدین مع صحة أحدھا (ص۲۷۷) 


قلے ۰٠‏ قد ذکر الإمام النووی فی ”شرح صحیح مسل“ 
( وقال الٹرمذی فی آخر ” کتابہ “ ولیس فی کتاق حدیث احعت 
الأمےة على ترك العمل بےه للاحدبٹ إن عباس ف 
(8ا قلت : وجاءع 1 روا یه“ 1 النسائی :4 ذکر جم عرفه ایض نتال 
ی '' باب الجمع بین الظہر والعصر بعرفه* “ ( اخبرنا اساعیل بن 
مسعود عن خالد عن شعبه عن سلیان عن عارة بن عمیرعن عبد 
الرعمن بن بزید عن عبد الله تال کان رسول اللہ صلی ات عليه وسلم 
یصلىی الصلوات اوقتہا الا بجمع وعرفات ١ھ‏ -- النمانی 








نی - ۲ 


جح 
الجمع بالمدیسة ھن غیر خوف ولامطر ؛ وحدیٹ قتل 
شارب ا حمر فی امرة الرابعة ) إنتھی فلعل الإمام الئرمذی وەن 
قول من قال : إن الإمام احمد بن حبل قال با ٣جمع‏ بعنر 
اللرضص آوعوہ من الُعذار وإن أورد قولہ ھذا أولاٴ فی ” سللہ “ 
فھذا من باب توہین قول بعد [مرادہ ء ولا بدع ی ذلك مم 
نقول : لعل المطرض صدر عله هذا الکلام هھنا وفیںا قبل 
سھوا إذ لیس کلام الإمام الئرمذی فی العارضة وامنھا ہوئی صدد 
بیان ان العااء نر کوا العمل بھڈا الحدبث الصحبح ظاھرا ماء جدرا 
فیە من علة خفیة قادحنة ؛ وأنھم عملوا محدیث حنش وإن 
کان ضعیفاً محسب الظاہرء فأآفاد أن عمل العلہاء علىی خلاف الحدیٹ 
الصحیح ظاہرا بستلزم وجود علة خفیة اقادحة فیہ وان لم ندرکھا 
؛ فلاباس فقدادرکھا ااراسخون ی العام فلامجب العمل بھ ۔ 
وآفاد أبضا آن عملہم علىی وفق ا لحدیث الضعیف وجب قوقٴً 
فیہ فتخرجے من الضعف إلی القوة محیث امجب العمل بہ )١(‏ 
وکیف بنکر ھذا من بقول : إن کل کاشف وکل تارف قدبصحح 


() قلت :قال الامام السیوطی فی ”'التعقبات ءلی الموضوعات“ بعد ذکرہ 
حدیث حنش هذا مانصه : اخرجه '' الترذی ““' وقال : والعمل علىی هھذا 
عند اھل العلم , فاشار بڈلک ا ی أن الحدیث اعتضد بقول ال العلم 
ب٭ه وان لم یکن لے اسنادیيعتصہد على مثله ( ص٠‏ طبع لکناو 
بالہند ) ۱ 

وقد بسطنا القول فی ھذا الباب فیا کتبنا علی ”' الدراسات “ 
فلیراجعم الیہاء محمد عید الرشید لنعانی 


ك٣ ہر‎ ٥ 


حدیلاً حکم عارےە حفاظ الحدیث بااوضع ؛ وقد کم بوضع 
حدیث حکوا عليه بالصحنة ! ألیس فی العلاء ا مذ کورن عارف 
وس اد عطق آن الو تا الطرف ین لق 
تطویل بلاطائل . واذ لم تجمع العلاء بن ا حدیشن وعملو! بأحدھا 
فالقول بہذا ال حمع أوالوقفة فی الےکم خروج عن الاإحاع ۔ 
ولیس ھذا من قبیل عد العارضة من علل اخحدیث بل من قبیل 
عدعمل العلباء علی خلافہ من عللہ؛ على أن العمل تماتر جح بعد وجود الرجح 
مجعل الحدیث وإن صح غیرمعمول بہ ء ویسمی نسخاً إجتھادبآً 
ولامجعلہ معلولاً . ولیس یق کلام الإمام الئرمذی مابصرح 
بالحہم بالمعلولیتة ے وڑنا. صرح فیے بعدم ا عمولیة - وشتان 
مابیٹھما - نعم فی کل"مہ إشارات ھی کالتصرمح ال ی ماذ کرنا 
أول“ . وھذا الجحمع من مثل العترض ابداء قول جدید مم بقل 
ہے أحد من السلف ولا من الحاف . فلانجوز لأحد الإلتفات 
إليه لکونہ خلاف الإحاع ؛ على أن ھذا ا جمع رأی منہ ولامجب 
علىی اأحد بل لامجوز لأحد إنباع جرد رأي مثلے علد احد . 
ومن العجب العجاب تسمية ا لمعترض ھذا ا جمع الناٹی عن جرد 
الرأی عملا بالحدیث : وتسمیة ا لجحمع النقولٴ عن ال لنفیة الأُعلام 
فی الأحادیث الشریفة ال تعارضة ظاہرا ریا على خلاف الأحادیث 


ون رکا للعمل بہا . 


ول فحسدیث القول حرم ل٣جحمع‏ صلاتىن الخ (ص ۲۷۸) 


ور 

قاری: حدبیث القول عام فی الٛأشخاص مطلق 
فی الزمنة والأمکنة والأحوال أوعام فیھا على ما صرحوا بھ ؛ 
وقد اعترض بہذا فیا قبل یق الکلام علی حدیث ٭ من ذکرت 
عندہ فلم پصل علىی “ فقواء (الوجے الْول تولہ ” من جع بن 
الصلاتین الخ ص۲۷۸) منظورفیہ . مم نقول : حل الحدیشن علی 
ہذا ا لمع وعدہ من باب العمل بالحدیث وھو رأی عندی منے 
غر واقع یق عغله فلا یعبأً بہ ؛ فیجب حل ا حدیشن على ماقاله 
صلى اللہ تعا ی عليه وسر ( ا اجتمم ا حلال والحرام إلا وقد غلب 
ا حرام الحلال ) لاسیما وآہتة (إن الصلاۃ کانت على للؤمن 
کتابا موقوتا) والأحادیث الشهرةۃ فی إماسة چجرئیل علیسه 
السلام ؛ وحدیث ان مسعەد الکائن یع میعن * لاتقتفی 
ظواہرھا إلاہذا الحممل . تم زنہ قدثبت محدیث غلبتة الححرام علی 
ال حلال ؛ وعا بی عليه من الدلیل العقلی أُن الحدبث القوی الذی 
ہو العام مثراخ عن الحدیث الفعلی اللحاص فیجب أن بقال : بأن 
العام نسخ ہذا ا حاص علىی آأنہ مجوز أن محمل الحدیث الفعلی علی 
تخصیصہ صلى اللہ تعا ی عليهہ وسلرم بے ء والحدیث القولی لیس إلا 
تشریعا منہ صلى اللہ علیہ وسل لأمتہ الرضیة ء فا الائم عن ھذا 
ا مع ؟ وقد صرح لعلماء بأن الحدیث القول رجح من اسحدیث 
الفعلی ھہٰذا . وأبضا القول با ا جمع بردہ قولے تعا ی ( إِن 
الصلاۃ کانت على الؤمنعن کتاباً موقوتا) فترجیح ہذا ا جحمع 
العندی علىی ا لمع الذی دل علیے الابة والأحادیث الصحیح-ۃ 


رج کے ۴ 


ترجیح بلامرجح من لایعتد مجرد قولہ ء وقد سبق أن العترض 
قائل بوجوب الجمع بن الحسدیث الصحیح وا حدیث ااضعیف 
ایضاً . 

قو لہ فالعنی من حع ببين صلائین الفائة والوقتیےة الخ 

(ص ۲۱۷۸) 

لی : لیس ھذا معنی لفضظ ا ٣ممع‏ الظاھری ء وقد حرم 
اللمرض فیا قبل اترك العمل بظاہر الحسدبث  .‏ م إنحمل المترض 
لفظ ا جحمع علىی ھذا العني الضر الظاھر وعدہ من باب العمل 
با حدبث؛ وعدہ حمل ا لجحنفیسة افظ ” ا جحمم“ ی الأحادیث افعلیة 
الدالة علی جواز الجمع عسلی معنی أداء الأوپی یق آخر وتہا وأداء 
الثانیة یىی أول وقتھا- وذا أرِففاً معنی ظاھر للفظ ”ا ٣مم“‏ - وعدہ 
الجمع الذی نقلنا من حل حدیث ان عباس علىی خصوصہ صلى 
اللہ تعا لی علیہ وسلم بہ خروجاً عن العمل با لحدیث وئ رکا للعمل 
بہ من اأعظم ما حرم اللہ تعائی ورسولہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسلم . 

ققولہ فلا بی فی حد الکراہة او الحرمة للا حع من الخذہ 

عادة الخ (ص ۲۷۹) 

قلح ٭ مفاد کلامہ ھذا أن ا جمع فی هاتین الصور تعن إ+ا کراعة 
أو حرام فیجب آو برض الإجتناب عنہ وی غبرعا لیس عرام 
ولا مکروە بل ہو إما جاز أأُو سنےة . وھذا الٰذہب اللفق 


۸ ج- ۲ 


من ھذان الہ رن خلاف الإجاع . فلا بمجوز ٴن بصغی لل ھذا 
ا مع ا الف لاإجاع وال حروج من اللاف مستحب ضا ؟ 
فکیف یکون سن کے ھک تار تھی بھیتة ! لا سیا والحلاف 
بنہم گی حرھهة گئ وجوازہ اُوسنیتےەہ : والعجب آن المعترض 
ظن آن ھا ا٣جمع‏ أقرب وجوہ الجمع وم بقل بھ-ذا القول 
أحد فھو خلاف الإجاع . ومن ادعی أن ھہذا القول لفلان من 
العلاء فلبأت بیبذة عليه . 


قوله وہذا الکلام کلے على التنزل الخ (ص ۲۷۹) 
لت ۔ أوعلی التحقیق على ما صرح بە ان حبات وقد ذکرنا 


قولہ قبل . وقد عرفت أبضاً أن حدیث حنشض حسن على ما قال 
الإمام اد ْ 


فوله وجوابه نہ مفھوم ودم ل بقولون ب4 الخ (ص ۲۸۸۰۲"( 


قلے : جعل ھذا من باب مفھوم الوافقہ أوەفھوم الْالِيىة 
غبر صصح إذ الحصر ”“ ما“ و ”(لا؟ٴ منطوق صربح ف القصود 
لان الإستثناء نکام بالباقی بعسد الثقیا . ألیس کلمة التوحید بنطق 
تی کل إله سری ال تعا لی . فإذا تعارض النطوقان بعسد ما 
سلمنا أن افظ انت منطوق ‏ ی ا لعنی الذی ذکرہ العتّرض کان 
جع االطحاری اأحسن شی - یت 0 2ئ ظاہر لافظ 


ا0 وع 1 
و لو وق افو ےم تغھسد بلإطسلاق إعتبار ذلك !اخ 
(ص ۲۸) 


قلت : لیس ف کتب آصولنا ما پٹھسد باإطلاق إعتبار 
الفھوم أو اطلاق عسدم إدتبارہ ہل قں صرح العلامة الكَوستائی 
7 5 شرح النمارۃ “ 7 ” کتاب الطھارۃ ن4 والسد اسحمو ي فی 
ہے علی دو الأشباہ ٔ٠‏ ۴ ات اّضاء و الغھ۔۔۔ادات 
والدعاوي “ (أن مفھوم الموافقة مفھوم معتر بلا خلاف) إنتھی. فانطبق 
کلامی| على کلام العینی ہھنا ؛ علىی أن الإمام العینی من مسدة 
اأصحاب الأصول والفروع فی مذھبناء فکلامہ فقط أیضاً حجۃ 
فا ق۔ ستاتا ال کالت: آرارعےۃ + ورد بقوله قول ھن 
نقل عن إمامنا خلاف ما نقله عنه ٤‏ وہو لیس من أصحابنا ومن 
الطلہ٠ن‏ لاوقا وفروںنا کسال الإطلاع . فنم الإمام 
العببی بناء علی نہ من باب دلالة المفھوم صمح لیس عجرد عن 
کر و إنه قال فی ٭ التیسر شرح التحربر“ فی محث ”مفھوم 
ا خالفة “ ( والقائل عُھوم الصضة - أی وتھوھا - الغافعی 
وأ مد والأشعري وکٹر من العلےاء 3 ونفاہ ابو خَتقےة وان 
شریح وإمام ا حرمین والقاضی أبوبکر والغزا ی إنہی ) . وقال 
فی ” فصول البدائع “(وقول مالك کقول الشافعی )انتھی و!ینقلوا 
إختلافاً فی إعتبار مفھوم الموافشےة والقام مقام البیان . فدل ھذا 
ضا بظاہرہ علىی أن مفھوم الموافقة معٹر عند حیعھم وعلىی 


۲ ۷٣ 


2 


ان مفھوم ا خالفتة معصر علىی الإختلاف الذی مر ذکرہ . ولا 
تمکن أن یقال إنہ بجوز أن یکون مفہوم ا الضسة معتراً عند 


٭ەن قال ن4 ون لا یکون مفھوم ااوافة۔ےة معتر ا عند٥‏ .۔ 


قولہ دا حسواب الحقیق بالتحقیق عنسد ھ_ذا افقبر الخ 
(ص ‏ ۲۸۰۲)( 

فلت : ئی کلامہ ھذا إشارة إلی أن جواب القمطلانی لیس 

محفقیق بالتحقیقی عشضد ذلك الفقر ‏ فا لحمد لل تعا ى الذی أظھر 

الحق علىل لسان العترض وان کان بتحرز عئدنے غایة التحرز . 


ث0 


ولفظ حدبٹ ان مسعود ق ےھ حیرحن 5 و ِ سنی أں داؤد 
صلی اللہ تعا لی علیےه وس صلى صلاۃ ار وقہا إلا مجمع فإنہ 
جع بن المٰغرب وااأعشاء مع ٤‏ وصلی صلاة ا ہج ٭ن العًے ۸ 
قبل وقتھا) ولفظ مسا را رأیت رسول اللہ صلی اللہ تعا لی 
علہ۔ہ رس صل صلاة إلا لیقاتنا إلا صلاتن الخ ) فھہذا بفید ان 
المراد بصلاتین ھھنا صلاه ا مغرب وصلاۃ الفجر من الٰغؤ ےد لکن 
تق را یا یک 00 کرہ اھر مو سا سی 
نضرست, لان قرب راہ ان 7 ق اد نی 
” بالرھان “ والشیخ على القاری ئی ٭ شرح النقایة “ - وہما ھن 
ال گت الکرام - (ولفظ حدیث ان مسعود ھکذا قال ان مسعود: 
والڈی لا إلہ غره ما صلی رسول اك صلى الله عليه وس صلاة 


۷۱ ا 


قط إِلا لوقہا إلا صلاتن حم بن ااظھر والعصر بعرفة وبن الغرب 
والعشاء مجمع عتفق عليه) إتہی . فھذا الحدیث یدل علىی قلم توجیە 
العترض من أصله . فهذا الجمع من العترض لا یکاد أن یکون مقبولاً 
فضلاً عن أن یکون حقیقاً بالتحقیق ء واللہ تعا ىی ول التوفیق ۔ 

ذو لہ ا خصر على ھ8ذا العنی برجع الی وقوع صلاة 

الفجر الخ (ص ۲۸۱) 

قلتع ٠‏ حل الحصر ف حدیث ان مسعود علىی ھذا غر 
صیح لمامر ؛ على أنہ وجہ نہر إلی أن محمل احدیث على غبر 
الظاہر فمن المعلوم أن النکرۃ فی حز الننی تفیسد العموم ٤‏ وقد 
أقر العرض مرات ۔تصسددة أن رك ظاہر ا حدیث حرام وإخلال 
بواجپ العمل با حدیث . تم إنہ قد آفاد حدیث (ما اجتمع ا لال 
والحرام الا ورقفےد غلب الحرام الال ) وما اسٹدل ب4 عليه ان 
ھذا النص العام متأخر عن ذلك النص اللحاص المبیح فیجب العمل 
پانحرم دون المبیح . وإن قام السرض یقول إن أحادیث ا حمع 
افعلی الثابت فی السفر أوی الحضر أیضاآ قرینمسة علىی ترك ظاہر 
حدوٹ ان مسعود فندول : 5 الحمم “ افظ حتمل لکلا المعنیعن 
علی السواء فلا قربنة . ولو سلمنا أنہ ظاھر أونص ف ا لعنی الذی قال 
7 الاإامام الشافعی رم ے اللہ تع ی ,. فنقول : ظاھر حدیث ان 
مسعود قرینة على أن محمل لفسظ الجمع فی تلك الاأحادیث علی 
الەنی الذی قال بہ الإمام أبوحلیفة رجمے اللہ تعا لی وإن فرضنا 


٢۲ ۷۲ 


سے: 


لہ جرد اویل وصرف لفضصظ عن ظاہرہ ؛ لا سیا والابتان 
القرآنیتان أیضاً توجبان ذلك ٤‏ فام یبق الرجیح بن الطرفعن إِلا بالرأی: 
فلا یلزم علی الحنفیة خالفة ا حدیث الصحیح کا لا یازم ذلك 
علی الطرف الٹانی ۔ نم بلزم علیہ محالفةے رای الذی حرم علہم 
تقلیدہ فإنہ جب عل کل مجتٹھد إتباع ما آراہ الله تعا لی من الادلة 
الاربتة ؛ علىی أن ا مع بین الأحادیث من أمثال ا لعترض لیس ہلا 
ریا لہ فلم مل لأحد نقلیسدہ فیےه الا إذا آتی عليه بشی من 
الکتاب آوالہنة أوالإاجاع انا افو ا3ا ۴اقر ای ایح 
لا یلزم تھلیےدہ عند ا اعترض ولو عل العوام الہحت فکیف یلزم 
عندہ تقلی ےا ری نہ ! وھو لال ھؤلاء ولا لل ھولاء : 
وأبضاآً عنم سا ا لمع ما تقال الام العبی فی ” شرح سے ؟ علی 
” صیح البخاري ” من أن (ھنع ال جحمع یق غر ھذن الکانئن - 
ای عر فه ومزدلفة ھو قول ان مسعود وسعد ےن أُں وقاص 
وغرھم) اتھی : فإخحر اج اد نت ا مسعود عن الظاھر بج 
وراویه بقول بالظاھر - إخراج لە عن الظاھر الذی ما أخذ بہ 
راویہ وقد سبق الإعتراف من العترض بأن القول مخلاف ظاھر الحدیث 
وہو ممن لا بعتسد ممجرد قولہ ئی اأحکام الشریعة الطریة الغراء . 


قواہ وجہ بطلان یمھم أن طلوع الفجر فی سنا الیوم 
م یکن ما بدرکه الخ (رص ۲۸۱) 


۷۳۳ ور 


فلت : ہذا إما حکم من العترض با نام أو بالکشف تام 
أو بالکشف الناقص أو بقول الکرمائی ومن تبعہ. ومن ا معلوم 
لمتبن ان منامہ وکشفه بقسمیے لیسا بشئی فضلا” عن أن یکونا 
حجتين ولو ضعیفتین فی الشرع. وأما الکرمانی ومن تبعه فلیسوا 
بأعظم شأنً من ا حنفیىة الکرام الذن قالوا فیه ما قالوا حنی یکون قولہ 
وقول من تبعہ نازلااً مزلة الحدیث ااتبوي فیصر حجةً علہم . مُم 
نقر لئ یئ تق ظط الکرخاق یح تدة ت2ا لایر 
یق خصوص ہذا الیوم حتی لا ببٹی لحدیث ان مسعود دلالة علىی 
ما حاول ا حنفیسة إثباتےە بسه فیصبر ةوظم زماً باطلاً . فإن آلبت 


المععرض ذلك ا لحدیث نطالبه بسندہ وما بلزمه ؛ ودون إثباته بسند 


٦‏ کچ المّد : ن ھذا ا 
جحیح او حسن خرط لقعاد ؛ علی آنے لو کان هھذا او جھ رحہ 
بطلان ما قالت ا حنفیتة و صحیح؟ یق نفسه لحم مجز ئل إن مسعود 
وضرہ من خواص الأمة وعوامھا إتباعہ صلى اللہ تعا لی علیه وس 
فی أن پصلوا صلاۃ الصبح فی ذلك الیوم یق اروا وحصدبث 
ان مسعود الذی اوردہ المعترض نقلاه عن ,یح البخاري “ آب 
سنیتة إسفار الفجر گی غبر ھذا الیوم. و دلائلم علی ھذا الطلب 
حمتےة کثشرۃ لم نوردھا ھہنا إختصاراً . وأٔبضاً لو کان ھذا الوجه 
حا معتداً به لسا صح استدلال اللإامسام مس وغرهە خدیٹ 


ان مسعود ھذا علیى استحباب زیادةۃ التغلیس ىی ہذا الیوم 


۷ ے۴ 


واستحباب المبالضےة فیسےه یق حق الأمےةے رھ اللہ تعا ی ء ولقد 
فعل ہو وغبرہ رجھم اللہ تعا لی کذك فإٰذا بطل وجه بطلان 
قول ال حنفیة الکرام بطلاناً ین تآأبد اأصل مسذھہم ذلك 
الحدبٹ نما اأحسنہم ول تعاپی ا لحمد . ود جاء فی الاسفار 
ہالفجر أحادیث قورے“ حی قال السیوطی فی ٭ رساادے “ ف 
الأحادیث المتوائرۃ (حدیث ” اسفروا بالفجر فھو أعظم لاڈجر “ 
آخرجہ الأربعےة عن رافع ان خدانج؛ وأحمدعن محمود ئن لیدء 
والطرانی عن بلال وان مسعود وأی ھررة وجواء ؛ والزار عن 
آٹس وقتادف اسان قی *ھ ت1 “ عن رجل من امعاشاز 
ہی . فھذہ العبارةۃ دلت علىی أن ھذا الحدیث من الأحادیث 
إلتوارة علی ما قال السیوطی . 

قولہ فإذا لبت مثل ذلك النص فی السفر الخ (ص ۰۸۲) 

قلت : فرق بینہما فان النص فی کلا القاءمن وإن فلا بصحنه 
قد ورد بلفظ ” ال حمع“ وھو عتمل کلا ا لمعنین 7ئ ان مسعود 
والإجاع دالان علىی آہ معنی الجمع فی عرفة ومزدلفة ہو إخراج 
إ[حدی الصلاتعن عن وقمہاء ول بثبت [ماع ولا قرینےۃ تدل دلالة 
قاطعة“ علی إرادة ہذا العی فی نص ا جحمع فی السفر . فوجب حمله 
فیہ علىی الأقل ا تیقن ا حمع على جوازہ. فکلا الإستدلالین من 
ا حنفیتة رضی اللہ تعا لی عنہم صحبح . والقول بأن ھذا أضعف من 
الڈول أوھن من نسج العنکبوت . وأما ا لمع فی ا حضر فھو وإن 


0۵8:. رک 


صح فی حدبث ٭ صحیح مسلم “ بلفظ الجحمع ا حتمل لمعنبین لكنە قد 
قام إتفاق الذافعیة بل جیع علاء اذٗمة علی ما بمیدہ لفظ الإمام الئرہذی 
فی ”علله “ وآخر ” سلله “ علی ترك العمل بہ لو اأخذ ی لفظ الحمع 
العٰی الذي قال بہ الإمام !اشافعی ء فدل مذا الإتفاق بل ھذا الإحماع 
عیىی ان معی الحمع فی حدیث ” صیح مسلم“ ھذا ہو الذی نص 
علیے الطحاوي وغرہ لیس إلا. فلا حاجة لی ا٣حمع‏ ما ذکرہ 
العترض ؛ علىی أن الحمع الذی ذکرہ جمع رأہ رھو حالف 
لاتفاق بل اللإجاع ٠‏ وإذا کان الرجل محرماً للرأی طلقاً نما ظنك 
بالرأی إذا کان من غر ا حتہد وھو حالف للاٍتفاق أو الإجاع ۔ 
وقد مر الجواب عن حسدیث ال٣جمع‏ ئی السفر وحدیث ا لمع فی 
٢لحضر‏ غعاما فلا إعتداد با لجمع الڈی ذ کر المعترض . 


(ہ صرح فی ا لمع یق وقت اإحدي الصلاتین وفیه 
(بطال الخ (رص ۲۸۳) 


فلت : ہذا ا کم ھن الإمام النووی مبی على رأیے ره 
اللہ تعا ی وإلا فان ااصراحة الی بتفرع علہا ٭الإٴبطال؟ والحق ما 
آفادہ الحافظ العینی فی ” شرحہ “ علىی ” یح البخاری “ فی جوابہ 
إلا نہ جواب تسلیمی کا سیجتی ؛ على أن ی بعض الرواات عن 
نافع (رحی إذا کاد آخحر الشفق نزل فصلى الغرب وغاب الشفق 
فصلى العشاء وقال: ھکذنا نفعل مع رسول اللہ صلى اللہ تعا لی 
عليه وسلم إذا جدبنا السبر) |نہی . وقد ذ کرہ الشیخ على القاری فی 


۷۲ دن 


ےن ٭النقایےة “ وہذہ الروابہ صرح فی مصضة قول 
الطحاوی وبطلان ما قال النووی وأورد الےافظ ا فی 

” یح البخاری “ الر وایتعن الدالكعن عل مثل ما دل عليه 
الروایة الی ذکرناھا. فصح قول الطحاوی وبطل ما قال النووی ؛ 
وسیجتی تلک الروابتان فی ھذہ ” التعلیقات “ وإذا کان الأمر تما 
ذکرنا وجب حمل لفظ '' یغیب الشفق “ على می یقرب غیبویبسة 


الشفق بلاریب . 


و شرحھ 


قولہ آخر الظھر حتی بیدخل وقت العصر الخ (ص ۲۸۳) 

قلت ٠ں‏ وی بعض الروایات ” حی بدخل أول وقت ااعصر“ 

لكنہ حمل أصحابنا عل معنی بقرب دخول العصر وأول وقتے فإن 
القریب من الشی یسمی باسمہ کا حملوا ” یغیب 
الغیبربة . وزنھا ساغ م ال حمل علی ھذا امعنی الغر الظاھر بقربنة الایتعن 
وبمرینة حدیث عبداللہ 7 مسعود الذي مر ذ کرھہا ؛ علیى آأنہ مکن ان 
یکون رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم والصحانی اتی زوی 
عنه ا حدیث الذی دک به ا خصم صلی صلاة الظھر فی الٹل اكانی 
وأطلق عليه الراوی لفظ ” وقت اس “ ولفظ ” ول وقت ال٭صر“ 
باعتبار مراعاتہ مذھب من قال: إِن المثل الٹانی من وقت العصر وأول 
وقتہ فی ہذا الڑستعال . والقرینة على ھناھعا ذکرنا أبضأاء أن 
الصراحة الًی بتفرع علہا ذلك الإبطال ؟ وإذا أجاز المعترض اٹله 
ا حموع الی ذکرہ وھی خر عن الحقیمَة الظاھرۃ وبعضھا حالف 


- "٠ 
علی معی بعر ب‎ 


٢۲ج‎ ۷۷ 


الاجاع فا بال الحنفیة لا بجوز لم ھذہ التأوبلات بقرائن حدیئیےة 
ذکرناہا. وبعد اللتیا والل"ٌی قولہ (فینبغی أُن یکون المغرب فی 
أول دخول وقت العشاء) )١(‏ من العجائب فإنسه ٭ن باب قیاس 
شی علی ما وقع التنازع وابحث فیےه أرضا کالقیس . لا سم وجو 
قیاس الشی علیى الأصل الذي جاء ع لىی خلاف القیاس وھو من غضر 


ا حہد 4 وحرمہ مثل ھهذا الھ‌واس ودثبت بالاجاع ہبوجوہ عدبدہ : 
قواہ سند الط انی لا نعرف رجاله )٢(‏ 


قلت : من العلوم أن الطبرانی لا بأتی بالحدیث الوضوع 
کا سیجئی . وعدم معرفة العرض أحوال رجالے لا مجەل سندہ 
ضعیفأًء ولو سلمنا ضعفه فالمعترض من یقول بوجوب آ بین 
ال حدبث الصحیح والحدیث الضعیف . ئُم إن هذا الحدیث إنعا دل 
علی ےعنی الجحمع الذي محصل بے ا جحمع بن الڈحادبث سی 
ظاھر؟ٗ وإذا اعّرف 089070 بن اف بن الاحادیت مجوز لئله 
ولو کان س أمثال ا لجموع ال4ذکورۃ فکیف لا مجوز ماع مثل 
ھذا ا لحمع عن مثل الطرافئی ! وہو جمع سحیح ؛ لا سما وقد 
نقلاے عن ان سعود مرفوعأ: فل احتاج ق ھذا ا جمع بینہا 
پیل صصة السند ولا إ پی حسنہەء وقد عرفت أنہ لیس فی الٗأحادیث 
المومة لی ھذا ا جمع نفی_ےە تق تی نقدم ؛ علی ان ھذا کید 


(روء) قد وع السقط ‏ الطبوعہ“ ہہنا ال ی قوله (ھل یجوز عقد 
الاجاع علی خلاف الحدیٹ) 


۷۸ جس ۴ 


قد جاء فی ” الصحیحین“ أیضاً فقد أخرج الشیخان ق ” صحرحہ| “ 
(عن عمروعن جار ان زید آأی الشعثاء عن ان عباس رضی اللہ 
تعا ی عنہا قال جات مع النی صل اللہ 7 وس انی حیعاآ 
وسبعاً حیعاً قال عمرو : قلت با أبا الشعثاء أظنہ آخر ااظھر وشجل 
المصر راز الغرب وعجل العشاء قسال وأنا أظن ذاک) انہی . 
فلو سلمنا أن سند حدیث ” الطبرانی “ ضعیف نقول : قسد ائجر 
ضعفه ہذا فصار فی قوۃ اشن فوجب العمل بے . ولیس ھذا 
من باب حل الراوي الحدیث على غر الظاەر فکلا المعنین مشھور 
فی لفظ ا لمع . واإذ قد تمتز 2نا نقول قد 7 اذ 
الطحاوی والمبی وان الام وحیع الحنفیة ۔ذا ا جمع تبعا لاماەہم 
رضبی اللہ تعا لی عنہ اأخذا سدیداً شریفاً . وبؤید روایتة الطرانی 
ضا ما قالہ الطحاوی فی ” شرح معافی الآثار“ (إنہ صلی اللہ تعا لی 
عليہ وسلم صل الأولی فی آخر وقہا والثائیة یق أول وقا لا نے 
صلى اللہ تعالی علیہ وسلم صلاضا فی وقت واحد) ؛ہ یؤیدھا أرضفاً 
مسا آخرجہ الحافظ العینی فی * شرحہ ؟ علىی ” حیح البخاري“ 
(عن افع أن ان عمرآسار حیي إذا کان فی آخر الشفق نزل نصلىی 
الغرب تم أقام العشاء وقد تواری الشفق . وأآخرج فیسه عن نافع 
أیفا أُن ان عمر سار حبي إذا کان قبل غیوب الشفق نزل فصلى 
الغرب ئُم انتظر حبی غاب ااشفق وصل العشاء ء وأخرج فی 
ا٘بضاً حدیثا أخرجه أہوداؤد یق ”سئله ہسند لا اس بە عن سیدنا 
عل رضی اللہ تعالی عنہ أنه کان إذا سافرسار بعد ما تغرب الشمس 


۷۹ تی 


حني تکاد أن تظلم نم بنزل فیصلى الغرب م بتعشی نم یصلى العشاء 
ررترآٛ مگکلز رات وسزل اللہ صلی اللہ تعا لی علیےه وسلم بصنع) 
اہی . فقولہ حجي ”تکاد أن تظلم “ دل علىی أن علبياً رضی اللہ 
تعاللی عنےه صلى ااغرب حین کادت اللیل نظلم ء ولو حع پینہما 
یق وقت العشاء اسمی دالمتمة لکان صلا تہ کرم اللہ تعا می وجهھه 
اللغرب والعشاء بالظلام التام فھہذہ الروابات آبدت روایےة 
'' الطبر انی “ اأیضاً فلا أقل من أن حم بالحسن على روایده ودلت 
أبضاً علىی أن معني لفظ ” غاب الشفق “ الوارد ی بعض الروایات 
قرب غیبوبدے ؛ وعلى. أن لفظ الجمع نی حدیث على وان عر 
اللوقویف والمرفوع الذي نی بے بعدہ ہو ا لمع فعلا لا وقتا. 

قولہ وعلیے الاعّاد ی الروابےة 

قلت: الحصر الستفاد من کلام العترض ھھنا م بدل عليه 
دلیل نقلی ولا عقى ؛ علىی أن ہذا اللحصر وإن أخذ إضافباً بالنسبة 
لی الطبرانی فھو غبر مسلم ایضاً فإن کثبر؟ من السائل بنوہا على 
أحادیث ” الطبرافی “ دون أىی بکر بن آی تا نم رتیٹه فی 
انحدشن أعلی من رتیة الطبرانی بکٹر؛ على أن روایة إن أی شیبة 
ینف فہا تلك الزیادة فھی ساکة عنہا وروایے الطرانی 
ناطقة ہا فیترجح الناطق على الساکت . وأبضاً روایبة ان أں لبل 
عن عبداللہ بدون تلك الزیادة لا تستلزم أن تکون روایہة غضرہ 
عله کذلك . وأبضا تأامل فی ما ذکرنا سابقاً آنبجد قولےه ہذا کاسداً 


غابة الکساد . 


قولہ فیحتمل ان تکون ھذہ الزیادةۃ فی حدیث الطبرانی ء 

قلت ؛ کذلك محتمل أن یکون الإسقاط فی رواتة ان أی 
شیبتۓة “ من بعض الرواۃ الذی رأیےە کرأي الشافعیة سواء بسواء ؛ 
على أن تطرق ہذا اللإحمّال لو اأخذ مانعا عن الحکم مضامین الأحادیث 
الشریفة ما بٹی الأحادیث الا“ للاإعیّاد فزنے مجوز حینثذ أن بقول 
کل ما ثراد أن یقول من مثل ھذا اللاحمّال بان ھذہ زیادة من بعض 
الرواف وہذا إسقاط منے . وأبضاً ھذا سوء أدب وسوء ظن مق 
الععرض لی الراوی من غبر داع ال ذلک . 


فقو لہ ھذا من مثله جیب اذھل أن الاضطراب . الخ 

قِلت : ھذا المعرض قد ذھل معی کلام العبی فاعردں ما 
کلامه بریٗ عنے؛ وقسد نقل الإمام العینی رجسے اللہ تعا لی یق 
”شرحہ “ علىل ” صحیح البخاری “ عن نافع لفاظاً م یکن ال حمع 
سا لوا ید بلفظ ” ا جحمع “ العنی الذی أخذ بہ الشافعیة فنقل 
عن نافع أولا” لفظ ”سار ان عمر قریباً من ربع الیل “ ولفظ 
''فسرنا أمبالا““ وثانی۔آ لفظ“ سار حبي غربت الشمس وبدت 
النجوم “ ولفظ ” آخر الغرب لی ربم الیل“ ولفظ ”سار حی 
إذا کان قبل فیوب الشفق نزل فصلى الغرب مم أقام العشاء وقسد 
تواري الشفق “ ولفظ ”سار حتی إذا کان قبل غیوب الشفق نزل 


۲ - ۸۱ 


. 
فصلى المغرب م انتظر حبی غاب الشفق وصلى العشاء“ وف لفظ ” نزل 
عند ذھاب الثفل فجمع بینہم “ وی لفظ ”حی کان نصف اللبل 
أو قریباً منے نزل فصل “ انہی . ومن تأمل فی ھذہ :اروایات 
لا ری فی آنے لا مکن الجمع الو حمل لفظ ” ا مم “ 
علىی ا لمع وقتا فقط . فالاضطراب فی حدیث ان عمر ااروی عن 
نافع متحم ؛ والضعف فیے من ھذا الوجہ متحقق . قسال الإمام 
النووی ی ” تقریے “ (والإاضطراب ئ ا لحدیث موجب لضعف 
ا حدیث ) انہی . وإن حل لفظ الحمع ؟ علىی معی قال بہه 
ال حنفی_ےة فلا جال لانکار الجمع بن تلك الروایات إلا یق 
لعظ أو لفظن ؛ وھو ضعیف غبر ثابت کا سیجئی . فلا إضطراب 

وت الات سا ۱ 


فوله وبعد تسلع مان ا ٣جمع‏ ق الےمیع الخ 

ققلت : قد وقم نی کلام الحافظ العینی فی ذلك الشرح اٴنه 
لا ممکن ا لجمع بعن ما نقله الحفاظ من أصحاب نافع وبعن روایة 
٭ان خزعة “ وم یدع فیے آنے لا مکن ا ججمع بین المیع ؛ 
عل آنے قد ظھر ما ذکرناآنےه لا عکن ال حمع بن ال جع 
ابضاً بأن لا نکرن رواہبہےە من تلك الروایات مروکۂ. أاصلاٴ”۔ 


قولہ إخراج ان خزعنة فق ” صیبحہ“ أقوي بعسد 


٭ ا 
۸۲ ج 


()١( “ الٹیخین‎ ” 





() قلت؛ وھذا القول لا بصح علىی اطلاته ولم بقل بہ احد سن السلاف 
والخلف غیر ان السیوطی قال فق کتابہه ”تدریب الراوی فی شرح تقریب 
النواوی ٴ۶ 
ان اصح مصنف الصحیح ابن خوزیم'“ک 3 '٭ابن عتان۶٤4‏ 2 
”الحا کم“ فینبغی أن بقال : اصحہا بعد 'ءسلم “ىا اتفق عليه 
الٹلائہ 23 ابن خزیمه٭ و ابن حبان او والحا کم ؛ لح ابن حبان 
والحا کم ہ مم اىن حبان فقطء مم الحا کم فقط ان لم یکن الحدیث علی 
شرط احد الشیخین , ولم ارمن تعرض لڈذلک: فلیتامل . (ص یرم 
طبع مصر سنہ ۱+۰۷) 


الَْیان تليه ق۸الته وب4۲ کاو عق االحاظ اق اس ات اوعزمدۃ 
وابن حبان من لا یری التفرقه٭ بین الصحیح والحسن“' (ص م) وقال ف 
موضع خر من کتابه اذ کور . 


'خم اللحسن تَالصحیح ف الاحتجاج بە وان کان دونە ف القوۃ ؛ واہذا 
ادرجته طالفه“ ق نوع الصحیح 0 کالحا کم وابن حبان وابن حزیمة ت 
قولہم بأنہم دون الصحیح البین اولا “ (ص ہء) 


وقد صرح نفسہ ق ”التدریب “ ایضا ی حق ''مستدرک الحا کم “ ما لفظہ 
”اوتد لیذ الذھبی ''مستدرکه“ وتعة ۱ کشبرا من٭ بالہٰ :. 
والنکار؛ وجمع جر فیه الاحاد یٹ اتی فے٭ وی موضوعهَ فذ گر نحو 
ىاھ“ حدیث“ (ص ۱م) 


احادیث کثیرة تیعیفه ونٹکرة وموضوعهٴ وبع علمه ان ابن خزیعه وابن حبان 
تد حکإا بالصحه لا لا یرتھی عن رتبهَ الحسن؛ء 


٢۲ ج-‎ ۸۳ 


قلے ۰ لقد سی العرض هہھنا قوله ”بٹرجیح روایسة 
الأوثی علىل روایتة الثقة “ )١(‏ وروایتة الکشعر علىی رواہےة 
الأقل وبأن الزیادةۃ ا خالفة لروایة الاأوثقن لا 2 بص حا . وقد 
اق رق لاق میں می ٤‏ رون رن ارات 
ا٘بضا ئی البحٹ علٰ *مسثاۃ رفع الیدان “. وھو لیس من مفردانہ 
ہل ہو قول ان حدشن الصنادید . ومن العجب ان ھذا الرأي الشریف 
الذی قد اعنرف ک العترض تبعا المحدثئن رجع عنے القھقري 
الا . وقد عرف فی علوم احدیث أن فقدان الشذوذ الفسر 
مخالفے الشفقنے لن ہو اوثق منےہ شرط فی صحت الحدیثےء نالحم 
من مثل الحافظ العبی بعدم صصة الزیادۃ الی وقعت ف ” صصیح ان 





والحق یق هذا الباب ان تصحیح ابن خزیمهٴ لا یفوق علیى تصحیح 
غبرہ سن ائمه" هذا الفن ما ہلا الحا کم فقد قال الشیخ ابن تیميه" فی ''التوسل 
والوسیله" “ 

٭ولہذا کان ١اھل‏ العلم بالحعدیث لا یعتمدون علی مرد تصحیح الحا کم 
وان کان الغالب سا یصححه فہو صحیح لکن عو ف المصححین ہمنزلهٴَ الشثقهَ 
الذی یکر غلطه وان کان الصواب اغلب عليه؛ ولیس فیمن یصحح الحدیث 
اضہعف سن تصحیحه؛ بخلاف ١بی‏ حاتم بن حبان البستی خان تصحیحه فوق تصحیح 
الحا کم واجل قدراء وکذلک تصحیح الٹرمذی والدار قطنی وابن خزیمه٭ 
وابن مندة وامثالہم فیەن یصحح الحدیث؛ فان ھولاء وان کان یق بعض 
سا بنقلونه نزراع فہم اتقن ق هذا الباب من الحا کم“ (ص ہہ) 

ولیطالع ما کتبنا نی ہذا الباب ق ٭'التعقیبات علی الدراسات ““ 


(م) راجع ؛'الدراسات“ (ص ۹۲ر و ۱۹) 
عحمد عبدالرشید النعانی 


۸٤‏ ت یڈ 


خزمة بنا عل عالفتہا لروایة الحفاظ صحیح لا مجوز إنکارہ . 
وما إلتزام ان خزعة الصحیح ا جرد یق ” صحبحه“ وکون 
إخراجہ حدیثاً فیےه دلیلا علىی سح ء وکون ما أخرجہ فیہ۔ه 
آقوی نما أخرجه غبرہ غمر الشیخین فلا مجعل حیع زباداتےه عحکرہ مآ 
علہا بالقبول . ولذا قال الحافظ ان حجر فی ” شرح النخبة “ 
(وزیادة راوہا- اي الصحبیح وا لسن - مقبولة ٭سالم تقع 
منافیة لمروایے من ہو أوثق منسه من لم یذ کر تلك الزیادة) 
اتہی . غایة ما فی الباب أن الزیسادۃ الواقعنة فی ” صحبح ان 
خزمة ؟ زیادة من راوی الحدیث الصحیح اللقة فإٰذا خ۔اافت 
روایات من ہو أوثق من لکثرہم فھی غیر حیحة ولیست 
عقبولة ؛ على أن عاۃة الإضطراب موجودة فی روایسة ”ان 
غ بی :ایض کا سبق . فالإضطراب الفضی إل الک بالضعف 
07 فہا . وقسد ذکر الحافظ السیوطی فی ”شرح التقریب “ 
کت ما کس ق تآلیف البخاری غبر الصحیح .0 افعال 
العباد “ أو تعالیقہ نی ” الصحیح “ أو فی مؤلف أطلق علیےه اسم 
ا ”کسند الداومی “ و ” ااستدرک “ و ”صیح ان حبان “ 
وق مؤلف معدر ” کتصائیف ابس “ فقد التزم فہا ان لا خرج 
فہا حدیثاً یعامه موضوعاً) إنتہی . فعلىی هہنا غابة ما یقال ف 


ڑ8ئۓئ۳‌ََ۰٭“ 


ا ٭ یح (ن خزعة “ وأحادیث ٭ البہی “ بلا قریدنة 


ھوھذا القدار لا اس حم بالصحة ولا بالحسن إلا إذا دل دلیل ” علی 


ذلك ء ون ہو گ زیادة ان خزعلة ھصذهہ؟ ومن المعلوم ان 


۸۰ ے.۰ 


مر 
س9 


” صیح ان مخزعنة “ من الؤلفات الي أطلق علہا لفظ الصحیح. 
ره عرف ہہ العتارۃ ‏ آن: احیادرث مولق: نندر کاعائبث 
سایق لیک کاقادت ار اق و وت اسر ےو 
”اکر فر “یس اوموعات تا ظتاہ " 


دُوله واما ھا أخرجه من أنے صلى بعد ما غاب الشفق ۔ 


من تلك الروایات فالاضطراب ىی الحدیث باق کا کان . 


قم لہ فبناء تائیدہ .على عدم القول ۔ 

فلت ٭ ھذا من الإ کاذیب ا خترعة فإن لفظ ا حافظ العبی 
نفلاٴ' عن الإمام الطحاوی ھکذا (وٗ بقل أحد منا ولا منہم مجواز 
ا مع فی ا لحضر) وھذا صرح فی أنے لیس مبناہ علی ما ذکرہ 
العترض بل انا بناہ علىی أنے لا مجوز إرادة معنی الجمع وقتاً 
هھنا من لؤال “ ا جمع “ لا عندنا ولا عند الشافعیتة ٠‏ فیجب علی 
ق حدیہٹث ان ۔عباس ھذا علی امعی 


اشافعیے حل لفظ ا لمع “ ۱ 
الذي ذ کرنا للفظ ” ا لمع“ لیس إلا . فھذا إعتراف من الشافعبہے 
بن للفظ ” ا مع“ معینین جع نماد لا وقتاء وحجع وقتا لا فعاكٴً 
ضاذا حلوا لفظ ” ا لمع“ فی حدیث ان عباس علی العنی الأول 
فقد اعئرفوا ہأآن للفظ ” ا ٣جمع“‏ معنیعن . فلا إعتراض على النفیة 
الکرام فی حملهم لفظ الجمع“ فی سائر أحادیث ال جحمع على ذك 


- ج‎ ۸٦ 


المعی الٗول ء لا ض وقد قامت القرائن الشافیة عندھے عليه. وقال 
الحافظ العینی فی ” شرحہ “ على ” حیح البخاري “ (حلنا لفظ 
"ا ےمم“ على ا جمع الصوری حی لا یعارض الایة ااقطعی--ة 
خر ااواحد وہو قولے تعا ی ” حافظوا علىی الصلوات “ أي أدوھا 
فی أوقاتہا- وقال تعالی ” إن الصلاة کانت على الؤمٹن کاب 
موقوناً“ أی فرضاً موقتاً_ وما قلذا ہو العمل الڈرے ون 
رتا ارد ھا ال وھ لعل امہ تیآ ا لم 
الوتقی إحراج لاحدی الصلاتین عنق وفاء فیلزم علىی من قال به 
رك العمل بالایتبن باحد تملات ایر الڈی ‏ م تقم قربنة قاطعة 
عل تعبیدے مرادا فی ذلكک ار,. وقسال الإمام ان امام می 
10 اسر“ ارغارطار یق ×ھر ےک ول گرز ھی شر 
سز عام الکتاب خر ااواحد: ولا تڈیید ٭طلقه ہے . ولا 
حله علىی انحاز ہ٭) إنہی ولاریب أن ” اصلوت “ فو الایےة 
الڈولی و ” الصلاۃ “ فی الایة الٹائیِےة کلاہا عام حرث لا عھدا۔ 
وبعد اللتیا وللتی لاہد أن یقال إن الا یتعن کنا ہطلقتاں فلا بمجوز 
تخصیصھ.| ولا تقبید ما ف4 کلا از بن غئر ااواحد 7 ما 
وھو محتمل . وأما ا ٣حمم‏ بعرفة ومزد لت وت فقد خرج 7 
موم الایدن پالاماع الملژید بالاحادیث شرف ولا منم عندنا یىی 
محخصیص عام الکتاب وتقیبد مطلقه بالیڑماع مطفڈ فلا منع اوت ة 


إذا کان ۵ مژیدا ہا تائیدا اءا . 


۸۷ ے۴ 


لے ۰ قد عرفت ما فیہ تماما کات" فلا نعیدہ؛ ومن أراد 
الإطلاع علیے فلر جع لیے . 


قولہ ہل بجوز عقسد الإجاع على خلاف الحدیث الخ 


(ص ۲۸۳) 


قلت : یحب على العترض أن بقول بجوازہ فقسد صرح ف 


لہ )١(‏ ان خلائت ارت می منزلة ھارون ٭ن موسی 


3ن ٗ“ 


2 رسالهة 
حدیث صحبح صر مح فی أفضلیتے علی على ا خلفاء الثلائة الکرام 
علی نبینا وعلمہم الصلاۃ وااسلام أبضآ؛ ومع ذلك أقر فہا بإجاع 
الصحاہنة سوی الستة والتابععن حلی اأفضارۃ سیادینا الصدبق الا کر 


َ۰ اہ 7 ٤‏ 
والنغاروی الا زغر عاہِ-٭ ر‌‌ 


می 
ہے ےط ٠‏ 5 7 : 6 
ا معر ص [ماغ ۱ ٹم الصحا 4-۸ واننا بھی علیلی خلاف ما ف الحِدیہٹ 


الصحبح الفاني نما نے لا بقول بجواز [حماع جمبع الصحابہےۃ ابضا 


اللہ تعا ی عہم . وإذا جاز عد 


علی خلاف ما فی ال حدبث الصحبح الظنی !ا فضلاہ عن إجاع جمیع 
الامة علی خلافہ . وقد عرفنا ما أفاض اللہ تعا لی علینا من الاحادیث 
الکشرة الغزرةۃ وکلات الّعلام من ا حدشن والاو لیاء والفقھاء الان 
لا مکن أنْ بعدوا وحصوا أن إسنثناء الستة ھن الصحابےة من 


إجاع الصحاہة علی أفضلی-ة سیدیتا الصدیق والفاروق علىی سیدا 





(ر) وعی ال2 '' بالحجه“ الحليه" فی رد من قطم بالافضلیه“'“' وند مر 


بعض نصوصہا قى ۔قدمه" هذا الکتاب ق صض ؛ وءے سن الجزء الاول . 


۸۸ وک 
علی رضی اللہ تعا لی عنہم لم بلبت بسنسد صضخیح ولا حسن ولا 
ضعیف ؛ فإذن بت إجماع الصحاببة کاھم على خلاف ما فی 
الحدیث الصحیح عند ا لعترض علی التحقیق . وقد عرفنا أیضاً منه 
ان دلائ, حسدث ہ ات می “ عل عا عواہ الترضص عنوغة 
بشواہد کشرة حتی أن سیدنا علباٗ کرم اللہ تعا لی وجهه قال: فی 
أیام خلافتے وھو على منر الکوفة (من فضلی علی أی بکر 
وعحر رضی الله تعال ی عنہا_ فهھو مفر علیه ماعلى اافری) 
)١(‏ وف روایے (جلدۃہة حد المفتري ) ای حد المَاذف بالزنا ؛ 
علی ان صمة الحدیث لائتنانیق أن یکون متروك ااعمل بالإجاع أو 
عند علہاء الأمۃ کالأحادبثٹ الصحبحۃ المنسوخة الی رك العمہل 
سا باللإاجاع أو باجاع ا نھمے الأمة + وکا حدیث الٹانی من الحدیشن 
الڈذن ذ کر ما ال مذی فی ”علله *“ فإنه رك العمل ہ4 عند علہاء 
جمیع الامة حسب ما آفادہ ظاہزّہ ء وکحدیث الام بالإإٴضطجاع 
ف دعوی ہذا الاجاع خروج ان حزم وان العری عہم م‌ تقدم 
عن الإمام النووی؛ علىی آنے قد صرح العلامة النفتازانی نی آول 
”تلوعحہ “ بأن (الاجاع مقدم علىی خبر الآحاد ؛ وأن الأحادیث 
المقَطعیۃ مقدمة على الإاجاع) نہی حصل کلامہ . فإذا کان الإاجاع 
مقدعاً علىی السنة الظنیےة بعارض عرض مھا وإن کانت صحیحةٴً 
الذ٘ہی وغیرہ : ا'معانی 


۸۹ ےہ 


فلا مساغ لانکار جواز الإجاع علىی خلاف الأحادیث الصحیحة 
إذا کانت من باب أُخبار الاحاد. وستقف على ٹتمام ھذا البحث 
فی ” تعالیقنا “ علی ٭ الدراسة التالیتے “ إن شاء اللہ تعا لی ۔ 

قولہ وھذا القول منە غریب جداً الخ رض ۲۸۸) 

فولہ لا غراہتے فإث مبنی ہذا القول عند الإمام الر مدي 
عدم ثبوت جواب من أجاب عنے وحمل من حلے على عحمل 
عندہ أو توہینہم| منے . وکلام النووی لا مجعل لوہین مثل الإمام 
الرمذی غبر صحبح أو مبنی قولے ھذا أن ظاھر ھہذا ا حدیث 
مترولك العمل بے بالإجاع. ‏ ُم إن وجہ الغرابۓة الذڈي ذکرہ 
للعترض ہہنا دل على اععرافہ بأن ال جحواب عن الحدیث وحلهہ علىی 
حمل وإن کان بعید؟ أخحذ بالحدیث وعمل بے على ما ظھر لہ من 
تأوبله ء فقد بطل أقوالہ السابقتة الّی محصلھا نے لیس بعمل 
بالحدیث ولا بأخذ بے ؛ ونحمد اللہ تعالىل عىی ذلك . 


وہ نقملا عن النووی _ لأانےه عالف للظامر حالف“ 
لا تحتمل الخ (ص )۲۸٢‏ 

قلت : قد تقدم آنے لا مخالف الظاھر أصلا فضلا عن 
أن تکون خالفۃ لائتحتمل بل الأمر بالعکس . وأما فعل سیدنا 
ان عباس ٤‏ واستدلال النووي روایتة عبداللہ ىن شقیق لتصویب 
ناوت وتصدیق أی ھریرة و ضف انکارہ الا خی مہا علی 


> وگ 
ُزے صلی المغرب بعد غیبوبتة الشفقن . ولفظ ” بدت النجرم “ 
لا پل ھذا ولا إپل اک ہء فلم بیق فی البین إلا لفظ ا مع ا حتمل ۔ 
فالقول بأنہا صرحتة فی عدم لتأویل غبر معقول . ئُم تسمبیسۃ 
النووی معٔی الحمع الذی قال ت ےجا ات راتا 
ِل ان الممی الذی قالوا بہهە معی غر ظاہر وآأن العی 
الڈی قال به الشافعیےة معنی ظاھر- قول لم بأت عابہ۔٭ بدلیل 
بظھر بے قوتہ . والحق أن کلا الإحتالن ق اظ ” ال٣جەم“‏ باانفار 
لل جرد مفھومسے على السواء . وأما الفرائن الّی انت ہا علماؤنا 
علىی أن المراد منے ما قالوا فقد علمت قولہا. والقرائن الي ای 
ہا الشافعیة على أن المراد منہ ما قالوا فلبست بأقوی منہا ولا عساویة 
ھا کا مر؛ فوجب المصبر لی ما ذہب إليہ علماؤنا ؛ مع ان ابی 
القرآن ائمتان بعمومھا کا ذکرنا . فالقول : بأن ہذا ضعیف أو 
باطل ضعیف آو باطل . 

قو 4 کیف بطلق علببےە نے لم یعمل بے آحد مرق العلاء 
لغ (ص :“)۲۸٢‏ 

ای : قد صرح الئرمذی فی آخر ”سلدے “ باحماع الأمة 
علل ترك العمل بے کا مر. وہو من النقاد ا حفاظ الاأثبات الثقات 
الڈن یعتمد علی قوظرم فی الحکم عللى الأحادیث بالصحة والحسن 
والضعف ونقل الإاجاعات وغیرھہا. فأی أمر منعنا عن الإعمّاد علىی 
فوله ہذا؟ فھو القول الذی 8۷80۳+" ما ذکرہ النووی 


۹۱ 


می التاو بلات والمذاھب ٦م‏ ثابت عند الم مذی و یصح عندھ. 
وإما لہ م بصل إلی۔_> هھذا التفصیل الذڈی ذکرہ اانووی؛ لکن 
ہڈا ال جحواب الٹافنی منظور فبے لژن الرمذی قد ذکر فی أواسط 
”سننے “ حت حدیث ان عباس بعض ھذا التفصیل اللإاختلافی ء 
فالنی ذکرہ فی آخر کتابے ٭ السن “ الذکسور دل عل آنے 
ضصعف ھنالك اافول الذی ذکسرہ آو یہ“ فی اراسط وھ الِسَعن یا عل 
ان الأقوال الًی ذکرھا النووی لا مخالفے لقول البرمذی بالاجاع 
ہا آصلا لأن کلام الئرەسذيی ی الجےمع وقتا ی الحضر من غر 
خوف ولا سفر ولا مطر والأقوال 'لذڈکووۃ سوي قول الإمام أحمد 
وھنث مھہہ من نی مہا الما لک ھنذا: ولحکه بأان حدبٹ 
ان عباس دل علىی ثبوت ہذا الأمر وم بقل ہے أحد من علماء 
الأمسے المرحومتے . وأھا قول الإمام أحمد وذورے فھو وإن وصل 
إلیے کا دل علیے کلامه الأول المذ کور ی أئثناء ” سننه ” لکنه 
زیف نسبتےه إلہم یق آخر سننے “ ما لیت عندہ من عدم صصة 
نسبسة ہدا القول إلسم فی آخر الآمر فنقل إجاع الأمقة آخراً علىی 
رك العمل محدیث ان عباس فی آخر کتابہ السن انار رارق 
الغر الصحیح لم یبق قولا للمنسوب إلے . وآأیضاً الأختلاف فق 
مذھب أاأحمد ف جواز الجحمع وقتاً بعذرامرض وما ئی معناہ من 
الأعذار ثابت کا تشھد به کتب ھذھبہ. ولعل الرمذی رجح 
القول عنم الجمع فہا علی ااقول مجواز ا مع فہا یق آخحر * سنہ “ 
فنقل الإجماع على ترکھے العمل محدیث ان عباس بنا على أن 


۲۰٣- ۲ 


تَ 
اارجوح کغبر الثابت . وآما من تبع الإمام مد فی ھذا القول من 
بعض الشافعیےۃة ان ذکرہم النووی فقد حدثوا بعد وفاة الرمذی 
فلا بعترض علیےه بعدم اعتدادہ أ قواۓ؛ فصح کلام الإەام الرمذی 
القائل بإ ماع الامۃ علی ترك العمل محدیث ان عباس . وأیضاآ 
مجوز أُن یکون امراد باماع الأمة فی قول الترمذي ماع جنہدی 
عصر واحد مر الأ ئُة فلا مخدش فیے انفراد أحمد ومن تبھےه 
مخلاف قوظم بعد انقضاء ‏ ذاك العصر ومجہدیے . وأبضاً قدم 
العترض ” آن تخطكة واحد من العلماء لا مجوز“ فکیف مخطنتہ ھذا 
مثل الإمام الرمذی! ألیس عندہ واحدا من علاء المسلمین ؟ 

قولہ فإن کل حدیث فی کتابے لیس ما یأول أصلا بل 
عحل بظاھرہ )١(‏ الخ (ص )۲۸٦‏ 

یلت : 9 بعد فی أن یکون کل حدیث فی کتا,.ے سوي ھذہن 
لیس فمما رك ظاہرہ حیع الأمة وکل واحد من علا نا وأن یکون 
ہذان ا لحدیثان قد اترك ظاہرشا حیع الأمة وکل واحد من علا مہا . 
وما روی عن أحمد وذویىےه ما اثبتت عندہ ول تصح؛ أو م تبلغ 
لے ء او ثبتت عندہ ولکن الروایےة ا حخالفة ما الموافقے لنۃلے 
الإاجاع المذ کور الژابتعة عندہ عن اأحمد أبضأً رجحت عنسدہ 
: یعول علىی القول المرجوح ىبوتاً عن الإمام أحمد . فصح أن یکون 





)(( قلت ووتع یق الطبوعه“ ھکذا ''فان کل حدیث ق کتابہ لیس نما لم 
وؤول أصلاٌ وعمل بظاھرہ ۔- النمانی 


۳ کو سا 


الڈی ذکرہ الترض : فعلى ھذا نقل لإحاع المذاکور من الرمذی 
صحبح أبضاً بلاریب . والجواب عن الول بأن ھٰذا الحدیث عمل 


ہبظاھر ہ جماعۃ من العلہاء قد تقدم فار جع إلٍے إن شثت . ومن 


ادعی أن بعض الُحادبٹ الّی یق ”سن الہ.ذی “ سوی ہھذن 
ا لحدثین قد (جامعت الڈمة علیىل رك العدل بظاھر ہ فلبأت ے4“ ۰ 
وا دام مم ہو حد بصدق الر مذديی - قولہ ھهذا رھو صدوقق بت 


نل حجہدے عند میم اح دثنٰ و اأفَدَهھاء 


فم لہ بریلہ ان دفع احجرج یعتمەد عل وجودہ الخ (ص۲۸۰) 
قلت : قد صرح ف “' "عزز شرح الوجز " ف فقهہ 
الحنابلة ( لاجوز ا لحم لعذر من الأعذار سوی مانقدم علیل 
اھ حرج من انذھب وعليه علاؤنا) إنتھی فعرف بہذہ العبارۃ أن القول 
مجواز ال جمع وقت یق ا ضر بنامعلی عفم حرج الذی تق 
ای حرج کاں خارج عن المذاہب الاٌربعےة ٠‏ فھو حروج عن 
الذاہب الاُربعةظ وذا خروج عن الإاجاع وخوق لہ کمامر . وقد 
حصل التصرمح من کلام الإمام الرمذی أبضآً بأن القول بە قول خلاف 
جاع الأمَ ماذکرہ النووی هھنا بثبت بسنادہ صحیح عنهہم عندہ 
وھوالحق 3 وم ہبلغ (لی۔_ےه ۹ أو ىلغے وثبت عنلدہهہ وھہو قول 
مر جرح عنھم عندە ۔ وھذا الکلام الص ا در عرں الم مٹی رخ 


اض فی أن نسبة مثل ھذا القول لی سیدنا عمد الاقر واانه رضی 


۹٤ 


۴٢ 


الله تعا لی عنھ٠ا‏ غف صبحة : 


قُوله دمن م عمل جواز ال جمع ق ا حضر ۔علىی أدنی 
حاجة الخ (سص ۲۸۸) 
لت : من ادعی أن مذھب سیدنا جعفر الصادق رغی اللہ 
تعا ی عنہ ھوماذ کرہ العرض فلبأت علمہ بأثرثاہت السند أو روایة 
صبحۂ عند بدل علیىی ذْك ولاعوز الإ عبّاد یق مثل ھذا عل 
جرد قول أحد من اھل زاننا رافضیاً کان أوسنیا أو ناصبباً . 
لاسما وماذکرە الرمذی من إجاع الأمف نص ی عدم ثبوت ھذا 
القول عنہ أہضا على أنە لوثبت غدم مابناہ اض ساہقاً علىی آساس 
وھن - من ان مع من ائذ عادعٴٌ لاعن فی وحم من مجمع 
عن تکاسل وتھاون ج فراغ عن العبادة داخلان ٹی حد الکراھة 
أواحرمة فان مذصے هذا مطلق عز ھذن القیدن والمطلق مجری 
عل اطلاقے . ۱ ۱ ۱ 


لہ ومذھب واحد من٭چم مذدھب باقیھم الخ ( ص۲۸۹ 1 
فلت : الضمم فی قولہ ” منھم “ إما راجع إل ی آباء الید 
جعفر الصادق فلابّم التقریب فإن مقصود العترض إلبات أن 
مذھب سیدنا الامام جعفر بولدہ من الائي عڈر أَبِفْا کكکذلك 


ولاإفادة فیه هذا. وإمارا جع إلی أھل بیت علی رضی اللہ تھا ی عنه فیجب 
ان یکون معنی کلامے ان مذہب کل واحد من أھل بیت علىل 


ر۔ ےے ا 


۳ 
من 


مذھب باقبھم فآفاد ان مذعب کل واحد من أرلاد سیدنا الحسن 
الملجتی وأاولاد سبدنا الحسن النتی وأولاد ساثر أبناء سبداا علی ئىن 
او لطعت اوت جہ لاو رص امک 
عسلی أن بدخال یلنا عسلیىی فی ھنا العموم عسلى 
ہذا العی محتاج إلی مؤنة القول بالدلالة . وإما راجع لیذ أھل 
بیتہ صإ لی اللہ تعالى عليه وسلم مطلاً قھذا القول ا٘یضاً مما نقشعرمنہ جلود 
اللمعترض وذویرے لدخول ااعباس وأولادہ وآاخمروی سبدنا عل 
رضی اللہ تاالل عنھم وأولادھم فی دا العموم . ول بقل 
ہے احد من الأٗمة الرحومة ْ س2 یدخل رت 
زوجاتہ صلى اللہ تعالق عليہ وسلم أَیضا . فلزم منے القول بأن 
مذھب واحد من زوجاتے مذھب ى کَ. بیتہ صلی اللہ تعا لی 
وسر . وھذا أرضا ما لم بقل بہ أحد . وإما راجع !لی الأربمےة 
الکرام المتناسیة آل العباء علىی نبینا وعلیِھم الصلاۃ والسلام ففيه 

سیدنا جعفر الصادق ومن بعدھ من الإلٔی عشرلیس منھم فلایم 
التقریب أَیيفًا . وإماراجع إنبد وإلی آبائہ رضی ال تعا لی عنھم 
فقط . فەعبہ أن مدعی العترض أن حیع الأائمة الای عشر مذہھب 
واحد منھم مذھب باقیھم وم بفد ھذا إلابعض ماادعی . فان 
الدلیل من 'لدعوي ؟ وإما راجع لی جع الأئمة الإئی عشر من 
أھل الِت ففیرے آنے لا سفتے لذکرہم ہنا حتی یصح رج 
الضمبر الیسه وإن کان صرح سابقا فق ”“ الدراسےة الُولی “ 

تثاقعت واحد من الاتھم_ة الائيی عشر .مذھب باقیعم ص )٦٤‏ 


ً۲٢٢- ۹“ 


ج 
رح بالغیب علی أنہ تنع عن ھذا الارجه قوله هہھنازربل 
الحق عندنا آن عااحع علیە اھل البیت الخ ص ۲۸۷ ) ونولہ 
معد را کسائر الإحماعات ؛ ومع ھذا لوقلنا بالتوجیهە الأخر 
فی کلام ھذا نقەول ٭ ھذا معن آشد الفر بات علی سیدنا 
خحقمد الہ قررضی الله تعال عہہ وھارواہ ان امام یق 7 فتح 
ااقدر “ فلابدل عليه إذ عدم صدبەر أھل بیت میدنا علىی رضی 
اللہ تعا یل عنھم إلاعن رأیہ فی مسئلة واحدق ۔- سئل سیدنا الباقر 
عٹھا - واتفاقھم فیھا لابدل على أن الائمة الإثبي عشر و أھل 
واحد منھهم فقط رلابستلزمه ٦‏ فنەوذ باللہ تعا یل من هذا التجاروز 


عن الحد افضی ال شناعات شيي . وأیضاً الإضافة فی أہل بیتہ 
ف‌ کلام ات افرام اعھد حیث العھد متحقق قعي کلام رفی اللہ تعا مل 
عله آنہ لابصدر الہید محمد الباقر إلاعن رأی جد أآبیە رفی اللہ 
تعا یل عنہم . فلا دلائة اکلامہ ہذا علىی شیٴ من ھذہ الدعوی 
العامفة , أبضاً لوحل لفظ ‏ اہل ب نہ“ على الإستغراق فاوجےه 
إخراج أرلاد 173 احسن وآبناء سیدنا علی من غر سیدتنا 
فاطمسة رضی اللہ تعا ی عنھم وأو لادھم عنے . وما الدابل 
صلى ذلك ؛ عسلى أن شمول ھ ذا العام المستغرق لال سیدنا 
الصادق سواہ ولد فی ذلك الوقت اولا ممنوع . وابضاً جولہ من 





ڑم ) راجم الدراسات کس م٤‏ ؤ۴(ڑوہی8؛ 


ٔ۹ یک یں پچ 


بعد سیدنا الصادق من الامُة الإائی عثر رضی 


[0٠۸0 3 1‏ 5 
اشد منعاً من الُول . وأبضّا ھہذا القول نرہ ا پی ااقول بثبوت 


الله تا ىف عم 


إجماع الأئمة الإئبی عشر أو أہل انبیت صلی کر قول ثبت فیہ قول و احد ٭نھم 
وانٰ بثبت عن احد ەنھم سواہ ین ي4 فیازم منہ أنه بب تركە 
الەعمل مر الو اآحجد بقول واحد منھم فدّط 2 وھل ھذا الا إفر'ط 
شنیعہ وإن کان المعترض فائلاً بہ علىل عاستقف علیہ فی کلامہ ؛ 
ےج 
عل او یازم عمنے+ه ان عتنم الاختلاف بینھم ق حسم مسٹلےه 
شرعیة وٴيِضًا یلزم على القائل بہذا القول أن بقول بہ فی سیدتنا فاطمة 
اازھراء رضی اللہ تعالی عنھا أيضَا ولاإفادةۃ لہ من ھذا الکلام 
وأبضاً برد ھذا القول صرخح قول سیدنا الحسەن رضی اللہ تعالی عنه (و!.,لنی 
ولأی ولأخی ولکل مسلى برسود اللہ صلی الہ تعالی عليه وعلیھم 
وعل 5 آله ں کہ وساہ آسوة سج 1 وابضا بلز م مہ ان 
یکون قول کل واحد منہم بأن حکم ہنھ الئلتة ھکذا وإن لم 
بٹبٹ عن غیرہ دلیلا علیل اماعھم عليه ۔ وم بقل به احد من 
العلاء علی ان سنسدما رواہ ان ایام فی ”٭ فتحہه “ عن سیسدنا 
حمد الباقر رضی اللہ تعالی عنہ لم بعرف صتەولاحسنہ ولاضعفء ؛ 


فیجب اتوقف ق ھذا القول بناء عليه ۔ 


ول فلا إحاع مخالفة اأھل البیت (ص ۲۸۷) 


قلت : إن آراد العترض غ‌ْ بأهل البہتے ٤‏ ههنا جمیع آباء 
سیدنا الص!دق رضی اللہ تعال عنے کا ھوالظاھر م٭ەن کلامھ ے 


٠ 3- ۹۸ 


آوکل واحد من الأئُة الاثنی عشر رض اللہ تعالی عنهمء فہذا إنکارمنہ 
لجحمیع الإجماعات الی ثبتت فی عہد الصحابة او التاہمین وم بعدھم وط 
یتحقق فیھا [إتفاق حیع آباء سیدنا الصادق أو ماع یع الأئمة 
الاٹی عشر قطعیات کانت أوغر قطعیات وم یثبت إشبراطہ فی الإاحماع .وإن 
راد بناء على قاعدته الباطلة ا مذ کورۃ الّی لیس ھا أساس أن واحد 
من الأأئة الإئنیعشر آومن آباء الصادق الصدوق إذا ثبت إتفاقہ 
بساثر أھەل الإماع فی حم فقد تحقق إتفاق حیعھم معھم فی 
فنقول : قد عرفت بطلانھا اذ کرنا والبناء على الباطل باطل . وإن 
آراد أن غالفة سیدنا جعفر الصادق رضی الہ تعا یل عنہ کاف فی 
دفع القول بالإ ماع مطلقاً فنقول : یتوقف ہذا على ثبوت ذلك 
القول عنه ولیس فلیس ؛ عنی أن إلنفرادہ رضی اللہ تعالل عنه 
وھو من التابعین - بقول لابقسدح فی إنعقاد إجماع الصحابة 
عصلیى خلافه وانعقاد ا ماع من ولحد ھن بعد وفاتےه 
رضی اش تعا ی عنےه من مجہھھدی عصر واحسد . وھ ذا 
آمر لا بنکرہ إلا من لم بعرف تعریف الإماع العتر شرعاً ؛ نعم 
لوآراد العترض آن الإماع إذا تحقق فؤ عہد واحد وکان سیدنا 
الصادق الصدیق رضی اللہ تعالی عنے موجودا فی ذلك العہھد 
فالإاماع لابتحقق إلابانفاقے معہھم فی ذلك العھد لکان له وجه 
بح ؛لکنہ لایفید اللطرض شثژأ فی إثبات دعواہ إلا بعد ثبوت 
ان ھذا الاماع الذی ذکرہ الرمذی ق آخر 
محتہدی عصر عہھد سیدنا الصادی رفغی ال تعا ٰی عنےه وھہو 


پر 


سنلہ “ کان مرى 


٢۲ج‎ ۹۰۹ 


م بتفق معھم فی ذلك بل حم على خلاف هاأحعوا واتفقوا علبه ء 
ودون إثبالہ خرط القتاد . 


قولہ بل الحق عندنا أن ما احم عایے أھل البیت الخ 

(ص ۲۸۷) 
قلری | إن راد المعرض ” پأھل البیت“ ھہنا ال ئُۃ الالنی 
' مترعی ئل انت ارتی گا ہق ک ارامہ لاوق 
وبنی ھذا القول بالإاجاع علىی ثبوت قول کل واحد مہم علىی حیازة 
بدلیل شرعی فنقول : ھذا القول یفید من قالله بأن إجاع الاُربعة 
آل العباء فقط ٤‏ وبأن اإماع الأحد عشر منہم فقط لیس بإجاع 
معشر فی الشربعة مجب علے الإعاد کل الاعاد وعحذر رکه عندہ . 
7 ااقول لم یش الب أحد من السلف و الخلف لا من أھل الحق 
اأھل النة ولا من أھل الإبتداع ولا من الرا فضة ولا من الزیدیة 
ولا من الإمامبة ولا من غبرھ بل السدلیل الذي جاءت بہےه 
الرافضة علىی دعواہم ان (جاع الأریبعتة آل العباء إجاع ادل دلبل 
علىی بطلان نذا القول . وسیجی التصرخح )١(‏ س ا لعترض بأن 
الم می محجیة إجماع آھل اابیتء وأنے حجقة معترة شرعاً 
وإن وافقت فے الرافضة لکن موافقتہم لیس ممنوعاً یق کل شی . 
وھذا التصر مح یتو فم بعد برد إرادة ھذا امعی من کلامه ھذا 
ابضاً . وإن راد ہم ہؤلاء الکسرام العظام وبناہ علىی قاعدتے 


س:محتتستصسے 


() وھذا التصریح ی الدراسه" الثائیه“ عشرةء وقد سقط ۔ن المعابوعه" . 


7 ج سم ٢‏ 
اللذکورۃ فتقول : قد تقدم أن ہذہ القاعدة باطاة فالمینی عایسه 
کذلك ؛ علىی آنے لم یسبق إلرے أحد من ذکسرنا مصرحاً ہذہ 
القاعدة وصحہا عندہ . وأبضاً ھاتان الڑرادتان بردہما قول العترض 
فیا سیجئی من أن مرادہ بقولہ ” اھل ایت “ فی کلام ”!جاع 
أەل البیت إجاع معتر شرعأ“ غضرھا )١(‏ وأبضاً ھاتان الڑرادنان 
منعان عن دخول سیدتنا ناد وی ' اق اضاق عنا و ھا 
الاجاع میث لا بتحقق إجاعھم |إ إلا بعد ثبوت إتفاقھا معھم فیا 
حکوا يت ودای تی ون اراد ”باھل البیت “ هھنا 
الار بعتة التناسبےة ہل العباء فقط . فنقول : لا بئھد ا سساق 
ولا سیاق بل السباقی یکاد أن بننی ھذا الإحمَال فی کلامہ ھذا وإن 
کان موافقاً لتصرخمحہ نما بعد ما قد ذکرنا عنه سابقاً: وعحالفاً 
لتصرعہ ال”خر فیا 0 م نقول : قد ق٥ال‏ الإمام ان امام فی 
٭ شرحيہ“ وغبرہم (ولا بنعقد الإاجاع 


ِ ااتحر ر “ وشارحاہ ٤‏ 
وفاطمة واللسنان 


باہل ایت وحدعم مع عالفۃ غبرہم لم دہم علی 
رضی اللہ نعا یل عہم خلافاً الشیمة ؛ واقتصر ئی ” ا حصول “ 
وغبرہ علىی الزیدبة والإمامیسة ) نمی . فلبت من ھذا أن القول 
باعتبار ھذا الإجاع فی الشربعصة الطربۃ جرد قول الرافضة 
الشنیعة حم اللہ تعا لی ؛ أو جرد قول الزیدی-ة والإمامیسة . ل من 
أی دلبل ظھر على العترض أن الحق مذھب الرافضة أو الزیدیےة 
والإامامیة بی ہذہ السئلة دون مذھہب ہی یم أھل البیت وجیع ال حابة 


(ر) ''دراسات البیب ص وب وم٢‏ 








۷ ہت 


وجحیع التابععن وحیع ن 1 ات مة الأربعة وغبرہم ؟ فم ینقل 
عن آحد مہم أن إجا ہم إجاع ؛ اسھل تی عم ان 
اجاعمم لیس بإجاع . فأي دابل دل علىی بطلان إجاع أھل الحق۔- 
ومہم جمبع أھل الات الرض ی۔- ولبت عند العرض ؟ وقد صرحت 
فاروھ ٥و‏ ۷رس وف ما ا ظطا امت آزاقة 
جمبعھم أُو الإمامیتة واازید اتة لا غبر. فہذا نقل سُہم للإجاع 
علی آنےە لس بإجاع شرعاآً. وقول المعترض ”عندنا“ یف نا 
نلقام یوہم آن ہذا مذہب أیحنیفة ومن تبعہ ولیس کذلك قطا . 
فلعل مرادہ بقوله ” عندنا “ عند معشر الشبعسة . لکن الشأن فی أنە 
ہل وافق فی ھذا القول الشبەة الشنیعة شیعة إبلیس أو لا . ئُم (نسہ 
یلزم عل الممترض إذ قال ؛القاعدة المذکورۃ الفاسدة وہذا الاجاع 
ان بقول إذا بت عن واحد ھن الٌٔربعة آل العباء أو واحد من 
الات اباقیےة الطھرة حم وقول فی مسئلة فقط فقد ثبت إجاعمم 
علی۔ە وو إ[جماع معتبر اکسا الاجماعات المعتبرۃ ء قیوجت رك 
العمل بأخبار الآحاد ا خالفة لہ به ؛ واحروج عن المذاہب الأربعة 
بے أبضا ؛ على نے یلزم علی ا لعترض أں یمول بعصمة کل واحد 
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مہم فقد سبق عنے أن ٭مھدی آخر الزمان “ ۔- وھو الاإمام الٹانی 
عثر مہم عند الرافضة والعرض ما “عتے عنے مشافہة - 
معصوم عن ا حطاً ولو کان إحمادیاً مثمرا لآجر واحد بإخبار الشارع 


صلى اللہ تسا لی علیه وسل : وأنە پستحیل عنے وقوع اللطأً 


۴ چ تا‎ ٣۲ 


مطلق ووقوع اذہ ب مطلقاً ۔ )١(‏ وصرح هھنا رہن مذدھب 
واحد مہم مذھب بامہم ) فاستلزم أقوالہ ہذہ أنہ یستحیل وقوع الحطاً 
ملق والذنب مطلقاً عن کل واحد من الأجدعشر منہم سوي 
اللھدي أیضاً کا بستحبلان عی المھدي . وأبضاً لزم عليہ أن بقول 
إن کل حم ےکم بے الھدی فی أیام ظھورہ مجمع علیے ہذا 
الإجماع ؛ علی آنے بلزم علىی العترض على ھا أن یقول إن 
الأاحادیث الظنیسة لامچوز العمل ہا نی وقت من الأوفات إِلا اذا 
م یو حد قول واحد مہم ق الئلے والا جب العمل ہو4 لکونه 
آئثلا“ لی الإجاع دون ال حدیث الظنی . وابضاً لزم منے أن یستقرأ 
7ں الصحابة قول سیدنا علىی المرتضی أر سیدنا الحسن أو 
سیدنا الحسین رضی اللہ تعا لی عہم فإذا لبت قول واحےد مہم 
جب ترك العمل بالأحادیث الظنیےة الصحبحة ؛ ورك العمل بأقوال 
خلاف قول ذلك الواحد - وکسذا ی التابعین ومن بن دھم إ یل 
انقضاء عہد الأ نم الإثی عشر رضی اللہ نعا لی عنہم لما آنے 
پلزم من العمل ہا وبأفواام خلاف الإجاع العر؛ ومن العمل بقول 
ذلك الواحد مہم لإیار ھا انعقد علیے الإجاع العشر. ولعل 
العثرض بقول بععن ھذا القول فی سیدتنا فاطمة الزھراء رضی الله 
تعالل عنہا أیضاً فیلزم عليہ ہذا ما سنبین أبفضا إن ثماء اللہ تعا لی ۔ 
وأیضاً لزم منسه إبطالہ قول ان العری الذی ذکرہ عنہ سابقاً من 


(١)‏ راج ”ا الد راسات کک ضص و بے 


۳“ە۹ ک سے 


ان ” الھدی معصوم وآأن سار ال نئمتة من أھل الببت اارضی لیسوا 
کڈللی “ وَافا لزم نے نے إذاا بت قول ھن احلفاء الثلائ 4 
0۵7-0 کت رت من علىی أو من احد 
ابنیےە أو من فاطمة رغی الله تعالل عہم قول خلا فه فہا وجب 
عل الأمة العمل بالقول المنقول عن واحد من مؤلاء الار ہے ٢ل‏ 
العباء فقط؛ وعرم علہم العمل بقول ہژلاء الملذاء اائلالۃ الٌطھار 
الکرام رضی اللہ تعا لی ععہم . وأبضاً لزم مه ان یکون ما أجع 
علےه ا حلفاء الأر بعة کاهم أو الثلائة مہم وفہم على أو الإثنان منہم 
وفہما علی إجاعاً معتراً فی الشرع بالأول لا لان الإجاع واعتبارہ 
پاجماع الحلفاء الثلائة أو الإئنین غبر على علی الحکم بل لأنہ انفق معھم 
أو معھا سیدنا علی الرتضی . وقد صرح الإمام ان ایام فی ” التحرر“ 
وشارحاہ فی ” شرحیه ” وغبرھم من الأصو لیبن بأن راج اخلفاء 
الار بعة أی بکر وعمر وعیان وعلىی رضی اللہ ثعا ی عنہم لیس باجاع 
عند الأكمز خلافاً لبعض ال حفیسة) إمی . وإذا کان اجاء انخلفاء 
الأربسے لیس باجاع معتر إلا عند بعض الحنفیة فاجاع ثلائة 
وإثئین مہم مطلقاً لیس باجاع بالاڈوی عنسد الکل. ومن ادعی 

خلاف بعض ا حنفیتےة فی ھا تین الصورتین ن فلیأت بالعبارة المعتمدة 
العتبرة الي تدل علیہ . ودون إِلبانہا بعد ما بن المشرقین . وایفضا 
لزم منه أن سیدنا الصدیق لما أجاب سیدتنا فاطمة رغی اللہ 
تعالی عنہما فی أمر ”فدك “ عا اچاب مسندلاً با حدیث الصر مح 
انبوی المشافہ لے عنےہ صل اللہ تعا لی علیے وسلم خالف ذلك 


٤‏ 9و سر یک 


ر۰7- 


۔الحسن ا حتي رضی اللہ تعا ی عنہم حیث ما أعطوا أولاد سیدنا 
فاطمة وآل سیدنا العبیاس رضی اللہ تعا لی عنہم من ”فدک “ علىی 
وحهہ الارث قا قد خداا اف کل مہم دذلاك الاجاع وأمْاً ازم م4۸ 


الاجاع وکذلاۓ لزم عليهہ ان سیدنا عمر و سیدنا عّان وسیدالٴ علیً وسیدنا 


ان ے م على 'اصحابۃ سوي الٌربعة آل العباء وعلی من بعدھم 
حالفة ماثبت عن حبعهم أوبعض منھم ولو واحداً نإن حالف 
قول واحد منہم غالفة لاإجاع عند ااٌرض وقد ثبت فو 
الوف من انسائل خالفة الصحابثة ومن بعدھم با حلیفه الرابع 
رضی اللہ تعا لی عنھم ی الم پی بعض ااسائل وہەاحد ەن ابنبہ 
الکر بمبن فی بعضپا وبواحد من بعدھم دق الات ای 
عشر فی بعضہا .۔ وجب حینثذ أن یقال [نھم إذا خالنو! واحداً 
منھم رکوا الإاحاع : وفال العلامة الفناری یىی ٭ فصول الہدائع 0 
( لوصحت الدلتة ال*ی آقامت الشبعة على أن اتفاق أھل ااہت 
ا ماع لوجب الإقتداء بھم على سر الصحابة وھوخلاف الإحمع ) 
اتھی . فإذا قرر العطرض أن حالفےة الصحابسة ومن بعدھم 
لقول أی واحد من الأئھمة الإئی عشر محالفة ‏ لماع الحق 
الڈی- مجب أن بعتمد علیہ وأن بحذر ترکە وقدثیت منھم تلك 
للخالفتےۓة لزمهہ آن یقول بتفسیقھم آو تبدیعھم آو أنھم خارقون 
احاع ء وھل ھذا إلاتھافت ! نعوذ باللہ تعا لی منےه ۔ 

ولقد سبق نقلاً عن الشیخ القسدوۃ الأجل العارف الحواجہ 


حمد پار سا والعارف قطب السرھندی وغر ہما قدس اللہ تعا ی آسر ارهم 


6 جم ۔ہم ٣۳‏ 


(آن سیدنا عبسی روح اللہ علىی نبینا وعلِے الصلاۃ والسلام حعن 
بظھر فی آخر الزمان بتفق رآیہ العسلى الأنور فیا مجپ علیے من 
الأسوۃ الحسنة بنبینا صلی اللہ عليه وسلم مع رأی آأی حنیفة رضی 
اللہ تعا لی عله . )١(‏ ومن العلوم ان عیسی علیہ السلام معصوم 
بالاجاع بستحبل علیہ الذنب مطلقاً واحطاً مطلقاً علىی ما أرانا اللہ 
تعالل واخطاً ضر الاجتھادی عىی ما قال بھ البعض : وآن الھدی 
لا مخالف رأبہ الشریف رأی سیدنا عیسی على نبینا وعلیم| الصلاۃ 
والسلام . فتحقق من ھذا أن آراء أئیحنیضة فی الاُحکام الشرعیة 
)١( .‏ تل : قال الامام الربائی المجدد للالف الثائی الشیخ احمد 
السرعندی 1 المکتوب السابع سز من اامجند الالث من 7 مکاتیبه : 
خائم الرسل عليه وعلیہم الصلوات والتسلیات وأورد الخواجه مد پارسا الڈی هو 
من کمل خلفاء الخواجهہ النقشبند قدس سرعم| وعالم وحدث نقلا معتمدااق 
کتابهہ '' الفصول السته“ “ ان عیسی عليه السلام یعمل بعد النزول 


“٤ 





حرامة 

وعاک نصہ ‏ رضی اللہ عدہ : 

( حضرت عیسی عل نہیناو علايه الصنوات والسلام دہ ازآسان 
نزول خواحد فرسود متابعت شریعت خاتم الرسل جخواعد نمود عليہ 
وعلیہم الصلوات والتسلیات ؛ حضرت خواجه محمد پارسا کہ ازخلفاعء کمل 
حضرت خواحجةہ نقشبند است قدسس اللہ تعالی سرفإ وعالم وحدث است 
نیز درکتاب '' فقصول سته<“ نقل معتمد سی آردکہ حضرت عیسی علی 
ینا وعليه ا(صلوات والسلام ہی۔ از نزول عمل عمدەب امام ای حلیفهھ 


٢۲ج‎ ٴ‌٦‎ 


لیس إلا شریعة طریة لہ صلی الل تعا لی علیہ وسل یتفق مسے 
عیسی والمھدی على لبینا وعلہم السلام . لا سما وابوحنیفسة من 
آکار الکاشفین العارفن )١(‏ فن صل رئی یوافق ری عسی 





( ) قات :قال العارف الربانی سیدی الامام عہسدالوهاب الشعرانی یف 
"' صيزاله الکبری “ مانصه : '' سمعت سیدی علیا الخواص رحمه 
اللہ تعالی یقول : اعلم یااخی ان الطہارة ماثرءعت االاٴےالے" 
الا لتزبد اعضاع العبد نظافه" وحسنا وتقدیساً ظاھرا وہباطنا ؛ والماء 
الڈڈی خرت فیه الخطایا حسا وکشناً اوتقدیرا واعانا لایزیسد الاعضاء 
الاتقذ یرا وتبحا تعا لقح تلک الخطایا التی خرت فی الاء ؛ فلو کشف 
للعبد لرأی الماع الڈی پتطہر منہ الناس فی المطاعر ق غايه" التذارۃة 
والنشن ؛ فکالت نفسہ لاتطیب باستعالہ کعا لاتطیب بامتعال الماء القایل 
الڈی ماك فيه کلب او ھرة اوفارة اونحو ذلک کالبعوض والصئبان 
عسلی اختلاف تلک الخطایا التی خرت من کباثر وصغائر وەکروہات 
وخلاف الاٴولی ء فقلت لە : فاذن کان الامام ابوحنیفهہَ وابوبوسٹ هن 
اھعل الکشف حیث قالا بنجاسه الماے الەستعمل فقال : ئعم کاد 
ابوحنیفه“ وصاحبيةہ سن اعظم اھل الکشف ف‌ن اذا رأی الماء الذی 
یتوضأ من الناس بعرف اعیان تلک الخطایا التی خرت ف الما ویمیز 
غسالهَ الکبائر عن الصغاثر والصغاثر عن المکروعات والمکروھات عن 
خلاف الاولی کالامور المجسدة حسا علىی حد مواء ء قال : وقد بلغنا 
أله دخل مطہرة جامع الکوفه“ فرأی شابا یتوضأً ننظر فی الماء العتقاطر 
منه فقال باولدی تب عن عقوق الوالدین فتال : تہت ال ی اللہ عن 
ذلک ء ورای غساله“ شخص آخر ئفقال لە ء: ياأخی تب من الزنا فقالٴ 
بت سن ڈلک ؛ ورأی غسالهَ شخص آخر فقال ٭ یاأخی نب من شرب 
الخمر داع آلات اللہو فقال ؛: تبت منہا ء نکانت هھدہ الامور کاامحسوسد" 
عندہ على حد سواء سن حبث العلم بہاء مم بلغنا انہ ۔أال الہ تعا ی 
ان یحجبه عن ھذاالکشف لمافيەہ من الاطلاع علی سوآت ااناس فاجاہہ اللہ 
اللٰ ذلک ؛ غعلم أن الامام حال کكکشفه کان قولهہ ق الماع ا!لستعمل 


۹۰ سے ا 


والھدی علہما السلام من مقبلدی الإمام آئی حنیفسة فلا عتب عليهہ 
أبداً إِن شاء اللہ تعا لی کنا لا عتب اأصلاً علىل من تبعھا واقصدي 
ہما . ولأیحنیفة رسول اللہ صلى الہ تعا یل علبہ وسل أسوۃ حسنة 
وباحادیله قدوۃ شریفۂ ؛ وہو مرن کان رأی اللہ سبحانہ وتعالی فی 
الدنیا مائذ مرة فی ال نام )١(‏ ورای رسول اللہ صلى الہ تعا ی عليه 
تابعا لما یراہ قد خر 4ن الخطایا سن کبائر وصغاثر وىکروھات وخلاف 
الاولی لا انه کان یعم بالقول بالنجاسه“ کل ماع خر سن المتطہرین علی 
حد سواع کھا قد بتوعمہ بعض مقلدیہ . فاین غساله" الزنا واللواط 
وشرب الخمر وعقوق الوالدین واکل الرشا والدیائہ“ والسعايهَ ونحو 
ڈلک سن غساله" النظر ا ی الاجنبیه“ اوالقبله لہا او مواعدتہا علی 
الفاحشه" اوالوقوم ق الفضیبه٭ ! واین غسا'ه* مذہ المذ کورات الاخیرة 
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غسل الید الیسری على الیعنی مثلا ! وکڈلک الحکم یق غساله" خلاف 
والمشارب وبناع الذدور ونحو ذلک لحصول الغفله٭ یق حین من الاحیان 
عن شئی سن امسور الآخرة اہی ممییدھٴءوھیہٴ٭...,,.ہء,. اسمعثتةه ہرہ 
آخری بقول : کان الامام ابوحنیفه“ من اھل الکشف فان تارةۃ یری 
غساله الکبرة فی الما فیحکم باجتہادہ اوکشفہ ہانہا کالنجاسهَ 
المفلظه ٤‏ فتارة یری غساله" الصغیرة یق الماء فیقول ۰ انہا کالنجاسه*٭ 
المتوسطه“ لان الصغاثر متوسطه* بین الکبائر رالمکروہات نہی مرته" 
بین النجاسه" المفلظه“ و المخففه“ تبعا لاصلہا ء؛ فلیست اقواله الثلالہٴ ان 
صحت ع لہ یق غساله“ واحدة کما توھمف بعض مقلديه وان| ذلک ف 
غسالات محعددع ۶۲ انتہی (ج۔۔اسص 1۔۲ (٣‏ 


(ا)قفت : ذ کر الحافظ النجم الغیطی ان الامام ابا حنیفه٭ رضی اللہ تعا ی 


علے قال: رایت رب العزهٗ فی المنام تسعا ونسعین مره فقلت قف نفمی ان رایته 
تمام الائہ لاٴسالنه ہم ینجو الخلائق سن عذابه یوم القیاه" ؟ قال : نرأبتده 


وسام بقظۂٴ ومناماً شفاہاً وعیاناً وأخخذ ماے الاُحکام الشرعیىة کذلاك 
وہالواسطة واقلبس عنےه آأنوار العلوم الخزیرۃ الباطنیة والظاحربة 
کكذلك . فسلذا کان قدوۃة فی العرفة ال 2 الامیےة لکراء 
العر فاء باللہ تعالی کا صرح بہ فی ” الرسالة القشریة “ والدر اختار “ 
تھا کان قدوۃ لعلاء الظاھر وساداتھم نی عہدہ وبعد وفاتہ رمہ اللہ تعا لی . 
فلله درہ وما آحسنہ وما أشرفہ . واقسد آجاد ااشعراوی فی کتابہ 
” طبقات الاولیاء الکیار* )١(‏ والمناوی فی ” طقانہ “ حیث ذکرا 
فا من مناقبہ الکري ومراقیےه القصوی الظادرة والباطنےۃة ج| 
غفبرا فرضی اللہ تعا لی عن آنی حنیفة وذویہ الألویف الؤلفة من 
الأولیاء وا حدئین والفقھاء وغبر ہم رجمھم اللہ تعالى . 








سبحاہ وتعالی فقات : یارب عز جارک وجل ناؤک وتقدست اماک ہم پنجو 
عبادک یوم القیامه“ ٭ەن عذابہک ؟ فتال سمحانه وتعا ی : سن تال بعد الغداة 
والمشی : سبحان الاہدی الابدء سبحان الواحد الاحد سبحان الفرد ااصمد؛ 
سبحان رافع الساء بغرم عمد؛ سبحان سن بط الارض علی ماع حمد؛ سہحان 
الڈی لم یتخذ صاحبه* ولا ولدء . بحان الذی لم بلد ولم یولد ولم یکن لە 
کفواً احدء نجا من عذابی ٢ھ‏ کذا ق حاشيه" ابن عاہدین علی ''الدر الختار“ 
نقلا عن الطحطاوی . , 


فیهہ طبقات جاعه*” من الاولیاء الذین یقدی بہم ق طریق اللہ عزو جل سن 
الصحايه“ والتابعین ال یی آخر القرن التاسع وبعض العاشر : وہتصودی بتألینه فقه 
اریق القوم یق التصوف من آداب القامات والاحوال لا غیں ؛ ولم ےکر امن 
کلاسہم الاعیونه وحھو اھرہ دون ۳ شارکہم غجر حم فیہ مم عو سم طور یئ وت 
آئ٭ الشریعه". وکذلک لا أذ کر سن أ۔والہم ی بدایاتہم الا سا کان منتطا 


۰۹ یی ہ1 


ٹم إن امعترض قد ذکر بعد فی ” دراساتہ “ أن مرادہ بأھل 


لاەریدین کشدة الجوع والسہر وحبە“ الخمول وعدم الشہرة ونحوذڈلک أو کان 
یدل علی تعظم ااشریعد" دفعا من یتوھم ف القوم أنہم رفضوا شیئا سن الشریعهٴ 
اتَصوفرا 7 بہ ....,., وھذا الذی التزمته من ذ کر عیون کلاسہم 
فقط ما اُظن ان ادا من آلف ف طبقاتہم التزسہء اما یذ کرون عنہم کل ما 
یجدونے من "کلاہىہم واحوالہم ولا وت بین ما قالوہ او وقع منہم یق حال 
الہدایه“ ولا بین ما وتع ہم فی حال الو سط واانہایسه“ یت ا کک 

. .۔وسلکت فی ھذہ !''الطبقات ٢‏ ت(ئ"0+" اللحدئین؛ وھو ان ما سان 
من الحکایات والاقوال فی الکتب الدسندة ‏ ' کرساله“ القشبری“' والحليهَ 
لابی نعیم؟“ وصرح صاحبه بصحه" سندهہ أُذکرہ بصیغه" الجزم؛ وکڈلک ىا 
ذکرہ بعض المشائخ الەکملین ق سیاق الاستدلال علی احکام الطریق اذ کرہ 
بصیفه" الجزم لان استدلالہ بے دلیل علی صحد“ سنده عندە؛ ونا خلاعن 
ھ ین اط اق فاذکرہ بصیفه٭ التمریض کیحی ورروی . ...... وختمت 
ھذہ الطبقات بذ کر نبذة صالحد“ سن ادوال سٹائخی الد ین أدرکتہم ق 
القرن ااعاشر وخدمتہم زسانا أوزرتہم تب رکا ی بعض الاحیان وسمعت منہم حکمەٴ 
أو أدبأً اذ کر ذلک عنہم علىی طریق ما ذکرناہ ق مشاثخ السلف ؛ وجمیعہم 
سن مشائخ سصر ااحروسه*٭ وقراھا رضی اللہ عنہم اجءعین وو 3 ان سن 
طالع مثل ھذا الکتاب ولم یحصل عندہ نہضه" ولا شوق ا یىی طریق اللہ 
عز وجل فہو والاموات سواع والسلام . وسەیتہ ''بلواقح الانوار فی طبقات 
الاخیار“؟ .,., , فاکرم به من کتاب جمع بع صغر حجمهھ غالب فقه أھل 
الطریق فہو یق جمیع نصوص أعل الطریق وسقلدیہم ''کالروضه"““ ق مذھب 
الشافعی رضی اللہ عنه“ (ص م) ن3 

وفرغ من تالیفه خامس عشر رجب سله" ائثنتین وخمسین وتسعائهٴ 
مصر وذ کر فيه من الصحابه“ٴ اربعه٭ وعشرین ومن التابعین خمسهٴّ وتسعین ومن 
الساعء سبع عشرة وسن اللڈائخ مالتین ومن سشائخ عصرہ ستا وئنمانین فجماە” 
ما ذ کرہ اربعائه“ وأشان وعشرون فہ] . وذکر ف ترجمه" الامام ابی حنیفضه“ 
رضی اللہ عنه ما نصہ : 

واکرہ رضی اللہ عنه علی تولیه" الٹضاء ء وضغرب علی رأسە ضرباً شدیداً 
ایام سروان فلم یل , ولا اطلق قال : کان غم والدق اشد من الضرب علىی ۔ 


٢۲ - کہ‎ 


ت 


الپہنگ “ فی قوله 'اجاع اھل البیگٹ اجاع معتر “ بر هذہ المعائی 


وکان احمد بن حنبل رضی اللہ عده اذا ذ کر ڈلک بی وترحم عليده ؛ ئم 
أکرعه ابو حعفر بعد ڈلک وأشخصه سن 'الکوفہ"٢‏ ای 'ابفداد؟“ ذأبی 
وقال : لا ا کون قاضیا فعبسه وتوق ف السجن رضی اللہ تعال ی عنه . وأخرجه 
النصور سرات من الحبس یتوعدہ وھو یقول : یا منصور اتق اللہ ولا تول الا 
من یخاف اللہ تعا ی ؛ واللہ ما ا مامون فی الرضا فکیف اکون ٭أمونا ف 
الغضب ! ویقال ائه تولی القضاء یوسین اوثلاہ“ ثم مرض ست“ أیام ثم مات. 
وقال ابن الجوزی : دعا المنصور ابا حنیفه والثوری وسىعرا و شریکا لیولیہم 
القضاء فقال ابو حنیفه٭ : اخمن فیکم تخییناً ؛ آبا انا فأاحتال وأتخلص ' وأما 
مسعر فیتحامق ویتخلص ء وآأما سفیان فیہرب ؛ وأما شریک فیقع ء وکان الاٴمر 
کا قال وکان من تحامق ءسعر أن قال : للمنصور لما دخل علیه کیف حالک؟ 
وکیف عیالک ؟ وکیف حمبرک ؟ وکیف دوابک ؟ فقال أخرجوہ فانہ جنون . 
ولا بغ سفیان عن شریک أنه تولی ھجرہ وقال لہ : قد أءکنک الہرب فام 


دہرپیتؤ. -آ 





وکان أبو حنیشه“ رضی الہ عنه حسن الثیاب طیب الریح کثۂبر الکرم 
حسن المواساة لاخوانه ء کان یعرف بریح الطیب اذا أقبل واذا خرج من دارہء 
وکان رضی اللہ عنےه بقول : ما صلیت قط الا ودعوت لشیخی حاد ولدکل من 
تعلست منه عل| أو علعته , وکان الشاقعی رضی اللہ عنه یقول : الناس عیال 
علىی أبي حنیضہ رضی اللہ عنہ ف الفقه“ , وکان لا ینام اللیل ء وسموہ الوتد 
لکثرة صلاته ء وصلی |اصبح بوضوع العشاء اُر:عین سنه" . وکان رضی اللہ عنه 
لا یجلس فی ظل جدار غریمه ویقول : کل قرض جرنفعاً فہو رہا . وکان عامهً 
اللیل یقرأً القرآن کلہ ف کل رکعه" ‏ وکان یسم بکاؤہ حتی یرحمه جیرانہ ء 
وختّم القرآن ق الوضع الذی مات فیے سبعه آلاف مرة , وقال عبد اللہ بن 
المبارک : عن ابی حنیفه“ رضی اللہ عنه أنہه صلى صلوات الخمس اربعین سنه 
بوضوع واحد , وفکان نومه دا ما ساعهٴ بین الظہر والعصر وق الشتاء ساعهَ 
اول الیل . وکان یقول : اذا ارتشی القاضی فہو معزول وان لم یعزلہ 
الامام , وسٹل رضی اللہ عده أیما افضل علقمہ“” أو الاسود فقال : واللہ ما نحن 
بأھل ان نذ کرھم فکیف نفاضل بینہم! وکان بقول سمعت عطاء یقول : ما من 


"۹َ"٦‏ یں ا 


الٍی ذکرناہا ھہنا )١(‏ وہو أبضاً معنی من مفرداتة - وم بقل 
أحد من 'لعلماء ولا من المبصدعة بأ إجاع أھل البی ہذلک العی 
إجاع. فان آراد العرض هنا بلفظ ” أھل البیث“ ذلك ا لمعی أبضاً 


ملک ٭قرب ولا نی مرسل الا ول الحجه" عليه ان شاء عذبه وان شاء غفر لە. 
وکان بقول : اما سمی الرجئه“ بذلک لائہم سثلوا عن حاله العصاة این 
منزاتہم ف الاخرۃ ؟ فقالوا: أم ہم الی الہ تعا ی فسموا سحشے“ لا رجاہم 
اس العصاة ا ی ال تعا یىی فان الکفار ی النار وااؤسنین فی ااجنه , وکان لە 
جار یہودی وکانت قصيه" بیت خلالہ تنضح علىی بیت أبی حنیفه فمکثٹ عشر 
سنین وھو یکنٹس کل یوم ما نزل ف دارہ منہا ویذہب بہ ا ی الکوم ولم یعلم 
الییودی قط فبلغ ذلک الیہودی فبکی ثم جاء واسلم ,. وکان رضی اللہ عنه 
یقول : لو أن عبداً عبد اللہ تعا ی حتی صار مثل ھدہ الساریه“ ثم الە لا یدری 
ما یدخل بطنه حلال أُو حرام ما تقبل منه . وکان بقول : جالست الناس منذ 
خمسین سنه" فا وجدت رج غفرلی ذنباً ولا وصلنی حین قطعتہ ولا ستر علی عورۃ 
ولا أ متندہ علىی نفسی اذا غضب فالاشتغال ہہؤلاء حمق کہیں . وکان 
یقول : لولم تبغض الدنیا الا لان اللہ تعا لی یعصی فیہا لکانت تبغض , وکان 
یقول : الاح ہم الخبز شہوة رشی اللہ عنه , وروی رضی اللہ عنه بعد موته 
فقیل لہ : ما فعل اللہ بک فقال : غفرلی فقیل لە : بالعلم فقال : ھیمات ان 
اعلم شروطا وآدابا قل ٭ن یفعلہا فقیل : فبذا غفر اللہ لک قال : بقول 
الناس ق ما لیس یق . وکان بقول : من هان عليهہ فرجه ان علیه دیلە ۔ 
وکان بقول : اذا لم یکلم العبد با ظنه فلا ائم عليه . وکان بقول : بلغنی 
ان لیس یق الدنیا اعز من فقیده ورع . وقال لە وُجل : انی أحبک نقال : 
وەا یمنعک من عبتی ولست بابن عم لی ولا جاری . وکان یقول : الغوغاء عم 
القصاص الذین یستۃاأ کون آسوال الناس . کان یقول : لا ینبغی للقاضی ان 
یترک على القضاء اکثر سن سنے لانه اذا مکث فیهہ اکثر من سنه" ذھب 
فقہه . وساقبهہ کثیرة مشہورة رضی اللہ تعا یىی عنه .اھ 


)١(‏ رای الدراسات “ ص١‏ اج ہے النعانی 


٣ سے‎ ۱١" 


فع آنے م یقم علیےه ھنا قریئة پعینه بل قرینة السباق دافعة 
لہ نقول : سیجی کلامنا علبٍے ہناك إن شاء اللہ تعا ی . وعءن تأمل 
یق الدلبل الذی آنی بے العترض هناك عرف أٴن عرادہ ” بأھل 
البیت “ فی قولہ ”إجاع أھل البت إجاع معر “ أزواجہ صل اللہ 
تعا لی علیےە وسام الکرمات وبناتےهہ الطھرات وولدھن وحوھم , 
وھل هذ! لا قول م بقل ہہ اسكَكَ قط لا من أمل اق ولا من 
المبتعة وإذا کان الاجماع عند ُھل اتی عبارةۃ عن إنفاقف عہدی 
عصر واحد علی حکم شرعی فکا آنے لا إجاع مخالفة ٭ن کان 
موجوداً فی ذلك العصر من ال نُۃ الإئی عشر رضی اللہ تعا لی 
عہم کكذك لا إجاع إذا ثبت سخالف. مجہد آحر من مجہدی ذك 
العصر ق ذلك اح ولو واحداً۔ ولا بسغازم ھذا القول مساواۃ 
سائر ا حلہدان مع الأائمۃ الائی عشر فأعل البیت لبت ہر مالبت 

وأما کون إطباق أھل الدینة وحدم إجاءآً معتبر ٦‏ فل یقل بہ 
آأحد إلا مالک رحمہ اللہ تعا لی ؛ على أے أنکر أن یکون مذھب 
الإمام مالك ھذا ان بکیر وأبو یعقوب الرازي وأہو بکر بن مینات 
والطبالسی و القاضی أبو الفرج والقاضی أو بکر؛ وقیل مراد مالك 
من ھذا الول عو ان روایہم متقدمة علیى روایة می 3 وقیل حمول 
کالڈذان والإقامة والصاع ونلد دون غبرھا . ولفظ القرانی ” واجاع 
اھل اللدہنة عن ماللۂ ما طر یقہ الٹو قیف ححة “ وقبیل بل ھو 


١۳‏ و پچ 


حجة ی الستمرة وغضرھا وھو رأی اکثر الغاربہة من اُحاب 
ماللك ١‏ وذ کر اج اظخاجت آزےہ الصحبح ء قالوا: وق ٭”رسالة 
مالك إلی لیث من سعد “ ما یدل علیے ء وقیل راد به الصحابة ۔- 
اوس ظا سیسات 2دت واد الات 
والتابمین وتابعہم وعلے ار الحاجب ء وقال جد آىی العباس : 
ہو محمول على إجاع متقدی أھل الدینة ؛ وا جحمھور على أنه لیس 
حجة شرعیة وبہ قالت الأئمُة الثلالة کا فی ” التحرر“ و ”شرحیہ “* 
وضرھاء وقیل مراد مالك بإجاع أھل الدینة الذي قال فیسە: 
نےە ]جاع معتبر ۔_ ہو |جاع الفقھاء السبعة الذن حعھےم ھذا البیت 


تام عیند الله عروة قاسم 
سعید أبوبکر سلمان خارجهە )١(‏ 





() قلت : قد نظم الشیخ حمد بن یوسف بن الخضر بن عبد اللہ الحابی 
الحنفی العتوق سنه" اربع عشرة وستمائه“ الفقہاء السبعه“ المشہو رین 
واختلف ف السابم فعنضد اکثر علماع الحجاز ہو أبو سلسحه" بن 
عبد الرحمن بن عوف حسم| قاله الحاکم ء وقیل سالم بن عبد اہ بن عمر 
بن الخطاب وھو قول ابن المبارک ء وقیل هو ابوبکر بن عبد الرحمن 
بن الحارث بن هھشام القرشی وھو قول ابی الزناد ء واختار الشیخ 
محمد بن یوسف ا مذکور قول اہی الزناد فتال : 


الا کل من لابقددی ہأئمه" ققسمتہ ضيیزی عن الحق خارجہ"“ 
فخذھم عبید اللہ عروة قاسم سعید ابوبکر سلیان خارجسه“ 


النماتی 


"‌ٗٛ‌٤‏ ج وت 


علی حسکم ٹرعی ؛ ونقل ھذا القول عنے بعض شراح 
البخاري . ولقسد مع عن بعضس کرراء علاء مذہب الإمام مالك 
(ان القول بإرسال الیددن فی قیام الصلاة دلیله عن-د مالك إجاع 
الفٹھاء السبعة المذکورة الدلیےة عليه وھہو حجة قطعِةۃ عند مالك 
مقدمة علی الأحادیث الظلب-ة) إنہی . فاإذا عرفت ما ذکرنا 
فنقول : ھا مراد العترض هھنا ” بأھل الدینة “ الذی قال فہم : 
بان إجاعہم حق عندہ وجب الإعماد علیه کل الإعیاد وصسلذر 
ترک . وی دلیل من الکتاب أو السنة أوالإجاع قام على أن 
إجاع أھل البیت الرضی وإجاع أھل الدبنة المعطرة ععناما الذی 
أآرادا المعترض هھنا کل نیا حجة إجاعیة وجب علبھا الاعمّاد کل 
الإعیاد ومحذر ترکہا؟ فإن کان عند اامعترض أو ذویہ دلیل علىی ذلك 
فلیأت بہ . وقال العلامة الفناری فی “ فصول البدائع“ (قیل إجاع 
ەل اللدینة وحدھ من الصحابة والتابعین معتبر عند مالك . والحق آنە 
وحدہ لپس محجة) اإنہی . وسیجیە فی 
کلام المعرض ما بصرح ان الإاجاع عضدہ بشرائط . فإذا ادعی 
العترض ؛بھنا أن إجاع أهسل الیت وإجاع أھل الدیئة مجب 
الإعماد علہم| کل الإعماد وجب الحسلر عن رکہا فنقول : إما 
ان پکرن ھسذان الاجاعان حجشدن عندہ علىی الاطصلاق 
أو حجینہما عنسدہ مقیسدة بتِك الشرائشط ء فإن کان 
الول لھا الدلیل علیے وما الفارق بینہما وبن ساثر الإجاعات ء 
ودوٹ إثبات ذلك الفارق خرط القتاد . وإن کان الٹانی حجی یکون 


” الدراسة الٹامنے “ یق 


۴۶ نے‎ "َّّٰٔ‌٥ 


-ِ> 
سا 


حالھا کحال سائر الإجاعات فقول العرض ھذا محجیة |[جاع 
أھل الدینتة لم بوافق قول الإمام مالك ومن تبعه - ولو من 
الأولیاء وا حدن والفقھاء - وقولہ ھہذا محجیة إجاع أھل: البیت 
مم یوافق قول الشیعة الشلیصة من ھذا الوجه أیضا ء فان 
حجیة إجاع أھل الابنة عند مالك وذویہه وحجيیة إجاع أھل 
البیت عند الشیعة الشلبعة لیستا ممشروطتین بتلك الشروط . وقسد 
افصح عن الإعتراف بھذا عبارةۃ ا ض‌ فی ”٭ الدراسة الامے “ 
فلنا ان نقول : للمعترض ھات بالدلیل الدال على لوت ہذا القول 
ا خترع الذی اخنرعصه وم بذھب للیه آحسد من ہل ا حق 
والبدعةء وبالدلیل الدال 'علىی آنہ حتی دون اٴدول الإجاعی ۔ وأبضاً 
قد أنکر اللعرض فی ” الدراسة الثامنة “ وجود الإجاع فی الشریعة 
الغراء بالشرائط ابی ذکرھا فہا . فلزم من ذلك الآنکار إنکارہ 
ثبوت ہذن الاجاععن ی ات الغراء أبضاً على التقدر الٹانی 
لی ا فان ری سد ۱ 

فوله وعندی آن مالک أخذ محدبث الممع ہذا من غر 

عذر وحاجة الخ (ص ۲۸۷) 

ققات : قد صدر عن ا عرض هھنا حزازتان فإن القول 
بامتداد وقت الغرب إلل طلوع الف الژانی بناق القول بأن وَقتَ 
أداء الغرب باق لی أن ببٹی من اللیسل قبل طلوع الفجر قدر 
أربع رکعات ء ولنلقل عبارۃ ” العانی البدبعة “ الذی نقل ا عترض ھذا 


۲٢ ج‎ ١٦ 


الکلام عنہ ہہنا بلفظھا حتی یتببن تلك الحزازتان؛ فنقول : عبارتہ 
ولفظه ھکذا (وعند مالك مد وقت الغسرب ال ی طلوع الفجر 
لثانی فیکون إلی غبیوبة الشفق ختص بالغرب نم بعد ذلك تشركە 
ھی والعشاء ٭ وروی عن مالك أیضاً ان وقت اختیار الغرب وقت 
واحد ویتسع لِل وقت العشاء ؛ ووقت الاٗداء باق !لی أن ببی مق 
اللبل قبل طلع الفجر قدر رہم رکعات ) إنہی کلامہ بلفظه . 
فظھر من ھسلذہ العبارة أن العترض قد سھی سھواً ذکرناہ 
ومنشأً ہذا المھو معسه بین الروابتین النغائرتبن المنقولەن عن مالك 
محیث بظن أن الروایة واحدة ولیستا کذلك . وأبضاً دلت العبارۃ 
ال کور عل آ۵ :وئے الاعیار ق> ملاة' الشسرت: بیند غیوبة 
الشفق ہو وقت العشاء بّامہ عند مالك علىی الروایة الأولی فنی نقل 
العرض کلامہ حزازة أخري من سنا الوجہ . مم إنہ إذا کان 
معنی ا لمع عند القائل با لمع - ولو فی ا حضر من غبر عذر وحاجة - 
أدام الصلاتن یق وقت إحدہہا فقط . وعلى مذہب الإمام مالك 
لا یتحقق فی ال معن إلا أداء کل صلاۃ فی وقہا فحاصل مذەب 
مالك زج( مہ اللہ تعا ی آنہ قال یق لفظ ” ا لمع “ أن معناہ أداء 
کل صلاۃ فی وٹہا فکان ہذا معنی لفظ ” الجمع “ عنسدہ فی جبع 
الأحادیث الواردة فی الجمع بلفظ ” الجمع ّ . ولا فرق بینےە 
وبن آئی حنیفتة مھا اللہ تعا یل إلا من حیث القول بالإشتراك 
وعدمہ؛ نذا ثائید شریف من الإمام مالك لقول الحغیة: بأن 
امراھ بلفظ ” ا ٣حمع‏ “ ا لمع فعلا فقط . وأبضا القول بأخذ مالك 


۷َ"َ۹" کا 


محدیث الحمع ہذا ئ غغر عذر وحاجة یتوقف علل ثبوت أن مالک 
بقول بہ یمعنی أداء الصلاتین فی وقت إحدہ] فی ا لحضر والسفر 
حیعاً . فلفظ ھذا الحدیث فی ال جمع صربح نی ا حضر ول باب 
إلا أن مالک“ قال بالجمع معني أداء کل صلاۃ یىی وقہا فی ا حضر 
والسفر حیعاً . فلا صة لقول العترض أن مالک أخذ محدبث 
ا مع ھذا من غبر عذر وحاجة . وکلام الاإمام ار مذيی الملصرح 
بإجاع الامة علىی ترك العمل عسدیث ا حمع ھھذا بناء علىی ان 
معنی لفظ ” ا جحمم“ أداء الصلائن فی وقت إحدما . فلا اعراض 
ما ذکرہ المعترض عن الإمام مالك علی ےه . فھسذا الوجہ العندي 
الڈی جاء من عند نفس ا لمعترضن لا یصلح ان برد بہ کلام الإمام 
ال مذي وحسدیث ال٣جمع‏ عثات آی حسدیث ان عباس - لا 
بصلح أن یکون مسنندھم فی ذلك عسلى ما زعم العترض فاإن 
التصریح بأن ذلك الحمع کان بتاخبر الظھر ومعہ فی وقت العصر ۔۔ 
لو سلمنا ثبوت ذلك التصریح - نا بیدل ظاھراً على أن ال جحمع 
بن الظھر والعصر کان فی وقت العصر فقط . ولو کان الراد 
ما ذکرہ العترض لقبل یق ذلك التصریح ” وحعہ بالعصر فق وقت 
الظھر والعصر “ وکذا الأمر فی الغسرب والعٰشاء بلاتفاوت ء نعم 
نا یکون حدیث ان عباس ھہذا مسٹندھم اذا قیل بإھدار ظاھر 
وت ا معنی لفضظ ٭ ا لمع “ فیے ہو أداء 
کل صلاۃ فی وقہا ء وإن ملا أٰبضاً معنی لفظ ”ا جمم “ ودون 
ھذا القول حرج عظم عل ا معصغرض . 


قم (ہ وبصلح دا اكےدنث :ان یکوتٹ :َیسکا“ لیک 


الأئة کاھم )١(‏ الخ (ص ۲۸۸) 
قلت : إن راد بالأئمة کالھم معنی عاماً بشمل حیع الا ئمُتة 
الائی عشر وسیدتنا فاطمة رضی اللہ تعا لی عہم فلا غَی ما ای 
ہذا الکلام من سوء الدب لی سیدتنا فاطمة والحمستۃ الطاھرةۃ 
ن آبائہ رضی اللہ تعا لی عنھم . وإن راد بالأآنمة الؤکد بلفظ 
یر لئے الستة الباقیة منہم المتأخحرةۃ عنه زماناً فنقول : إن 
آر اد بالسیادة الفضل الکلی فیقال : ہذا اسم موکول للی اللہ تعا لی 
ول رسوله صلى اللہ تعالی علیے وسلم ؛ و یلبت ی ذاك کتاب 
ولا سنة ولا إجاع ولا قیاس ‏ وإن راد بھا الفضل ا زی لە 
علپھم من حیث أنہ أبوھم وجدھم واقدم نہم وضرہا من الفضائل والفواضل 
ا جزئیےۃ ء فلاریب لآحسد من و [0.٠.0‏ ملہم وقد 
قدمنا ان العرض مغ ینور قولہ ہأن ما ذکرہ مذھب سیدنا جعفر 
الصادق فی اللہ تعال ی عدنه وم یثبت عد۔دنا کلام معتر بدل 
علی أه مذھبے ولا یصح نسبتهہ إلیەہ مالم یصح روایٹه عنهھ . 
اس مود کی 2 دو کت 
لاد عليه کل الاعماد 5 تی ٤‏ فیتفرعغ علی_ە أنه بجب 5ک 


)( وسقط ٭ن الطبوعه* لفظ ''کلہم ؟“ 5 


03۹۹۹" او کی 


العترض أن بعتمد علیہ کل الإعیاد ومحذر ترکہ نی قولہ ”إ!ن معنی 
7 ٣مم‏ فی أحادث ا مع ہو و الصلاتبن کاتبھا ىف وقت 
احد ہا “ . فإن اعترف واعتمد عليه وحذر عن ترکہ رك؛و المذاھمب 
کا ون ی مذھبه الذي هو مذھب الإٹنی عثٹر کلھم عندہ فنقُول : 
إنہ قد بطل حینئذ قولہ ”بآن معنی ال حمع فی أحادیث ا جمع ہو أداء 
الصلاتن فی وقت اإحدہا ء وہآأنہ ہو الآقسول الحق ہ وبأن کون 
لک ےہ * وی لاق ھا ول ار تلق اذ 
احنفیتة قول باطل أو ضعیف لایسمع ؛ وإنە قد حبط معله فق 
بات ا لمع بالمعنی الُول بالأحادیث الواردة فی الجمع مدة مرہ 
ل أن مات ء وأنہ م تہقط عنے الصلوات الفروضات الّی اداھا 
فی السفر وا حضر والمرض والاطر وااوحسل وغبرھا متیقناً أن> 
یؤدسا علی وجه ا حم بعن الصلاتین یق وقت إحدہما فقط . فثله 
کٹل الذي بصل فی الثوب الطاہر الذی بنیقن فبیسهہ أنہ نجس 
بجاسة مانعة عن متے الشروع ىی الصلاۃ بناء علی یقینه ذك ء 
فکتا لا مجوز الصلاۃ پی ذلك الثورب ببناء علىی إعتقاد امصلى فیےه 
فکذاك لا ٹجوز تلك الصلوات من انعترض بناء علىی ھذا الإعتقاد 
اللٹرسخ فی قلبهہ . ومن ادعی - ان حم عدم صمة الصلاۃ فی ذلك 
الٹوب لمنھا ہو مبنی على الظاہر ء وأما فیا عند اللہ فتصح - فلیأت 
بدلیل یدل علىی ھہذا . وم یثبت إلی الان . وإن أی عن الإعتراف 
ول بعتمد عليه وما حذر عن رکه فنقول لہ : هھل لا یصلح ھذا 
الإجاع. لان محمل أحادیث الجمع على أحد عتملہا ؟ وآألیس هذا 


۳۰" ج-۲ 


الإاجاع ‏ کسار الاجاعات العشرة وکاجاع أھل الدبنے الشرفة 
عند الإمام مالك ؟ فلم یکن ھ-_ذا اللإاجاع معتبراً قط عنسدہ . مم 
نقول : إن أحادبث الع من باب أخبار الأحاد فلو سلمنا أن 
0-7-7 ا حم “ وہو أداء الصلاتن فی وقت إحدہ| فقط جاء یق 
السنة الظنیة صرعاً أیضاً فھل یصلح ھسذا الإجاع لان یقدم علی 
محبر الآحاد أولا ؟ فإن کان الانی فلیس ہو کسائثر الإجاعات وکاجاع 
أھل المدبنة عند مالك . وہذہ من أمارات أنہ لا بعتمد علیبے ولا 
یعبآبہ . وإن کان الأول تم مطلب ال حنفیة ہو أن ال جمع فی احادبث 
ال چسع قسد أراد بە الشارع ما ذکرناہ . وأیضا لم یبق حینشذ 
[عمراضضات المعترض ع لی ا حنفیتےة قائمة علىی أصو ھا وھی الی بناھا 
علی اُس عدم ۳ۃ معنی ا حتفیة فی تلك الأحادیث . وأبضا لا 
إحتیاج حینشنذ للاإمام جعفر الصادق رضی اللہ تعالی عنه محدیث 
الجمع ھذا إلا لإہداء سنسد اجاع أھەل الیت لا للڑستدلال به 
فاٹ الإجاع کاف ىی الاإستصللال بے ؛ بل بلزم علىی 
العترض ل ما قال بأن ”مذھہب واحسد ہم مذھب باقہم “ 
وا ”إجاعھسم اجاع معتر“ أن بقسول لا محضاج کل 
واحسد من الأئُة: الِئنيی عشر من أھسل البیت !لی الاستدلال 
ہالکتاب والسنۓےة وسائر الاجاعات العصرة أبداً إلا لاہداء سنسد 
إجاعہم فقط . وقد عرفت أنه لا میم آن یکون حدیث الجمع 
ھذا - أي حدیث ان عباس ھذا - متمسکاّ لمالك وطاؤس وعطاء 
فلا بصح ان بکون متمسکا لسمدنا جعفر الصادق رضی اللہ تعا ى 


اہ ج- ٣۲‏ 


عنه لععن ما قدمناه لو قلنا بثبوت ذلك اادھب عنه . وقد ذکرنا 
أیضاً أنہ لا پنجے الإعتراض على الإمام الترمذی فی قولہ ” بأنہ 
پم يأخذ مےدیث ان عباس ھذا أحد من العلاء “ وبآنه ” اأجمعت 
الأمة علىی رك العمل بہ“ مجمیع ما ذکرہ العترض علیى کلامہ ق 


”دراساتہ “ ھہنا ء واللہ تعا لی اعم ۰ 


فوله [نا کان هہہذا ی أول الامر مم لُخ بعد دعوی 


من غر دابل الخ (ص م۲7۳۸"( 


قرع کلام ھٰہٰذا المعترض بدل عل انکارہ ان بےکون 
الإاجاع دلیلا علىی النسخ* وقد عرفت وستعرف إِن شاء اللہ تعالی من 
کلام ا حفاظ التقنین والاعلام التبحرن ما بنطق بأنہ قد یکون دلیلاً 
عليہ وکلامالإمام الٹرمذی بھنا ناطق بذلك أیضاً ء فدعوي العرض 
ھذہ واجبتة اارد والدفع ؛+ وا خضدث الڈی آوردہ الرسصذي 
دلیا عل النسخ و کا للإجاع الذي دل علىی النسخ قد آفاد قطعاً 
نسخ ما أوجه ظاہر قولہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم ثی الرابع_ه 
” فاقتلوہ “ من وجوب قتل الشارب ىی الرابةء وھذا ہو القصود 
منی کلام الئرمذی ہذا ء وہو امراد حبن کم بآنہ : اترك العلاء 
قدعاً وحدیئاً العمل ہذا ا حسدیث ء ول یقل أحد منھم بنسخ القتل 
یق الرابعة للسیاسة . فحینئ[ ال چمےع الذی ذکرہ ال عترض بن 
الحدیشین لا یدفع القول بنسخ الوجوب ‏ فقسد تحقق الاسخ ھھنا 
بنص من الشارع ء والإاجاع دال علیےه فقط ولیس بناسخ . وامکان 


03+۲۲ کے رت 


ھهذا ا جمع بی ا حدیدشن ار یستلزم عےدم إباحة القول ہذا النسخ 
ھن اُمثال الإمام الرمسصذي وھو عالم من العلاء العارفن ہااناسخ 
والنسوخ ومن کبراٹھم وساداتھم . 


قولہ على آنہ إذا لم ممکن ال جحمع عضدنا لا یقسدم علی 
الخ مالم یپوجد نص من الشارع الخ (ص ۲۸۹) 

قلے * قال قسدوۃ ا حققین والعارفن الإمام بن ا ام فی 
*التحرر“ وشاحاہ الإمامان تی +شرحبے “ وغرم (یعرف 
الناسخ بنص. صل اللہ تعا ی علبه وسام + وبضبط تآخر الناسخ 
عن النسوخ کا فی حسدیث ”کنت نھیشضکم عن زیارۃ القبور 
فزوروھا ّ والإاجاع علی آنہ ناسخ واما القول بان ھذا ناسخ 
وذا منسوح بقفول الصحای إن-ه4 ناسخ فو اجپ رت ا اخافي_ة 
لا الشافعية) ونحوہ نی سائر کتب أصول الاقےه لائھمة الذاهب 
الاربعة 6 وف کتب اُصول ا حدیث للشافعیےة والحنھی_ة ما رفید 
إتفاق أھل ا لحدیث على أن القسم الرابم بفید معرفة الناسخ أیضا ۔ 
فآفادت ہذہ العبارات أن معرفة الناسخ بواحسد من الأوجہ الثلائة 
الاول وأن القول ہالنسخ إذا وجد واحدمن ھذہ الثلائة متفق عليه 
بہن الذاھب الأربعة فھو جمع علیہ لمامر ء لا سما وکلام الإمام 
الحافظ الارمذی قد دل صرعاً على ان حدیث عدم قتل الشارب 
فی الرابعة اسخ ےا الحدیث بإجاع الأمة . آلیس الئرمذی من 
أجاة من یعتمد عليه من نقَلهُ الاجا۶ العار فعن بالناسخ والمنسوخ ۶ 


اہ و یڈ 


وسیجیء التصر یح ٭ەن المعٌرض 7۴ رن در انا 7 ہمےلاہ عن الإمام 
النووی فی در التق ریب 3٦‏ وعن اللإامام اایوطی یی شر حهہ اہی 
”بالتدریے“ نقلا گی ن الاووی 7 : شرح مس 8 (آنە قد دل الاجاع 
عبی نسخ حدیث قتل الشارب فی الرابعة) یہی )١(‏ فقول المرض 
ر عذندنا ٭ معناہ عنسدی على خلاف الاجاع فبطلانهہ اہن من أن 
می ٦‏ ٭ولیس مر ادہ من قوله ”عندنا“ ما أورەمے ظاهر عندنا 
فإِنہ کان من المستنکفین أن یکون من الحنفیتے : بل وأن یکون 
من الشافعیة وا۔الکة والحنیلیےة 1 وتصریح احافظ الحازمی ما 
ذکرہ الترض لوصح لا ہسدم صذہن الإجاعین . وأما قول 
الرعريی (وکانت رخصة) فلیس معناہ عا ذکر٥‏ العترض وللا لزم 
ان یکون قول اارمذی ۔ قبسله بلا فاصلة معتسدہا ‏ بالنسخ ؛ 
وقوله بعدہ بلا فاصاة ٭ والعمل علیى ھذا الحدیث عنسد ءامة أھل 
الہ لا نوفگ ینیم خلافاً قدعا وحدیثاً ٣‏ حیث آفاد ان العمل 
عليه دو حدیث الفتل کی الرابسة - ہباء منفورأ . ولا بجوز 
مثٹل هذا 'لظن ف من رزق ادِيی قئ من ال فضلاً عن ہذا الطود 
العظم فی العلوم وا بل الشام فی الحدیث وعلومہ ؛ ہل ععناہ ان 

ےی العلوم :و اخبل الشامخ 07 نول کت 
وجوب المقتل 03 ھ2 ما نسخ ہی ر صة لاآجل السیاسة إذا راہ 
الام ۔ فالحم بالنسخ من الإمام الرمذي لا یلزم علیسه تی ما 
ذکرء 27 ٤‏ جو کل المجب من تی ٭غل الامام اسحافظ . 


(ر) ”دراسات للییب ' ۲۹۱ 


3ٍ٤‏ یت وس 


الحافظ . تم إن قول للئرمذی أولاً بالنسخ نم قولہ بااعمل ع لی 
الحسدیث الناسخ إجاعاً ثانیاً أدل دلیل علىی أنہ ما حکم أحسد من 
العباء محدبث وجوب قتل الشارب ى الراہعة لا إعتقاداً ولا عملاً 
فلا پرد علیےه ما ذ کرہ المعرض ہ وانقلع عرق الّشکال من أصله 
ولل تعائی الحمد ؛ علی أن الترمذي من الکاشفعن الذن رسول اللہ 
صلى اللہ تعا ی عليہ وسلم موجود عندھم للا باعڈون لا مت ؛ ومن 
العارفین ا حفوظین عن الحطاً ولو اجتھادیاً ؛ بل ہو آعظم ثاناً 
من أمثال ان العرىي والشعراوي فی المعرفۂ االلہ تعا یل فتخطتۃ_ە 
مق مٹل طض سنا فاحش بجب الڑاجتناب عنه عندہ ۔. 


شحٹتبتٹ 7 تعلق بالدراسة الامَنة 


قوله فی الدراسة الثامنة - فاذا ممعت فی الإاجاع ما لم 
یفرع معك الخ (ص ۲۹۰) 

مات : لا مخ ما فی سنا ال-کلام من آسوء سوء الدب 
الشدید إلی حیع العلاء التقسدمین وا لمنأخر 7 من أُھل البیت الر ضی 
تباع المذاہب الاُر بعة وغبرھم ومن آساتذة ا معترض وآأساتذة أساتذتہ 
ومر شدیہ ومرشدي مرشدیہ رضی اللہ تعال لی عہم حیبث نسہم فی کلامہ 
ہذا إلل آنہم مأسورون ا ألفوہء وحکم بأن ما بداہم ق ات 


۲ ج‎ "٠ 


الإاجاع أوھام امن محجاب ال حدثان ء و بأنہم جھال ؛ وبا ہم اأعداء 
ما جھلوہء وہأن ما أحدثد العترض صادر عن اأصل حقق ف عل 
عال ء وہأن ما بدام فی باب الإجاع لیس کذلك ء وبأن ما أحدئه 
کر کی رب سان ران ا بات نج اعد 
ار بقول محقیۃ ما قالوہ ىی ہذا الباب واقع فی غطاء أشار إليه 
ال حق سبحانے وتعا ی بقولہ (ما یأنہم من ذکر من رہم محدث 
الات دم یلعبون) وبأان ما أحدثے ہو ا لحق العانق بدلیله 
ورھاہ بدلیل تعریف السند إلبرے والمسند بے باللامء وبأن ما 
بدا لم فی باب الإجاع لپس ممحق أو لیس ممحق معائق بدلیلہ وبرہانہ 
وبان الحکم الرشید هو الذی بنمسك ا أحدثے لکونه عندہ 
مواىقاً بالدلیل ا لحق ء وبأن الذي بنسك بقوطم ف باب 
الاجاع فھو لیس محکم رشید ما أن قوٰم عندہ م یوافق بالدلیل 
الحق وبأشف ما احدلے یق ھذا اباب نزل عن معدم )١(‏ 
برھانی علىی مستوی نوریء وبأن قوظہم فیےه ما نزل عنہ على ذلك 
للستوي ء وبأن ما أحدثے لم بنزل عن منحت وہہ على مذھل 
غروری ء وہبأن فولم بزل عنه علبے . نعوذ بالھہ من شر کل واحد 
من ہذہ الکلات السئة ال حبیشة ؛ على أن ما ذھپ الب إلعترض 
هھنا خروج منےه عن الإجاع الذی علیے التقدمون والأخرون 
الڈکورون قدیماً وحدی"ثاً. وأٔیضاً جواز الأخذ بقول عالم غبر مجہد 
علی قول من قال بے مقید ما إذا م یکن فاسقاً. ولا ینزل هذا 
(ر) کگفای الام وله ااسدو ک ١١١‏ 


۲ - ٦ 


سس 
من 


الکلام من ان یکون قائله فاسقاً فلا إعتداد بقولہ اصلا. فلیس 
ھ"ٰذا العذر من العترض للا کعذر من قال : ” خلقعتنی من نار 

۲ سر 
وخلشسته من طن “ زاعآ ان ھذا دلیل حی سك ہے : أو 
کعذر من قال من ا جروربۓة : حبن جاقھم ان عباس من سیدنا 
علی رضمی اللہ تعا ی عنہم “ إن ا ےکم إلاللہ  “‏ علىی أن قولہ (إن 
کلامنا فی ھذہ الدراسة بل حیع الکتاب الخ ص ۲۹۰) یفید 
الحکم منہ بأن ما جاء بے فی ” دراسانہه“ تشریع جدید نعوذ 
باللہ تعا لی من . 

اقوله ان عم تآخر أحدھا الخ (ص ۲۹۱) 

قلت : قد ذکرنا سابقاً نقلا عن الأعلام الشامخة ما برد 
قول المعترض ہذا فلا نعیدہ. ولا یلزم من القول : بأن الإجاع 
یکون دالاٴ علىی نسخ ا حدیث الصحیح أو الحسن الظنی تقدم آراء 
وکونے دالاٴ علی نسخ الحدیث إنھا ثبت ہالحدیث کا ذکر فق 
اصول الفقه . 

قوأہ وہو عندہ منحصر فیە الخ (ص )٦۹١‏ 

قِلت : جوابہے ما ذکرناہ قبل فإن شثت الوقوف علبے 
فارجع إلی-ە . 


قولہ من غبر ذلكغ التنصیص مع غٰ النأآ حر الخ (ص ۲۹۱"( 


ا ۲ 


ج 
قفلے : کلامهہ ہذا کا بدل على أن الإجاع 3 ود ات 
یکون دلیلا علیى النسخ بدل علىی آن ضبط التاریخ کسذلک أیضاً 
عندہ. فقوله صلی اللہ تعا لی علیے وسلم (کنے لھیتم عن زیارۃ 
فساد ہذن القولن کلہما فیا ذ کرناہ سابقاً فارجع إليه إن شئت . 
قولہ می عدم تعارض الے-دیث الذکور بالاماع 
الخ (ص ۲۹) ۱ 
قلت ؛ سد ذکرنا مرن کلمات الأعلام مایسدل على ان 
الإماع بدل صلی أن ا حدیث الظني مروك ؛لعمل فلامناقشےة 
فی الثال ال>ذکور . نعەم المناقسشة ی ال ال المذکور إنھا بتأتی 
عسل ماأحدثلے العطرض دون ما بے عق السلف وا حلف . 
فالقول با منافشتة ی الال بناءٴ صسل جرد الراي المححصسدث 
الڈی ہوفرد کل بدعة من فقوم : کل بدعة ضلالة ؛ جھل 
وضلال . والعصمة عنه من اللہ العلی المتعال . 
ول ھذا ما آبدی لنا ق حجبة الإخاع ( ص ۲۹۲) 
قلت : قول العترض ( إن الإحماع لم بابک عندی حجینہ 
الم ص ۲۹۱) نص فی أن الاخاع عندہ لیس عحجۃ اصلاٴ 
لاقطمِ_ے:“ ولاظلیۃ" الا إٰذا استجىع هھذه الشغروط ونبفقن بوجود 
حمعبھا فرے . وقولہ انی : ہذا ما أہدی لنا فی حجیة الإحاع 


۸۲" یی ا 


ظاھر ق ھذا الببی ؛ فقولے سی الین ز أوھا یقرب القطعی 
ص ۲۹۲) وفولثه ( أومابضاھیہ ص ۲۹۲ ) عبارة عن کونه 
حجق" ظلیة" . نم نقول : فعلىی ھذا جیع الأماعاث ال نقلھا 
العماء السلف والحلف ف کتبھم لیس من الحجیة یق شی عند 
المترض لاقطعبة ولاماِضاهيها - أی ظبیةٴ - للا بعدثبوت 
ہذە الشرائط الخرعة الاحرنة بدلیل بن وتیقن وجود جعبھا 
فبھا . واذ لم بث بی کے سس ہی یس الشرائط ولابعض 
مٹھا لم تبق عندہ حج' لاقطعیة ولاظی . فحرم القول عندہ 
محجیة ہذہ الإحماعات الموجودة یق الشریعة . ئم: : نقول القول بأن حجبة 
الإجماع محتاج إلیل وجود ھنذەه اكشرائط الخترصة ببطل 
ثول الازیٰ وعو زان اق دنا آٹ إجماع أھل البیت 
وأہل المدینة إجماع فعليه الإعمّاد کل الإعّاد وحذر ترکە ص ۲۰۷) 
افإن مرادہ بقواہ ”٭ إجماع أمل البیت “ آی وحدھم ؛ ”و 
ماع أھەل اللدبنےة “ _ أی وحدھم ۔۔ الس إلا" فإن إخماعھم 
ہسلىی ھلنا إماع على حکم خالفے قیاسات غبر أھل البیت 
وضر أھل الدبنة . فاما أن یکون قولە الول اتا القول 
الأخر الصادر علہ باطلا ء أوالامر بالعکس ؛ اوتناقض کلاماہ 
السابتی واللاحق - والتناقضی لاقول لہ - أویکون ھذان الإماعان 
خصوصھ| مخصوصان عنسدہ عن ھذہ القاعدة الي أحدٹھا 7 
الشروط ؛ فھولا إلل ھؤلاء ولال مڑلاآء أضل فضل وغوی وم 
پھند سبیلا . وأبضاً کلامہ السابق فی إماع أھل البیت وإماع أھل المدبنة 


۹ك ےك 


مطلق عن إشتراط ہذھ الشروط فییا فدار الأمر عنسدہ إما علىی 
أن حجیة ذینك الإحاععن أبضاً مقبدة بھاء ولاہا عل أن ھذء 
الثروط اہی محتاج إلبھا نی غبرھا لافیھا . فان قال بالول 
فنقول لےه :؛ هات عم جزئی حقق فِ-ه ذانك الإحماعان 
أوأحدھا وتیقن بوجود حمیع تلك الشروط فیه -- وخ حن متیقنون 
آدے لم بوجد إماع منھا كکذلك - فعل ھذا لزم علیى المعترض 
إلبات هذہ الشروط یقینا ف الثلدن التعن ۔نقلما عن سیدنا 
جعفر الصادق رضی اللہ تعال لی عنےه [حدیھ|ا جواز ال جمع بین 
الصلاتن ولو فی اضر وإن ‏ م یرجسد عذر أوأدی حاجة : 
وانیٹھما أن وقت الظھر اوالعصر یشئرکان فیے فوقت کلبھما من 
الروال إلی الغروب . ودون إلباتھا فبھا أبضاً خرط اقتاد ۔ 
وإن قال بالآانی فنقول : هات بالدلیل الذي بدل علىی ھذا الفرق 
بیٹھما وبن سائر الإماعات فالبنبان ہلا أساس کنسج العنکبوت 
من قولد فی کلامہ السابق بشعربظاھرہ آنہ لافرق بیٹھا و بین 
سار الإماعات ٤‏ وإن الحق عندہ وعدم إشتراط سائر الإاماعات 
پھذہ الشروط کاللإماعبن ا مذ کورن فمو العول عليه؛ فبطل جیع ما۔أوردہ 
العطرضس فی ہذہ بر الدراسة “ ما بصلح أُن یکون خالفاً لە ء 
وبعد اللتیا والاّی نقول : إذا کان سند اللإماع کتاباٗ أوحدیثا 
فالقول : بأن القول بتقدم الإحاع على قولہ صلى اللہ تعالی عليه 
و۔ أودلالتہ على۔ نسخ و تقد لآرام الرجال علی قولہ صلی 
اللہ تعا ی علیہ وسام قول لیس بصحیح ..فإنہ قول بتقدم الاراء 


یی ےا 


سے 
سخ 


الصوبة بالکتاب وا حدیث عليه وہدلالتھا علی انسخہ . وأما إذا 
کان سند الإحماع قیاساً فالقول بھھا لیس تقدعاً لجرد آراء الر جال 
علی قولہ صلى اللہ تعالی علیے وسل بل هو تقدم 0 راء الّی 
آخر بإصاہتھا صاحب الشرع وثبت عنه ذك الإخبار محدیث 
متوار قطعی على قولہ صلى اللہ تعالى علیه وسل المظنون کونە 
قولا لہ . وہذا الوجہ مجری أبضاً فما إذا کان سند الإحماع کتبا 
أوحدبثاً ولوٹنزلنا وسلمنا أن حجیسة الإجاع مطلقاآً أوغیر ھذن 
الإاحماععن سحتاجتة مل تیقن استجاعہ ہذہ الشرائط فنقول : إذا 
بے إِستجاع ماع من الإماعات ہذہ الشرائط فھو على ماذکرہ 
العرض آراء رجال حتة . فإن قال بتقد مه علىی حدیله الظي 
بعد ذلك لزم علیہ آأنہ قدم آراء الرجال علىی قولہ صلى اللہ تعالی 
عليه وسلى ؛ وإن لم بقل بتنقداعه عليہ ولاہدلاله علی نسخه فا 
الفائدة یىی اشتراط ہذہ الشروط ی ہذا القام ٤‏ ولزم عایےه 
ان بقول إن الإماع إذا بت استجاعہ ھذہ الشرائط لایکون 
حجةً إلاہیا لم بوجد فیے قول منہ صلى اللہ تعا لی عاسه وسلم 
لاقطمی ولاظی . فہذا أیضاً خلاف الإحاع ۔ 

ومن اأعجب العجائب أن ا معرض ھہھنا ارد کسلای الإماہمن 
النووی والسبوطی مع ان کاہہما کانا من آکار الأولیاء الکبار حتی 
لہ قد صرح العلماء الوثوق ہہم بقطبینہما وبأنہما من الان أخذوا 
السنتة والدبن من حضرتنے صلى اللہ تعا یل علیے وسلم بقظسةٴ 
وسمٹافھتة'ٴ رفسد اعترف بے العترضس فا بعد فی السبوطی 


٢۲٢-- ٣۱ 


سے 
سخ 


)١(‏ ورأیت الاعتراف ہذا مکتو با غطه علی ول ورق ”شرح 
تقرب النوويی“ الذی ألفه السبوطی وھو مو جود عندي محمد اللہ تعاللی ء 
وم مجد لذاك الرد وجھاآً إلا الوجہ ا خترع ا حالف لإجاع ال مة الناقض 
لکلامه الأول الذی ادعی فيه ان ہو الحق عندا. فصار ما 


() حیث قال ق ۶۶الدراسه" الحادیه عشر “ (وقال الامام الشعراوی 
یق مقدمد" ٭الیزان“ انە رأی کتابا بخط الامام الحافظ جلال الدین السیوطی 
ای بعض تلاہىذته یعتذر الیة ق عدم حیئہ ال ی السلطان یق حاجه" التسسہا ٭ن 
الشیخ ذلک التلمیذ و تقاضی ذھابہ ا ی السلطان حا کیا معه ق ذلک الکتاب 
توطنه ما ییدی سن عذرہ ان بعض من یخلص عن الکدورات البشریه" وفتح اللہ 
ل٭ عین البصیرة کان ری النبی صلى اللہ تعا ی عليه وسلم فلما کان یوم سن الایام 
اتفق لە الذھاب ای بیت بعض الملوک فیما مست به سن داعيه" ا یی ذلک فاما 
وضع القدم علی بساطه انغلق عليه الباب ۔ والعیاذ باللہ سبحانہ -- ففاتتھ نعمه* 
رؤیتہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم مم کتب یا أحّی انی دخلت علىی ر۔ول اللہ صلی اللہ 
عليه وسلم ای ھذہ الدة من عمری ستین او سبعین مرة یقظه“ -- والشک من ھذا 
الفقیر فی ھذا الحال لا سن الشعراوی فشافہتہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم ال۔ؤال 
من احادیثہ وانی رجل خادم للحدیث احتاج فی معرفهٴ صحیحه عن سقیمه ای 
الدخول علی رسول اللہ صلىی اللہ تعالی عليه وسلمء وانی اخاف ان ادخل ءلی 
السلطان فینسد الباب ویفوتنی هذا الخیر) انتہی معثاہ وحاصله . (ص٠۰ہ٭+وہ+م)‏ 


قلت : ونص الشعرانی ق ”'الیزان“' ھکذا (ورأیت ورقه“ بخط الشیخ 
جلال الدین السیوطی عند أحد اصحابہ وھو الشیخ عبدالقادر الشاذل . 
راسله* لشخص ۔الہ فی شفاعد" عند السلطان قایتبای رحمہ اللہ تعا ی . اعلم 
یا اخی اننی قد اجتمعت برسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم ای وقتی هھذا خسا 
وسبعین مرة یقظه ومشافہه“ ولولا خوق من احتحابدہ صلى اہ عليه وسلم 
عنی بسبب دخولى للولاۃ لطاعت القلعه“ وشفعت فیک عند السلطان . وانی 
رجل سن خدام حدیئہ صلی اللہ عليه وسلم واحتاج اليه ق تصحیح الاحادیث 
التی ضعفہا الحدثون من طریقہم , ولا شک أن نفع ذلک ارجح ءن نقعک 
انت یا اخی اھ (ج سہ اص (ي) ۔ النعانی 


٢۲ - ج‎ ۳۲ 


ذکرہ العترض هھنا قولا“ باطلاً غبر الحق . وإذا اعرف العترض 
فیا قبل أن الأحکام الکشفیتة ال مأخوذة من أہل الکشف قطیےة 
عندہ فکیف جازلہ هھناٴمخالفة القطعی الذی ثبت عن ذینك الإماممن 
لاسما ولیس ا يجة عندہ فی تلك اقاقت إلا مجرد اارأي اخترع 
الذی لم پسبق إليه أحد من العلاء لا من السلف ولا من انحلف 
قدعاً وحدبداً ؛ لا سما وقولہ ھذا حالف لا مہدہ ا حدثون یق 
ال الحدیث أیضاًء ول بقل بقولہ ہذا أحد مہم ؛ فصار قولہ 
ھذا قولا عالفاً لإجاع الصحابة وڈھل لبیت والتابمین ومن بعدھم 
والعرفاء باللہ تعالی وا حدثن والفقھاء وغبرھم حیعا ؛ علی أن کلام 
العثرض فی أول ” ھذہ الدراسة “ وہو قولہ (ما لم بعہد نی أسفار 
اللتَقَدمَیٰ المتداول. الیوم ص ۲۹۰) وقولہ (فإذا ‏ سمعەت یق الاجاع 
ما لم یقرع سمعك الخ ) دل على أُن ان العری قائل محجیة الإجاع. 
من غبر اشتر اط بہذہ الشروط فھو عند ان العری حجة وإن م 
پوجد ھللہ الشروط فیے . فم جاز ہھنا للممترض خحالفسة ابن 
العری فی ھسنا ابابا تع أُ مہا محرمةۃ عندہ ؟ اعد العترض قول 
اِن العری هذا من شطحیات-٭ الغم اللائقة بالتمسك ؟ 
وفوله 727 ا من الدلائل علی أن لاجماع الأےة الخ 
ص ۲۹۲) بدل على أنے یق یق قوله ھذا خالف صر صمح الحدیث 
وحم امعصوم صلى اللہ تعالی علیےه وسلم رھو قولہ صلى اللہ تعا ی 
علیے وسلم (لا تتمع می على الضلال-ة) فارتکب ہذا حراماً 
ورك واجباً مفروض!؟. ولو ذکر المرض تلك الأنظار لتسز الطبب 
من اللحیپیث ہ وافترق ا حقی من الباطل ‏ وظھر ان الدلائل الی أفیمت 





ٌ ۰۳ ح - ۲ 


ک 


عىی هھذا الطلوب آفادٹیے وآن الأنظار غر متوجهة إلہا ٤‏ علی ان 
ھہذا القول ا خّرع للمعترض لو کان معولاً علرے لمدم إفادة 
الا جاعات الٹابتے٤‏ عن الصحابےة رضی الله تعا می عہم القطعےۃ 
ومایضاہہا فإلٰہا لم مجتمع فہا الشروط المذکورۃ ؛ : 

ومقصود المعر ض من اي ھذا الامََامن ان ہبی علیےە 
القول : بن افضلبة أآی بکثر وعحر علىی علىل رضی اللہ 
تعا می عہم وحقہ_ە4 الجلائے بعدہ صلىی اللہ تعا یل علیےەہ وسلم 
بہذا الرتیب العروف لم بثبتا بإجاع بعتد بہ وبإجاع یکون حجة 
ظنیتےة فضلا صں أن بکون قطعبےٗ . وکلا القون معررف أنما 
من مذھب العترض و ” رسائلہ “ شاھہدة علی ذلك . ال القطب 
الع۔ارفگ اسر ھمندی 7 مکاتیےے پر (وانکه غرےے را ۔- یعی خدائیاء 
أربعسه را رار داند ‏ ۔- وفضل پکی ر دیگری فضول انگارد 
بوالفضول است عجب بوالفضول کے إجاع أھل حق را 
فضول داند مگر لفظ فضل أورا بان فضول ردہ 
است ) )١(‏ إنتہی . وقال أٔیضاً فہا (تفضیل شیخین باإجاع صحابہ 
وتابععن ثابت شدہ است چنانچه نقل کردھ اند' آنرا آکار انمےة 


کہ یکی از ایشان امام شافعی است . وشیخ آأبو الحسن اشعريی ی 
() یعنی والڈی یری الکل ای الخلفاء الاربعهَ - متساویهَ ویزعم 
و تا کا الااآخض فذ : 2 ایم قڈ 7 : >2 
تفضیل احدھم علی الاآخر فضولا فہو فضول ی فضولی حیث یزعم اجاع 
اھمل الحق فضولاء ولعل لفظ الفضل عو الڈی اوردہ یق موارد الفضوں ۔ 


(الکتوب السادس وال۔تون بعد ا التن من الجلد الاول) 


٢۲۲۔-‎ ٣٤ 


ت 
فرماید کہ تفضیل أی بکٹر وعمر ار بافی أمسة قطعی است؛ 
و از حضرت اہر 0 ثابت شدہ اتی کے در زمان خلافت 
وآوان ملکت خود در حضور جے غفبر گروە خود میفرمود که 
أبوبکر وعمر بہئرن ان اع الو وا ٠‏ ال جمله تفضیل شیخین 
اج کرت رواۃ ثقاۃ محد فور کا وس ان سدو اکا اکا آ0 جا 
أزراہ جھل است با ازراہ تعصب) )١(‏ إِنہٰی . وقال أیفاً فہا 
(کبکے حضرت أمر را افضل از حضرت صديق گسوید 
از جرکےە ہل نت :ئ ر آبد ۰۰۰٠۰٠٠٠٢‏ إجاع سلف ر 
انقَليے حضرت صدیق ریغ ٹر بنف :ایام علہم ااضارات 
والتسلیات منعقد گشتے است أحمی باشد کہ توہم خرق این 
اجاع ماید) )٢(‏ إنہی ۔ وامعثرض کلبات ” رسائلے “ بعضھا مائلة 





(ك) یعنی ۔- وتفضیل الشیخین ثابت باجاع الصحابه٭ والتابعین کا 
ثقله اکابر الائمهَ احدھم الامام الشافعی رحمه الہ ؛ وقال الشیخ ابو الحسن 
الاشعری تفضیل ١ہی‏ پکر واعمر رضی اللہ تعا لی عنہ علی ساثر الامه“ ة ٤‏ 
وقدثبت عن علىی کرم اہ وجہہ بالتواتر نی زسن خلافتہ وکرسی ملکتہ وبین 
الجم الغفر هن شیعته ان ابابکر و عمر افضل ہہ الامہھ" ...., وبالحمله" 
ان تفضیل الشیخین قد 'بلغ من کثرة الرواة ااثقات حد الضرورة والتواتر؛ فانکارہ 
اما ءن الجہل واما من التعصب (الکتوب السادس و الثلاثون سن الجلد الەانی ) 


(م) یعنی - أن من یقول باقضليه" علی کرم القہ ؿإوجہہ علىی ابی بکر 
الصدیق رضی اللہ تعال لی عنهے خارج عن دائرة اھل السه والحاعه“ یک 9ل 
انعقد اجاع اللف علی افضليه الصدیق علی جع لن ہے الاذیاعء عایہم 
الصلوات والتسلمات؛ ف| اشد حاقه“ من بتوھم خرق 6دا الاجاع ( للکتوب 
الثانی و' ماثتان سن المجلد الاول) 


۳ ےا کا 


الیل القول بالتسوبة ؛ وبعضپا مصرحہےة بتفضیل على على 
الضلالات ۔ 

وقال صاحب رسالة تسمی ” نمیز الطیب من احبیث ” 
) حدبث لا تجتمع اي علل الضلالےة رواہ ا مد ق ان یی 
والطرانی فی ” الکبر “ عن أی نضرة الغفاری مر فوعاً ق 
ذف لے ساات ری آ3 لانجنمع أمی عل ضلالۓ ؛ وید 
اللہ ف الحا عصة رق انتھی و ول 5 ۲ الادرر ٤‏ قال الحافظط 
الال ااسیوطی ( وآخرجه ان أی عاصم ۳ ”لے ٤>‏ بھٰذا 
الافظ ٭ن حادیثٹ ان ٤+‏ وعند البر مذی من حدیٹ ا عم رلا* 
مجمع اللہ ہذہ الأمة عنی ضلالة أبدا ) إنتھی . وقال الشیخ عسلیى 
القاری فی ” شرحے ” ع-لى ” مشکاة الصابیح “ ( إن آقل 
مراتب آسانید أحمد الحسن ) إنتھی . لاسما وطرق ھذا الحدیث 
کثٹمرۃ , وقال اید یق شٹرحےه عسل " اانحرر ٤‏ ا موسوم 
سے بالنیسر “ (حدبث إن اللہ لامجمع ھذہ إلأمۃ عل ضلالة 
آبدا + وإن ید اللہ مع الجحماعة فاتبعوا السواد الاعظم فلن من 
شذ شذ فی النار رواہ أبونعم فی ” الخلیة “ مرفوعا ؛ وف بعض 
الروایات [داللہ لامجمع أمي وی بمضھالا مع أمة حمد) إنٹھی. وقال 
الإمام ان ا ام فی '' التحر ور “ وشارحاء فی رہ من 


مھا قدر ہرءشٹرك ) إنتھی . وبھذا عرف أُن ھذا احدیث قوی 


اھک -ے ۲ 


- 
ت 


ثابت عن مصدر السنة وأن القدر ال شئرك من مۃوائر . فہذا إخبار 
من .الصادق ااصدوق صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم بأنھم معصومون 
اُومحفوظون عن ضلالة اأی ضلالة کانت وإن کانت إجتھادییلۓےة ؛ 
ووجب صدق إخبارہ واستحال الکذب فیہ ؛ فثبت أن إجیاع 
الأمتة علی حکم شئی ولولم بوجد فیہ شی من ھذہ الشروط 
| ماع معتبریفید القطع ؛ فالقول باشنراط الشروط الاحونة - 
مم آنہ خلاف الأأحادیث الکشرة الثابتة عنہ صلى اللہ تعالی علیےء 
وس لم وم باب إرتکاب ال حرام ورك المفروض ۔ یژؤدی إلی مایژدی 
ما لم رد اللہ تعا لی إمکانےه یق خیر الشارع الصادق صلى اللہ 
تعا ی علیه وس ۱ 

وأیضاً إذا سلمنا أن ا'۔۔دلائل الّی أقامھا السلف والحلف 
عسللى حجیتة اللإحماع ضرقائمتة عسل اصوھا ول تفسد من 
الطلوب شیا کنا قال العترض ادعاء . فنقول : ما ا)۔-۔دلیل 
للمعثرض عسلى حجبسۃ الإڑماعات قطعیة أوظنیسة إذا لبتت 
فیھا تلك لشروط رفقسد ے اللعترض فیا جاعوا بسہ من 
الکتاب والسنة على ھذا عاقال بہ وحکم السا المتبقن ھوأنہ 
لیس حجة قطعیة ولاظنیة عندہ على حجبة الإماع المشروط بتلك 
الشروط :؛ علىی ان ہذہ الشرائط لم پسبق للی الإشتراط بھا فی 
اللإحاع أحد من العلاء لاقدعا ولاحدیثاً کا اعترف به الممترض ف 
أول ہذہ ” الدراستة “ أیضاً ء فکان القول باشتراطھا محالفآً 


لماع . فیکون القائل بے مشمولا للعتاب الوارد فی الحسدیث 


٢۲ج‎ ۷ 


(ومل شذداشضنے ىق النار ) ۔ 

ولابفید المعرض موافقتة الشبخ و اللہ امندی لہ ف ھذا 
القول المنحوت المخالف لالڑماع ولظاھر الأحادیث لولبت عليہ ذلك 
القول ؛ علی ان قول العارف افندی ” ومن ردیف “ لکونہ 
لاڑستفھام الازکاری یفید أنہ لم یوافق العترض فی قوله ھذا وی 
حیع مفردانہء فھو فھم للمعترض سقیم ؛ ومادری معی کلام 
المندي . وقال الإمام ان امام فی ” التحریر “ وشارحاهہ ف 
” شرحیہ “ (لاإجماع إلاعن مستند - ای دلیل قطعی أوظی ۔- 
م قالوا مجوز أن یکون الستند قباساً خلافاً الظاھریة وان جرر ) 
رارقا ]۱ کی ق' جَتةا اقرك الترع رض آیحندہ من 
الکتاب اوالسنےة أو الإماع أو القیاس فا ہبی إلامجرد رأی مثل ےه 
کا سیعترف بە بقوله ( وإذا اتضح عليك رای ھذا اخ ص۲۹۳) 
وقد تکررمنہ الحکم فی ” دراساتہ “ نکرارا غب تکرار بان ا حم 
مجرد الرأي ولولجتھد حرام ولوفی مقام لم یوجد فیے النص 
اصلا “ فکیف ال حم عجردەہ صادراً عن 
مقام صار الفاً للنص والاإحماع ودافعاً ما لو قیل بثبوتہ ! ولن 
جعل للمؤمنن ا ی ذلك سبیلا ۔ 


فولہ ومامجب التنبہ لە ھھنا أن کلام الاووی الخ (ص۲۹۲) 


قلیتی : لپس نی کلام النوری رم اللہ تعالی تصربح عا ماہ 
العترض تحقبق الحق ولا تلوبیح إلبیه أصلا؛ وانما فیےه تصریح 


۸ك ج- ٢‏ 


بأن الإجاع نفسے لا یصلح أن بکون ناسخاً ‏ وانما بصلح أن 
یکون دلیلاً علیہ . وھذان الأمران ہما اٹحسع علہ| بن علاء 
اصول ا حدیث وأصول الفقه . وسیجئی فی ” الدراسات " نقلاٴ عن 
السیو لی ان جواز نسخ الحسدیث بدلالة الإجاع ثابت بالاجاع 
اتہی . وھذا صریح فی أن القول بدلالة الإجاع على نسخےه 
ثابت عند العرفاء وحیع العلاء . ولیت شعري إذا لم یکن الإجاع 
حجة عند المصرض ولو ظیة للا بالشروط المذکورة ولم یوجد 
مثله فی إجاعات الشربعة نا معنی دلالة الإاجاع علىی النسخ ؟ وتسلم 
ذلك مع الإشعار بأنہ الحق . والدلیل علی أُن الإجاع لابنسخ 


سیجی بیانه . 
فولہ ودلاله الاجاع عل نسخ الحدث الخ (ص ۲۹۳) 
قلے ہنا إغا مم لو کان بلزم أن یکون سند الإجاع 
کتاباً قطعی الدلالة آو حدیثاً قطعی اللن والدلالة ٤‏ وقد عرفت 


آلہ لا یلزم ذلك فانہ مجوز أن یکون سند الإجاع کتاباً ظني 
الدلالة أوحدیثاً ظنبھ| آوظنی إحدبھا أوقیاساً أیضاً کا صرحوا بە . 


لہ لکونہ آراء ماعة غیر معصومة الخ (ص ۲۹۳) 
ققلت : پنھا دل الإ ماع نفسہ على النسخ مع قطع النظر عن 
السند لأنہ آراء جماعة غبر معصومة أخر الشارع الصادق الصدوق 


صلى اللہ تعالی علیے وسلم فہا آنہا : لا تجتمع علی ضلالف وأنہا 


۳٣۹‏ ےی 


آراء حفوظة أو معصومة عن الحطاأ ولو إجہادبأء وو من صنہه 
الحیٹیتة پوجب القطم . ولا بدل على النسخ للا من ھذہ الحیثیة 
لامن حیث أن الإماع إجیاع آراء حماعق غبر معصومة . وہ ہذا 
قال صاحب ٭ النیسر یق شرح التحرر “ إنہ على تقدر إماعھم 
علی حکم یصبر ذلك حقاً بالأدلة الدالة علی ننی ضلالة الم فلا 
یلژم ثبرت رنب الإستقلال باثبات الاحکام القطعیتة لآراء البشر 
أی غبر العصومۃ) إنہی . فالإإاماع انا بدل علی النسخ من ھذہ 
الحیثیة وإن لم یکن سندہ إلا قیاساً . 

وآما الدلبل على أن نفس الإحاع لا پنسخ بہ فھو أن الإحماع 
إ۵ کان عن لسن ئن کات ان سے تھے ای الا هو 
اااسخ إن کان محیث بنسخ . وإن لمیکن الإاجاع عن نص فإن 
کان الحکم الذي کم بنسخہ بالاجاع قطعأً لزم خطا الإجاع الذی 
ظن کونہ ناسخ!اً لان - لی لان ذلك الإجاع - حینشسذ علی 
خلاف النص القاطع . وکل ما ہذا شآنہ فھو خطا : وإن مم یکن 
قطعیاً بل ظناً فالاجاع النعقسد علىی خلافہ قد أظھر أن الظن 
لیس دلیلا لن شرط الإحتجاج بالظنی أن لا:ایکون علىی خلاف 
القطعی فلا حکم لہ فلا رفع لأنہ فرع الثبوت کذا فی ” التحرر ”“ 
و“ شرحیه“ وغرھا . 

م إِن القول اعت الإاجاع وافادتہ ھا لا بنائی أن یکون 
فیرے إحتّال غبر ناش عن الدلیل ؛ وانا ینا فی ان یکون الإجَال 
فیه اشباً 7 صرحوا بہ فی بمحث العسام . فإذا ثبت إجاع 


"٠‏ سا 


جہدي عصر واحد على حم لا بضر (فادتہ القطع الإحال الذی 
م بنشأً عن الدلیل . فالشروط الًی ذکرھا التقسدمون کافیة للقول 
محجیدے ء ولا إحتیاج لإاشراطہ بالشروط الّی احدثھا المعترضں 

قال : إن کل عارف وکاشف فھو محفسوظ عن الحطاً وا 
اجتھادی وإنہ صلى اللہ تعالى علیه وسر موجود عنسدہ فلا 
بأامخذ إلا عنہ ء وإن کشفہ حجسة قطعیة نفیسد القطع بلاریب 
یازمہ ان بقول محجیسة الإجاع وکونہ حجتة قطعیة وإن ‏ م یوجد 
فیه شرط من فروظ اللذکورۃ إلا إذا آثبت أن رأي العارف وإن 
کان رأباواحدا حفوظ عنه ؛ آوأن رایه زائ معصوم زان الارآ 
الژکثرة العشرۃ فی الإاجساع لیس شي منھا رأي عارف ورااً 
حفوظاً عن الحطاً أو رأباً معصوعاً ودون إثاتہ خرط القتاد . وم 
یلبت من اللہ تعا ی ولا رسولہ صلی اللہ تعا لی ع۔۔-یه وسام تحرم أن 
یکون ا حتھد عارفاً کاشفا,. ولیت شعری ماعنی قوله (وإلا فا 
وجہ عسدم جواز اللسخ من القاطم عم الم ص ۲۹۳) ألیس 
القرآن ا لمتأخر ینسخ القرآن المتقسدم ؟ نعم الدلیل الذي أقاموہ على 
ان الإجاع لا پنسخ؛ بدل عل ھمذا 5 و ردوا اللقض 
علیه ء فإسناد عدم جواز النسخ ھذا إلیھم غبر سدید . 


گول کیف بسوغ النجاسر علىی الحکم بأحادیث الشیخن 
الخ (ص "'"۱‌٤‏ 
فلت : قد ادعی المعرض فی آخحر ہلذہ ”٭الدراسة 


ََ ا. 
ں۹4 


٣۲ ۔ے‎ ۃ١‎ 


م بوجد هٰذا الإجاع الشروط بشروطه ا حسدئثة مٹال فی اجاعدت 
الشریعة . فقوله (وإذا انضح عليك ری ٭سذا الخ مں )٣۰٢‏ 
کل مبنی علىی المفروض البحت ؛ وقد اعرف به صرعآ ة قمر یبآ من آخر 
هذه ” الدراسےۂ “ قوله (ما یھٹم أآن. بژی+ و خر ان کل ما 
ذکرنا الخ ص ۲۹۷) فإن وجود سند من الکتاب أو السےدثے 
فقط دون غرھہا بلبت فیہ الشرائط السيی دکر ھا المعرض کلعنقاء فی 
إجاعات الشریعة الفراء فالبحث معه ہنا عببی عسلى بجرد 
الفرض أبضاً . نم نقول : إن المعترض بقول : إن اللإاجاع الا ط 
بالشروط المٰذكکورةۃ لووجد مرف بن تتسد سم الاجاع على الحدرث 
الظڈی وبن القول بدلالدہ عا لی النسخ فیقال : تقسدع الاجاع علیےے 
معقول والقول بدلائشہ علىی النسخ غیر مقبول . وقد سبق آأن کاہمإ 
توشر ارات غاس کر ات کو 
عن السیوطی . فالقول بکونہ لا دلالة لللإجاع عز النسخ اصلا 
خرق لللإجاع وحافتة لما اعئرف بہ ا لعترض قبل ء عللى آن کلام 
العترض الکائن فی ذیل قوله (وإذ 'نضح علبيك ر أی ھذا الخ 
ص ۲۹۴) کاسہ برجع لِل سنسد الاجاع کتاا کان آو حدیتاً فا 
بیق للاإجاع فائدۃ یف الم ااشرعی فاإنه یفیسادہ السند وڑعا غصل 
من الإجاع قوۃ سندھم علی ٹی وجە کان وقد تکون تلك القوة محیث 
بعرف ہا النسخ م'حدیث الظبی بذلك السند . وأیضا إذا کان عنسد 
اللعترض لابد لاإجاع من سنسد کتاباً کان أوحدیثاً فقط فإنکار أنہ 
لا دلالة للوجاع على نسخ الحسدیث الظی بذلك السنسد ھا 


ن5 


۴ ج-‎ ٤۲ 


تم نقول : الفرق الذي ذکرہ العرض بن أحادیث الشیخن 
وأحادیث غبرہما لیس بسدید فان ا حم بالعلة ا حفٰیة القادحة إذا کان 
من الحافظ ‏ اہر الثبت فیقبل سواء کان علىی حدیٹھ| أوعلی حدیث غرما 
وإن کان من غیرہ فلا بقبل ولو یق حدیث غررھا ؛ نعم اف 
بالفرق بیٹھھا ہأن ھذا ا حم یصح فی أحادیٹھا وھو أقل قلبل وی 
أحادیث غرشا بلا قلق لکان لە وجہ صحیح . وإنکار دلالة الإاجاع علىی 
وجود العلة القادحة فی الحدیث وإن کان عتفقاً علیە إذا حکم 
به ا اھر الحافظ نما لا بنبغی فإنہ مصدق فیے بغبر الإجاع ایفا . 
ُ نقول : ان اللاجاع الذيی خالف حدیث الشیخین أوحدبٹ 
احد ما وقوله (إن وجد ذلك فہا ص ۲۹۰) بلفظ ” إن “ یدل 
علىی أنہ م بتحقق ثبوتہ عنسدہ وأنہ مشکوكک وجودہ فھو من ہاب 
الفرض ف الأصل اافروض والأمر كکذلك عندہء ولو فرض لبون 
علىی ما قالوا فی الإجاع دون ما قالہ المطرض ولو فی الاجاع 
الڈی سندہ قباس لا مار یق ھذا ا حم من ال ماھر الحافظ الاہت 
العارف ہالحدیث سواء کان حکمے ذلك بدلیل الإجاع اولا لمامر . 
وحدیث جھر البسمسلة مع أن روایة مسلم فیسه )١۱(‏ قد علل 


() قلت : حدیث الجہر بالبسمله" لیس فى ''صحیح سسلم “ والحدیث 
الڈذی آشار اليه صاحب ''الدراسات۶““ بقوله (وھذا حدیث البسمله" قد علل 
روایه“ مسلم فيه بسبع علل ص 8وم) اتہی قد سط القول ف بیان عإله 
الحافظ السیوطی یق ٭ٴتدریب الراوی ق شرح تقریب النواوی“ فقال : 


ك۳ ج - ٢۲‏ 


بسبع علل عارضہ الأحادیث الأخر الکشرة الدالة علی اسرارھا الی 
تمسك ہا ا حنفیة الکرام . 





(و ثال العله“ یق التن ما انفرد بہ سسلم ق ''صحیحه““ من روايهَ 
ااولید بن مسلم حدثشا الاوزاعی عن قتادة أنہ کتب الیہ یخبرہ عن انس 
بن مالک أنه حدثه قال : صلیت خلف النبی صلی اللہ عليه وسلم وأبی بکر و 
عمر و عثان نپکانوا یستفتحون بالحمد لہ رب العالینء لا یذ کرون بسم اللہ 
الرحمن الرحم ق أول قراعة ولااق آجرھا 2 رواه سن روايه٭ الولید عن 
الاوزاعی أخہرنی اسحاق بن عبداللہ بن أبی طلحه“ أنه سح ٢سا‏ یذکر ذلک . 
وروی مالک فی ''الوطاءٴ عن حمید عن انس قالل ٠‏ صلیت وراعء أبیہکر و 
عمر و عثان کلہم کان لا یقرا بسم اللہ الرحمنالرحممء وزاد فیه الولید 5 
مسلم عن مالک صلیت خلف رسول اللہ صللى اللہ تعالی عليه وسلم ۔ 
الحدیث معلول اعله الحفاظ بوجو جمعتہا وحررتہا قق الحلس الراہم 
سن الاءا ی“' بعما لم أسبق الید وآأنا الخصیا هھہتا, فانا روایه٭ حمید 
فاعلھا الشافعی پمخالفه“ الحفاظ مالک فقال ‏ فی سن حرلہ"؟ فیا نقله 
عله البمقی -- فان قال قائل قد روی مالک فذکرہ , قیل لہ : خالنہ 
سفیان بن عیینه" والفزاری والثقغی وعدد بقیؿم سبعه" اأو ممانیه“ متفقین خالفین 
لە والعدد الکثبر أوئی بالحفظ من واحدء مم رجح روایتہم بما رواہ عن سفیان 
عن أیوب عن قتادة عن انس قال : کان النبی صلى الہ تعالی عليه وسام و 
أبو بکر و عمر یفتتحون القراعة ام رت العالین قال الشاقعی : یعنی 
یبدؤن ہام الثرآن قبل ما یقرأ بعدھا ولایعنی انہم یترکون بسماللہ ار اشن 
قال الدارتطنی . وھذا هو المحفوظ عن قتادة وغیره. عن انس قال الب می : 
کذا رواہ عن قتنادة اکثر أصحابہ کایوب و شعبه“ والدستوائی وشیبان بن 
عبدالرحمن و سعید بن أبی عروبه" وی عوانه وغیرھم . ۔قال ابن عبدالبر : 
فوؤلاء حفاظ أصحاب قتادة ولیس ف روایتہم لھا الحدیث ما یوجب سقوط 
البسمله", وھذا هو اللفظ المتفق علیہ ق '”'الصحیحین۶“ٴ وھو روایه الاکٹرین 
ورواہ کذڈلک اأیضاً عن انس ثابت الہنانی واسحاق بن عبدالت بن أبی طلحه١ء‏ 
وما اوله عليه الشافعی سمصرح بە ف روایه” ''الدار قطنی “' بسند صحیح ””فکانوا 


۲ -- ج‎ “٤ 


قولہ واما نسخ الحدیث فلا دلالة للإجاع علیہ أصلاً الخ 
(ص )۲۹٣٢‏ 
قلت ٴ قد قدمنا ما یپصلح ان یکون جرابا لہ فارجع إلیہ 


إِن لت ؛ عسلی آن العترض قد اعترف فم قبل ان نمفس 





یستفتحون بأم القرآن“ , قال ابن عبدالبر : ویقولون ان اکثر روایهَ حمید عن 
انس اعا سمعھا من قتادة وثابت عن اذسء ویؤژید ذلک اُن ابن عدی صرح 


بذ کر قتادة بینہ| فی عذا الحدیث قتبین انقطاعیا ورجوء الطریقین ا ی واحدة , 
.9 

وأما روایه" الاوزاعی أعلھا بعضیم بان الراوی عنه وھو الولید یدلس 
تدلیس التسویه" وان کان قد صرح بساعد من شیخہ وان ثبت أنہ لم بسقط 
بن الاوزاعی وقتادة أذ فقتادۃ ولد أ کمە فلا بد ان یکون أملی علٰی ٭ن 
کتب ا ی الاوزاعی ولم یسم ہذا الکاتب فیحتمل أُن یکون بحجروحا أو غیر 
ضابط فلا تقوم بہ الححهَ ىع سا یق أصل الروایه“ بالکتابہ" سن الخلاف وان 
بعضھم یری انقطاعھا , وقال ابن عبد البر 'اختلف فی الفاظ هذا الحدیث 
اختلافا کثشیرا متدا فعا مضطربا . منہم سن یقول صایت خلف رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم وأبی بکر وعمرہ وسنہم من یذ کر عثانء ومنہم من بقتصر 
علی آی بکر و عمر و عثانء ومنہم سن لا یذ کر فکانوا لا یقرؤن بسم اللہ 
الرحمن الرحم ؛ وںنہم سن قال فکانوا لا یجھرون ببسمالہ الرحمن الرحم ؛ ومٰہم 
من قال فکانوا یجھرون یسماللہ الرحمن الرحمء؛ وسنہم من قال : فتانوا 
یفتتحون القراعة بالحمد للہ رب العا مین ء وہہم ٭ن قال : فُانوا یقرؤن بسم اہ 
أن اُنسا لم یزد نفی البسمله“ وأن الذی زاد ڈلک ف آخر الحدیث روی بالمعنی 
فاخطأ ماصح عنہ ان أباسلمه" ۔الہ !کان رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
تفتح بالحمد للہ رب العالین أو یسم اللہ الرحمن الرحم فقال : انک ۔ألتنی 
عن شی سا احنظہ وما سالنی عنےەهہ أاحد قبلک ٴ اُخرحۃة احمد وابن حزك+7 





٢۲ج‎ "٤٠ 


الاجاع اج سخ ۹4 ٦3‏ واھا آنہ دال علیىل اانرخ هو آەر معقول ٭ ون 


آراد بقولہ ھذا أنہ لا دلالة لنفس الإجاع مز 


نل حیث وق و 


علی النسخ فیصح 3 وزن أراد 4 آنہ دلاله لاإجاع عایە ٭"ن 
کل وج* ٹھر درد 5 











بسند علی شرط الشیخین . باقیل سن ان سن حفظطه علہ ححه“ علی سن 
سأله فی حال نسیانه فقد أجاب أبو شاءے" ک مسثلتان فسژال أبی سلسهَ 

عن البسملهَ نکیا ٤+‏ وسؤال قتادة عن الاستفتاح بای سورۃ ء وقد ورد سن 
طریق آخر عنہ کان رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وسلم یسر ببسم اللہ اارحمن 
الرحم رجہ ''الطبرانی“' ٭ن طریق معتمر بن سلین عن أییەہ عن ا'حسن 
عنه و ؟!'ابن خزجه'“ ۰ طریق سوید بن عبسد العزیز عن عمران ااقص 

عن الحسن عده . او ورد من طریق آخر عن للشرعن آیہ عن اس 8 5 ٠‏ 
کان رسول الله صلی اھ تعالی علبه وسلم ديۓیر سم انل اارحمن ارم 7 
الدارتطتی والخطیب ء وأآخرے ََ سن جیهّ اسر دن ا اع ائرء و مد 


ورد ثہوت قراءتھا فق ا'صلاۃة عن ال ی صلی اللہ تعا ی قیم ومام صن حٹدیٹثش 


ُ 0 ور یم 2 7 . 3 پک .- 232 
بی غریرە ەن طریف عشد ا حا ام و نی سز" ہے و سی 8و سار دی اج می 
والخطیب , وابن 7ھ عند انٹرنذی و اٹم وا بی ودا دای 
وعار : !ن یاسر وحٴ بر بن عیسسہ انته و بت تع ئن بڈے و ان عَمر کی بن عمیں 
وع نمشد“ وأحادڈشم سے ات سی ىس وسمرۃ بن جذا۔ذ۔ب د2 وعااتتن) عضاد 


1 7 1 0 
البیھی وبرید وغ نے بن ٹور وب راو یش بن وریہ" وحسین بن هر 
واحادیٹثیم عنسل ا ا‌خطیب 7 وام ا رد ات مو ای گم او ۳ یت ٭ن .ان اخ 0 
والا نصار عند الشافعی : 


الا 'حادیث کلھا 1 یق کتاب ”ازھار التنائرۃ فی الا ”خبار التواترة ۶ 


فک ال ہام اغ ذنک سلغ الٹوٴ ٹر وند بنا طرق 


وتبین ما ذ کرناہ ان لحدیث سسلم السابق تسع علل , الخالفه* 
ىن الحفاظ والاٴ کثرین : والانقطاع : وتدلیسں التەسویيه“ من الولیسد . 
والکتایه٭ . وجھاله“ الکاتپ . والاضطراب فی لفظےه ۔ والادراج وثوت 
ما یخالفه عن صحابیے , وعخالفته لا رواہ عدد التواتر . 


٢۲ ج-‎ ٦ 


قو لہ فلا برد عليہ ا قالہ السبوطی )١(‏ 


قلت : معنی کلام السیوطی ہو أن ان حزم من الظاھریة 
ال حامدة من أمثال داؤد الظاھری ؛ وامراد من إجاع مجتھدی عصر 
فی معنيی الإجاع ا حتھسدون من أہسل الحق ,. فا حتھسدون 
من أھل الظواہر داخلون فی جملتھم والظاھریة ا مامدة لیسوا کذلك 
کا ان علاء الشیعة والارجیة والمتزاة لیسوا من جلہم ؛ 
علی آنے مم یثبت أن ان حزم کان مجہسداً مطلقاً والإاجاع 
عبارۃ عن إجیاع آراع مجُہدی عصر واحد نخلاف مثٹل ان حزم 
معھم لا یی تحقق الإجاع وإن ثبت أن ان حزم أبضاً کان ف 
عصر أھل ذلك الإجاع . وکون خلاف ان حزم خلافاً عن دلیل 
إِن ثبت فیصح أن یکون خارفا للإجاع متاج إلی إقامة بینة 
علیے و آنی ہی؟ علىی آنے بمجوز أن یکون ابن حزم ممن لم بعاصز 
مجہدی ھذا الإجاع فإما أُن یکون متقدءاً علہم أو متأخراً عہم 
فقولہ یق معی کلام السبوطی (یعنی بہ الإجاع علی نسخ الحدیث 

قال الحافظ ابو الفضل العراق : وقول ابن الجوزی ان الا ٴمے“ 
اتفقوا علی صحتےه , فیےه نظر فھذا الشافعی والدارقطنی والبیہٹی وابن عبدالبر 
لایقولون بصحته افلا بقدح کلام هۂؤلاع ف الاتفاق الذی نقله) 
ص وہ .۹9ؤ و 

(ج) وھذا القول قد سقط سن ااطبوعه“ّ ۔ 


محمد عبد الرشید النعانی 


۷ 6ے 


بالاجاع ص ("۳۲۰٥‏ بر فیح ٤‏ ہل الصحیح ان بقال بعی ہےەہ 
الإجاع على ان الإجاع بدل على نسخ الحدیث . ولا مجوز خرق 
هذا الاجاع من ان حزم ولامن اللمعترض ولا من غبرھا . 


قوله آما ی الم بالنسخ إذا عرف الصحة (ص )۲۹٢‏ 


فلت ٴ قد ظھر مما مر الوجه الذی آقد مہم علی القول بأنے 
بدل الإجاع على نسخ الحدیث الظی وإن کان صحیحا. 


قولہ بل بجوز أن یکون حسنآً قدم علیے سند الإجاع 
الغ (رص ۲۹۵).-- 

قلری ' ہذا أیضا لا برد إشکالاا علىی الصہرف لن قواے 
(فیحنمل أنہ غلط ص )۲۹٢‏ صرئح فی أن الغلط من الراوي اجال 
واحد فیرے ء لا فی آنہ متعین فی حتي یرد علےه ما أوردہ 
العترض هہناء على أن احیّال الغلط من الراوی فی أاخبار 
الآحاد وإن کانت صحیحۃ ثابت فی نفسهہ وھذا الإجاع مجوز 
ان پکون حا کا ودالا على أن ہذا الحدیث السن الشر الصحیح 
غلط من الراوي . وأیضاً بجوز أن یکون معی قول الصبرف (للا 
إذا عرف صحتہ ص ۲۹۰) ما یع الصحة وا حسن الإصطلاحیین . 


قولہ مل نرکہ من أہل الإجاع علىی أحسن ا حامل الخ 
(ص ۲۹۵) 


16 
فلت مٰذا کان الم بوجود القادح من العارف الااہر 
ا حافظ کا یق حدیث قتل شارب ا حمر قی الرابعة لا رد قوله 
بثاء” علىی جرد الظن والتخمین وإن کان حم ب..لك یق اف 
الشیخین وإلا فإن قامت المَر ینےة علی تعین حمل واحد مُہا فھو 
المأخوذ وإِن لم تقم فالسبیل ہو الأخذ بالأقل التبقن . ولا مجب علىی 
العلماء السابقعن علىی اض ولااعل من بعدہ مہم تقلید قولاے 
فرع کان آو لا . وقولم بدلالتة الإجاع على النسخ موجہ مسا 
ذ کرنا سابقاً۔ 


قولہ دھو الرأي النصرر عندك من حیث الدلبل الخ 
(ص ۲۹۰۵) 


لت : دا قال النووی فی ” التقریب “ (ذکر الشبخ - یعنی 
ان الصلاح - ان ما رویاہ ا4 احد ما فھو مقطوع بصحت ؛ والعلم 
القطعی حاصل فیہ : وخالفہ ا حتقون والاکثرون فقالرا : بالظن ما 
م یتوائر) إنہ بی . وقال النووی أبضآا فی ”٭ شرح سحیح مسلم“ (لان 
ذلك دن الاحاد ولا فرق ںی ذلك بن 


بالقبول إتھا آفاد وجوب العمل ا فہما من غر توقف على النظر 


پک 


الشیخن وغرضا؛ ونلی الام 


ف_-ہ٥‏ اف غ ۵| فا یعمل ؛ ےہ حی بن ر 1 ٭-٭ ویوجد فیے 4 


شررط الصحیح ٦‏ ولا بل زم من إجاع الأمةے عل العمل ع فہما 


اجاعھم علی اطع پاڑنۓے کلام صلی الله علےه وس جک قال نت 


٣ ہے‎ "۹ 


وقد اشتد إنکار ان برھان على من ال ما قاله الشیخ وبالغ فی تغلیطه ) 
ہی . وقال الإمام السیوطی ( وکذا عاب ان عبد السلام علی ان 
الصلاح ھےذا القول وقال : إن بعض العَزلة رون أن الأمة إذا 
عحلت محدیث اقتضی ذلك القطع بصحته - قال: وھو مسصذہب 
رديٗ) اِتہی . وعضم رجح ھذا القول الڈی نصرہ المترض کا 
فصل فی أصول الحدیث . فنصرة المذہب الٹانی وَطئة الفحول الأءلام 
ال قالوا بالقول الأول کیف بسمع من العُرض ! وہو من لا 
مجوز تخطئة عالم من علاء المسلمین واو با حطاً الإاجتہادی . وسیجی 
حقیق ھذا المبحث تماما فی ” الدراسة العاشرة “ إن شاء اللہ تعا لی 
علىی أن نصرۃ ھذا اللذہب عند من ال ما مبنی علىی آنے تحقق 
ےه إجاع الأمة علیى القبول کا صرح بہسه الشیخ ان الصلاح 
وغرہ. وقد ذکر العترض فی ہذہه ”الدراسة “ آن الاجاع لیس 
محجة لا قطمبیے ولاظنیة ما م توجد الشروط الذکورۃ لخرعة 
اللحدشۃ فی : فعلیے اِثیاتا فی ھذا الإجاع حجی یکون قابلاٴ 
امجیة ع لی قطع أحادیث الصحیحین ولنصرةۃ ھساا الملذھب . 
ودون إِثبالنہا فی خرط القتاد. وأیضاً قد اعترف العترض ف آخم 
ھذہ ” الدراسة “ بأنے لم یوجد مال للإجاع الستجمع للشروط 
ا حدئة فی إجاعات الشریمے . فمن العجب إستدلاله ہذا الاجاع ! 
وإذ قد حم املعترض بعدم ٹبہوٹ مثال لاإاجاع الذي ہو حجة 
عندہ یق الشرع کان دعواہ ا لحق والمنصوربة فم ذھب إلےه ان 
الصلاح وذووہ بناء على الإجاع عجباً من القول ٤‏ على أن بن 


۹٥"‏ نپ 


تَ 
ہذہ الدعوي وببن دعوی أن الحق ی باب حجیسة الإجاع ہو 
ما أحدثہ المعرض تذ۔اقضاً بیناٗ وتدافیاً ظاھراً ء وا لتناقض لا قول لە؛ 
فتندفع کاتا الدعویین . وأیضاً اللفحول من کمراء المذھبن ق أحادیث 
الشیخن قد اختلفوا فی أن إجاع الأمة فی أحادیہما وقع علیى ما 
ذا . فقسال الأولون : اللإجاع انھا ‏ حقق علىی وجوب العمل عا فہا 
أو فی احدما من غر توقف على النظر فیے لا علیى الصحة حی 
تصر سک ات الآحرون : إن إجاع الأمتة وقع علیى کہا 
فصار الإجاع نی احادیہما وأحادیث احدہا ابتاً وم یثبت مقدار 
ما اأمعوا علیے بالإجاع . فکیف ہجوز إلباث القطع بصحة ما 
فہما أو فی اُحدہحا بہذا الإجاع الذی لم بعلم مقدار ا حمع علیہ فیه 
قطعاً؟ ولا یستلزم الإجاع على وجوب العمل من غبر توقف علىی 
النظر الإاجاع علی الم بالصحة إذ وجوب العمل لا یتوقف علىی 
الصحة الإصطلاحیة عند ا حدثین . ومن العجب تسلمم اللہرض ہذا 
الإجاع والحکم بقطع صحة أحادرث الشیخبن بناء علیےه وعدم تسلیمہ 
الإاجاع على امتناع ال حروج عن المذاہب الأربعة ونقلة کل واحد 
منہما ثقات آألبات ! 


ول بوجب العسےم الإجالی بالحکم من جمیع علماء العصر 
الخ (سص ۲۹۹) 
قات : آما الظن بے فسلم ٤‏ واما العلم بے ولو إجالا فقبہ 


حث . 


۹۱'۴۱" کو 


قولہ فلنا ہذا اللإحتال مندفع الخ (ص ‏ ۲۹) 

قلری : اإندفاعے منوع فإن حجبۃ الإجاع جاءت من 
ا حیثیے المذکورة وإن کان سندہ قیاساً ؛ نم لو کان حجیصه من 
کہ ات إجماع آراء جاعة غر معصومتےة لکان إندفاعہ مساماً 
فالإاجاع القباسی انا رك بے العمل با حدبث اف الخانی وإِن 
کان اتفق الشیخان علىی إخراجہ ق ”٭ صبحہ| “ لوجود الحیسة 
الوی فیہ . فحینئذہ البر الروك ملا ظی والإجاع قطعی ضرجح 
لقطعی على الظي . والقیاس وإن کان حراماً فی مقاہبلےة النصس لکن 
حله ما إذا لم مجتمع آراء جیع علماء العصر من ا حہدِن علىِ 
وعلی رك الحدیث الظی عملا ۔ 


قوله بدخل فہم حیع حفاظ ا حسدیث ومشائخے الخ 
(ص ۲۹۳) 

قلت ۰ دعوی دخول حیعھم ھا الد وذاات ان 
یع حفاظ الحسدیٹ ومشائخہ جتہدون . ودون إنہاتے؛ ان بلج 
ا لچمل یق سم ا حیساط . فإن من حفاظ ا لحدیث ومشائْہ أصحاب 
“ السٰن الاریعة “ وکثر من مصنی کتب ا حدیث . ومن العلوم 
ا نہم شافعبة )١(‏ ولوکانوا مجہدن حرم علہم تقلبد الشافعی . وقد 





(م) قلت : أما مذاہب مؤلفی ” الاصول الست“ فقد اختلف العلاء ف 
تعیینا اختلافاً فاحشا فصرح الؤلف هنا (ان اصحاب ۶ااسنن الاربعه" ٠'‏ شافعیه*) 





۹۲ٛ3۹ یپ 


ذکر فی الُصول أُن الإجاع عبارة عن مجہدی عصر واحد . 


قولہ من ان جاء مسنداً فی الأعصار الاتی۔ە رص 








وقال ق ””بحث ىا یتصاق بالدراسه الاوی“؟ ما نصه ؛: 


۳ػ" 


(فان ەن العلوم أنه کان طریقه" اکثر التقدمین غیر 


الجتہدین تقایدھم واقتفاع آثارعم فی أخذ الاحکام الشرعيه* 


سن 


الکتاب والسنه بتوسیطھم کا لا یخفی علىی من لهھ آدنی دريه“ 
بمعرفه“ طبقات الحدثین والفقهاء وہذامہم رحمھم الله تعال یی وأن 
اصحاب ۶ الصحاح السته”“' سوی الامام البخاری ؛ واصحاب 
السائید و العاجم وغيیرھا سوی الامام مالک والامام احمد؛ 
واکثر اصحاب الکتب الحدیثيه“ وسائر أھل الحدیث والفقھاء 


السبیل اھج -ا ص ہم و ۲۷) 
فاستٹنی عھنا ک البخاری من القلدین . وقال ابنه 


۱ لیلاده“ 


ابراھم السندی ق کتابہ '”'سحق الاغبیاعء من الطاعنین فق کمل الاولیاء 


واتقیاء العلاء)؛ 


(واینا مسلم و الٹرسذی فھا وان کان السموع للعوام ]نہ 
شافعیان لکن لیس سعنی ذلک أنہ| تقلدا الاىام الشافعیء بل الظاعر 
أ نپ مجتہدان مستتبطان وافق فقھم| فقه الشافعی , وأشار ا ی اجتہاد 
مسلم ابن حجر فی '' تقریبہ“ وکا یق ”۶ جامع الاصول ؟' وا ی اجِّہاد 
الخرمڈی الامام الڈھبی الشافعی فی ”'ميیزانه“' لکن محمد بن احمد 
الٹرمڈذی شاقعی ء وصاحب 8ا۶ السنن““ اہمه حمد بن عیسی بن سورۃ 
الترمڈذی وہو محّہد ! غمن حکم عليه بأنه شافعی أخطأ سن لفظ الترمذی 


3ے کی کی 


ققلی ٭ بجوز أن یکون بعض الحفاظ الحہدہن فی عصر حفظه 


ورواہ لثقتة من لم یکن من ہل الإجاع شُم نسی فصار محیث 


لا یکون حفوظا عند أحد من ہژلاء أہل الاجاع ی ذلک العصر . 


ولم پحقق . مم اطلعت نی ۶'اتحاف الا کابر““ علی اشارۃ ا ی ان الامام 
مسام مالکی الذ ھب ء و ذلک أنه ساق السند السلسل لمسلم با لمالکیە" 
وام یبین الغایه٭ علی عادته واللہ اعام ء مم وقفت ق ۶ الاتحاف؟“ علی 
التصریح بالغایه“ بقوله ا ی مسلم فکان أدل دلیل علی أن الامام مسلم 
صاحب ''الصحیح “' مالک اللذ مب ء واللہ تعا می اأعلم . والٹرمذی ائبت 
لہ ق ”'شرح اساء رجال الشکاة ”الاجہاد کا ہو مصطلح عندہم فق 
اطلاق الفقيه علی المجنہد کم لا یخقی ۔ 


وأما الامام البخاری فقد ذ کر التاج السبی ق ”'طبقاته ۶“ أنه ۔- 
ای البخاری ۔ شافعی ال مذھب وتعتبه العلامهَ نفیس الدین سلمان 
ابن ابراھم العلوی رضی اللہ تعا یل عنه ققال : البخاری امام نہد براأسه 
کاٴبیحنیفكه والشافعی وەالکٴ واحمد وسفیانالثوری: و محمد 
بن الحسن انتھی) . 


ونسخهٴ ”'سحق الاغبیاعۂ“؟ الخطيه عحفوظه٭ بخزانه" الکتب لدرسه* 
”٭”مظھر العلوم “' بکراتشی . وقال الامام العلامه“ حافظ العصر الشیخ عمد انور 
الکشمیری فق ؟'فیض الباری “ 


(واعلم ان البخاری مجتہد لا ریب فيهء وسا اشتہر أنه شاقعی 
فلموافقته ایاہ ق السائل ا لمشہورة والا فموافقته للامام الاعظم لیسں 
اتل ما وافق فی الشافعی ,. وکونہ سن تلاسذة الحمیدی لا یننع 


٢۲ج‎ ٥ 


ویجوز أن لا یکون ا حدیث الصحیح محفوظاً عند أھل الإجاع ٤‏ وأن 
پکون حفوظاً عند غبرہم ممن بجوز الروایےة عله ولیس من مل 
الاجاع فی ذلك العصر ۔ 








لان س تلاہىذة اسحاق بن راعویه أیضاً وھو حنئی فعدہ شافعیاً 
باعتبار الطیقه“ لیس باوی ەن عده حنفیاً ۔ واما الترہذی فهو 
شافعی الذھب لم یخالفهہ صراحه" الا فی مسثله" الابراد . والنسائی 
وأبو داؤد حنبلیان صرح بے الحافظ ابن تیميه“ ۔ وزعم آخرون انم 
شاقعیان ,. وأنا مسلم وابن ماج٭“ فلا یعلم مذھبھا . واما ابواب 
مسلم فلیست ما وضعها الصنف رحمه اللہ تعالی بنفسه لیستدل بہا علی 
مذھبه اھ ج ۱ء ص ہرم طبع مصر) 
وقال أیضا رحمه اللہ ق ”'العرف الشتذیٴ““ 


(واسما مسلم فلا اعلم مذھبه بالتحقیق ۔, وأما ابن ماجہ فلعله 

شافعی . واسا أبو داؤد والنسائی فالمشھور أنہم| شافعیان ولکن الحق انم 

حنبلیان وقد شحنت کتب ااحنابله“ بروایات أبی داؤد عن احمد 

واللہ اعلم ۱ھ) 

وأما السید صدیق حسن خان القنوجی فقد ذ کر ف ٭٭۶الحطہه“ بذ کر 

الصحاح الستھ“۶“ ''صحیح مسلم“ بلفظ (۶”الجابع الصحیح “ للاەام الحافظ 
بی الحسین مسلم بن الحچاج القشیری الشافعی) وکذا قال ق کتابہ ''اتحاف 
النیلاعء التقین“'“ وذکر ق کتابہ '”'ابجد العلوم “' البخاری وأبا داؤد والنسائی 
ق الشوافع ٢ھ‏ وقال الامام ول اللہ الدھلوی فی ٭'الانصاف ف بیان سبیب 
الا حتاف )۶ 


(أما البخاری فانه وان کان منتساً ا ی الشافعی وموافق لهە ف 


"َّٔ‌ّ٥‏ یس 


قو لہ قلنا لیس کل مشائخ الحدیث ظاھریڈ (ص ۹ ۲۹) 


قلت : الأمر كذلك لکن کلام السیوطی نص فی أن شذوذ 
الظاہھریتة المامدةۃ ولو کان إحماعاً قیاسیاً لا بضر فی تحقق الاجاع 





کشبر من الفقه فقد خالفه أیضا فی کثبرء ولذڈلک لا بعد ما تفرد به 
سن مذھہب الشاقعی , وأما أبو داؤد والترنىذی فھ| مجنہدان منتسبان 
ای احمد واسحاق وکذاک ابن ماجه والدارمی فی| نری ٤‏ والہ اعلم . 
و اما ەسام وابو العباس الاصم جامع 7سستة الشافعی 6. ہی 
۷ء ۶ والذین ذ کرنا ہم بعدہ ۔- وھم النسائی والدارقطنی والبیہتی 
والبغوی ۔- فھم منفردون للمذ ھب الشافعی یتاصلون دونه ۱ع) 
وقال الحافظ این حجر یق ”'فتح البخاری '' 
(ران البخاری فی جمیع ما یوردہ ق تفہیر الغریب اتما ینقله 
من أھل ذلک کابی عبیدة والنضر بن شمیل والقراء وغیرہم , وأنا 
المباحث الفقھيه" فغالہہا سمتمدة من الشاقعی وأبی عبید وأمثالھ| . واءا 
السائل الکلاميه اکٹ رھا سن الکراییسی وابن کلاب ونحومہا ١ھ‏ ج 
ا ص ب و طبع المبریه“ پمصر) - 
وقال العلامه" ابن القم ق ”'اعلام الوقعین؟ٴ؟؛ ق ۶ الوجه الرابع 
والاربعین سن وجوہ رد التقلید ٠“‏ : 
(البخاری وسلم و أبو داؤد ھو الائرم وھذه الطیته“ من 
اصحاب اأحمد أتٍع لە من القلدین الملحض النتمبین اليه ۱م) 
وکڈلک ذ کر ہؤلاء الثلاثه“ ابن ١بی‏ یعلی فی ۂ ٭طبقات الحتابله““' واما 
تاج الدین السبی فلم یڈ کر فی ۂ''طبقات الشافعيه“ ۶ الا البخاری وأبا داؤد 


۱'۲ ے۴ 


کا أن شذوذ الرافضة وا لحارجة وتحوہا لا بضرہ أبضاً . تال یق 
” التنقیح والتوضیح “ (أھلیة من پنعقسد بہ الإاجاع لکل مجتھد 








والنسائی ‏ واما الحنفيه“ واالگیە" فلم یڈ کروا أحداً منہم ف طبقاتہم ۔ 


فانظر ای ھذا التجاذب الذڈی وقع بین مؤلاء الاعلام نتارۃ یعدون 
احدھم شافعیا وتارۃ حنبایاً وآخری محتہدا وھذا کل عندی تخرص وتکام من غیر 
برھان فلو کان احد سن ھؤلاء شافعیا أو حنبلیا لاطبق العلاع علىی نقله ولما 
اختلفوا فيه هذا الاختلاف الفاحش کا قد "طبقوا علی کون الطحاوی حنفیا 
وابن عبدالیں مسالکیا والبیی شافعیا وابن الجوزی حنبلیا وابن حزم ظاھریا 
سوی الامام ابی داؤد فانہ قد تفقه على الامام احمد بن حنبل رضی ال عنه 
ومسائله عن احمد معروف مطبوع ء وذ کرہ الشیرازی ق ''طبقات الفقھاع“ من 
اصحابه وھذان الحافظان الڈھبی وابن حجر لو کان ہم احد شافعیا 
لصاحا بہ, ولعل ما نقله الشیخ طاھر الجزاثری ق کتابہ ''توجیہ النظر ا ی 
اصول الائر “؟“ عن بعض الفضلاء ق ھذا الباب قریب من الصواب ونصه : 


(وقد سثل بعض البارعین ق علم الاثر عن مذاہب الحدثین مراراً 

بڈلک العنی الشھور عند الجمھور فاجاب عاسثل عنهہ بجواب یوضح 

حقیقه“ ااحال وان کان فیة نوع اجال وقد احیبنا ایرادہ ہنا مع اختصار 

ما قال ٠‏ 

سا البخاری وابوداؤد فامامان ق الفقه وکانا من اھل الاجتہاد . واما 
مسام والٹرمڈی والنسائی وابن ماجة وابن خزیمه وابو یعلی والبزار ونحوھم 
قھم علىی .۔ذھہب أھل الحدیث لیسوا مقلدین لواحد من العلاع ولا عم من 
الا مم" المجتہدین بل یعیلون ا ی قول أ ممه" الحدیث کالشافعی واحمد واسحاق 


م۹ یر یں کہ 


وسقطت العصدالة بالتعصب والفضه) انہی . ومن العلوم أن 
الظاھر بة الحامدة ومہم ان حزم متعصےه حدتۃ . (م وأما الاجاع 








وابی عبید وامثالھم وھم ا ی مذھب اھل الحجاز أمیل منہم ا یىی مذھب اھل 
العراق , واءا ابو داؤد الطیالسی فاقدم من ہؤلاے کلهم ەن طبقه“ یی بن 
سعد القطان وبزید بن ھارون الواسطی و عبدالرحمن بن مھدی وأمثال ہؤلاء 
من طبقه“ شیوخ الاءام احمد ومؤلاء کلھم لا یالون جھد] ق اتباع السنه“ غبر 
أن منہم من یمیل ا یىی مذھب العراقیین کوکیع ویحی بن سعید . ومنہم سن بمیل 
الی مذا ہب الدنیین کعبدالرحەن بن مھدی . وأما الدارقطنی فانہ کان یەیل ا یی 
مذھب الشافعی الا انھ لە اجتہادء وکان سن أئمه السنه" والحدیث ولم یکن 
حاله کحال احد من کبار الحدئین من جا علىی ائرہ فالتزم التقلید ی عامه“ 
الاقوال الا فی قلیل منہا ما یعد و بحصر فان الدارقطنی کان اقوی ق الاجتہاد 
منهە وکان افقه وأعلم منە ١‏ ھ -- ص ۱۸۰ طبع مصر عام ہ٣٣۱)‏ 


وعندی البخاری وابو داؤد أیضاکساثر الائمه“ المذکورین من قبل 
لیسا مقلدین لواحد بعینہ ولا من الائمه“ ا مجتہدین بل یمیلان ای اأقوال أئمہم 
ولو کانا متہدین لنقل أقوالی| مع اقوال سائر الائمه“ من اأعل الاجتہاد والفقه 
ولکن نری ان سائر الکتب التی قد دون فیہا أقوال الجتہدین خاليه“ عن ذ کر 
مذاہبھ| ,. وھذا الامام الٹرمذی مع أنه من خواص أصحابه البخاری لا یذ کر 
ق ”'جامعه“' مذھب شیخه الڈی تخرج بھ مع ذکرأاکثر ۔ذاہب الجتہدین 
کابن ا مبارک واسحاق ؛ ولو کان البخاری عند الٹرمڈذی من أئمه“ الفقة والاجتہاد 
لذکر مذھبہ ق کل باب . وان کان لا یٹکر أن الامام ابا داؤد افقه السته“ 
ولا ذ کرہ الشیرازی ق ''طبقات الفقھاء“ دون غیرہ من اصحاب الصحاح . 

() قلت : قال الحافظ ابو سعد عبد الکریم السمعانی ق ''کتاب 
الانساب '؟' 





ہ٥٥"‏ 6س 


القیاسی فلیس محجة عنسد الظاھریة المامدة أصلاً . قال الإمام اہر 


اظمام تی ” التحربر “ وشارحاہ فی ” شرحيه “ (ویجوز أن یکسوت 











”لظاعری“ بفتح الظاء المعجمه“ والھاع الکسورۃ بعد الالف 
ق آخرھا الراء ھذہ النسبه" ا یاصحاب الظاھرء وھم طائفه٭ ینتحلون 
مذھب داؤد بن على الاصبہانی صاحب الظاعر وھم یجرون النصوص 
علی ظاھرھا وفیہم کثرة ۱ھ) 


تاریخه “' عند ذکر ٭ علم الفقهہ “ 


( أانکر القیاس طائفه* من العللاء وابطلوا العمل بہےه وھم 
' الظاھريه“ “' وجعلوا الدارک کلها متحصرة فی النصوص 
والاجاع ء وردوا القیاس ااجلی والعله المنصوصه ال یل النص 
لان الئنص علىی العلهٴنص علی الحکم ق جمیع الما . وتان 
امام ھذا المذھب داؤد بن علىی وابنہ واأصحابھم ا 
مم درس مذھب اأھل الظا هر الیوم بدروس ائمنه وانکار 
الجمیورعلىی منتحله؛ ولم یيبق الافق الکتب الجلدة ؛ ورعا 
یعکف کثبر من الطالبعن ممن تعلف بانتحال ہذھبه علىی تلک 
الکتب یروم اخذ فقییم مءنها ومذاہبهم ء فلایخلو بطائل ویصر 
ا لی مخالفه“ الجمھور وانکارھم عليه؛ ورعا عد بهذهہ النحلهں ٭ن 
اھل البدع بنقاہ ۃلعلم سن الکنب من غعه مفتاح امعلمعن ! وقد 
نعل ذلف ابن حزم پالاٴندلس علىی علو رتبته ق حفظ الحدیث ء 
وصار ال یی ىنھب اھل الظاھر سیر فيه باجتهاد زعمهہ ق 
اقوالھم ء وخالف امامهم داؤدء وتعرض لالکثیر من آ ئ مھ“ 
المد۔لمین فنتم اناس ذلک عليه وأوسعوا مذ ہبہ استھجاناً وانکارا 
وتلقوا کتبهہ بالاغفال والٹرک حتی انها لیحظر بیعھا بالاسواق 
ورنا غزق ف بعض الاحیان . ولم يبق الا ہذھہب اھل 
الرأای سن العراق وأھل الحدیث من الحجاز أھ) 


اہ و یک 


مستند الإجاع قیاساً خلافاً للظاھربة ) إنہی . و اہقنا اجاع غبر 


الصحابتے لیس بإجاع معشر عند الظامربة . قسال ان ایام سی 


العید 





وقالٰ شیخ الاسلام تی الدبن عحمد الشھیں '' بابن دقیق 


.3 ور 


لایبولن احدکم فی للاء الدامم الڈی لایجری مم بغتسل فیه 


(ارتکعب '' الظاھريهٴ “٠‏ ھھنا مذعبا وجہ مھام اللامهًَ 
الہھم وأفاض سیل الازدراء علیمم حتی اخرجھم بعض الناس 
سن أھليه" الاجتھاد واعتبار الخلاف ىی الاجاع ٠‏ قال ابن 
حزم منهم : ان کل ماع راکد قل اوکثر بال قید انسان 
فائه لایحل لذلک البائل خاصه“ الوضوءع ملنة ولا الفسمل وان 
لم یجد غیرہ غفرضٰٔه التمیم ء؛ وجائزلغیرہ الوضوء منه والغسل 
وھو طاھر مطیر لغیرہ الذی بال فيه . ولو تغفوط فی أوبال 
خارجاً نال البول ال می الاع الدامم او بال ق انائه وصبه ف 
ذڈلک الاء ولم تغیرله صفهَ فالوضوع والغسل جائز لدلک 
التضغوط والذی سال بولهہ فیےه ولغیرہ ٭* 


ومن شنمع علی ابن حزم ف ڈذلل الحافظ ابہوبکر بن معوذ فقال 
بعد حکايه“ کلامہ : فتاسل ا کرمک الہ ماجمع هذا القول من السذف 
وحوی سن الشناعه“ٴ مم یزعم آنه من الدین الڈی شرے٭ اللہ وبعث بهە 
رسوله ء جل اللہ عن قولہ وکرم دينه عُن افکہ ام( 
وقال العلامىه ابن تیميه“ یق کتابدہ ۶ الرد علىی الاخنائی 
) وقال ابن حزم الظاھری : السفر ال ی مسجد غيیں المساجد 
الثلاثه“ حرام وأما السفر ال ی آئار الا ٴ:بیاء فڈلک مستحب , ولانه 
ظاھری لابقول بفحوی الخطاب ۔- وھو احدی الروایتینں عن 
داؤد الظاعری ۔- غفلابقول ان قوله تعالی '' ولاتقل لھا اف ؟“ 
یدل علىی النٹھی عن الضرب والشص , لا آن قولہ تعالل 


- 


٦ 


ز۰ 





راہ ج- ٢۲‏ 


*التحریر “ وشارحاہ یق ” شرحيه“ (ولا بشترط فی حجیته 
القطعیة کونہم - أی ا حمعەن - الصحابة خلافاً الظاھریزة حیث 





'' ولاتقتلوا اولاد کم خشيه" املاق ۶“ یدل علىی قحرع القتل 
مع الغنی والیسار وامثال ذلک ما یخالفه فی عامه علاء 
السلمین وبقطعون بخطاع سن قال مثل ذلک فیئہبونہ ا ی عدم 
الفھم ونقص العقل ۱ھ -۔ص رم طبع السلفيه“ یمصر علی ھامش 
7 الرد علی البکری ۓ) 
ووقع ق '” سیر البلاے “ لحافظ الذھبی فق ترجمهٴ ابن حزم 
ىانصهة ٠‏ 

( تفقه ابن حزم اوا لشافعی مم أداہ اجتھادہ الف 
التول بنفی القیاس کله جليه وخفيه والاٴخذ بظاھر النص وعموم الکتاب 
والحدیث والقول بالبراعة الاصليه"ں واستصحاب الحال . وصنف 
ضف ذلک کتاً کەیرۃة وناظر عليیة وبسط لسانده وقلمه؛ ولم 
یتادب مع الا'مه“ فق الخطاب بل فحج العبارۃ وسب وجدع 
نان جزاە من جنس فعله بحیثٹ أنه اعرض عن تصانیفه 
جاعد سن الا'ٴمه" وھجروھا ونفروا مہا واحرقت فق وقت . واعتنی بھا 
آخرون وفتشوہ انتقادا واستفادة وأآخذا ومؤاخذة ؛ وراوا فیھا 
الدر الشمین مزوجهھ“ ق الرصف بالخرز الھین ٠‏ فتارة بطربون 
وسرة یعجبون ومن تفردہ یھزؤن ۱اھ) 


وقد حط الحافظ ابوبکر بن العری عصلىی ابن حزم ف کتاب 
۶ الەواصم سس القواصم ٤‏ وعلی الظاعریه“” فتال : 
(ڑھی آمه“” سخیفه“ تسورت على مرتبه"ّ لیست لھا وتکلمت بکلام 
لم تفیمد ۔ تلقفوہ من اخوانهھم الخوارج حین حکم على رضی 
اللہ عنه یوم صفین ققالت : لاحکم ؛لا اللہ . وکان اول بدعه" 
لقیت یق رحلتی القول بالباطن فلا عدت وجدت القول بالظاھر 


کہ سک 


ألوا : إجاع من بعدامم لیس حجة) انہی 1 وقال ق دو التنقیح ٦‏ 
ٛبعض الناس خصوا الإجاع بالصحابة ) اہی . فعلم من ھذا أن 


قد ملااٴبه الغرب سخیف کان سن باديه“ ۶ اشبیليه“ “ یعرف 
بابن حزمء نأوتعلق بمذھب الشافعی مم انتسب الی داؤدمم خلع الکل 
واستقل بنفسه وزعم انھ امام الا مه“ یضع ویرفع ویحکم 
ویشرع ؛ ینسب ال یلیل ديین الہ ۔سالیس فيه ویقول عن العلاء 
الم يقولوا تنفیراً للقلوب منوم . وخرج عن طریق الشبہ 
ذات الہ وصفاته فجاء فيه بطوام . واتفق کونه بٹؾن 
قوم لابصر لیم الا بالمسائل اذا طالبھم بالدلیل طاعوا 
فیتضاحک مع اصحابف منچهم . وقد جاء نی رجل بجزع ابن 
حزم ساهہ '' نکت الاسلام “'“ فه دواھی فجردت عليه نواھی 
بقولون : لاقول الا ءا قالهہ اللہ فلانتبم الارسول اللہ فان اللہ 
لم يیأمر بالاقتداء بأاحد ولا بالاہتداء بھدی بشر ء فیجب 
ان بحققوا ان لیس لهم دلیلں واعا ھی ۔خافه“ فق تھوپل 
ا( 


وتال الاؤرخ شمس الدین بن خلکان فق '٭' وفیات الاٴءیان 
وأنباع أبناء الزمان ٠‏ فق ترجمه“ ابن حزم : 


(وکان کئمرم الوقوع ق العلاعء التقدمسے لایکاد یسلم 
احد من لسائہ فنفرت عنه القلویب واستهدف لفقھاء وقتہ فتالثوا 
عللی بغضه ردوا قوله وأجمعوا علىی تضلیله وشنعوا عليه 
وحذروا سلاطینهم سن فتنتد ونھوا عوامهم عن الدنو اليه والاخذ 
علهة فاقصته اللوکے وشردته عن بلادہ حتی انتھی ال یف 
بادية- لیبله“َ فتوق بها آخر فنەار الا ٴحد لللتین بقیتا من 
شعبان سنه ست وخسین واربعالهہ ء وقیل انف توق ق ا'منت 
لیشم “' وھی قريه" ابن حزم المذکور رحمہ اللہ تعا ی , وکانت 
ولادته بعد طلوع الفجر وقبل طلوع الشمس یوم الارہعماع 


7 ۲٢ 


اجاع الصحابہة حجة عند الظاہمریة للا إذا کان السند قیاسآ . 





سلخ شر رمضان سيهٴ ارع وآمانین وثلامائه“ قاله ابن صاعد 
وقال ابوالعباس بن العریف :۔: کان لسانت ابن حزم وسیفب 
الحجاج بن یوسف الژشقفی شقیقین , وانعا قال ذلک لکثرة وقوعه 
ق الا مه ١ھ‏ ) 

وقال الحافظ ابن حجر العسقلانی یق ٭' لسان الیزان “ 


( علی بن احمد بن سعید بن حزم ین غالب بن صالح 
بن خلف بن معدان بن سفیان بن یزید الفغارسمی ابو محمد 
الترطبی البلی ۔ بفتح اللام وسکون الوحدةے مم لام -- الفقيه 
الحافظ الظا ھری صاحب التصانیف , ولد بقرطبه* سنه اربع 
ومائین وثلاث مىائهھونثا فق نعمه“ وریاسه“ وکان ابو من 
'لوزراع وول ہو وزارةۃ بعض الخافاع من بنی أاميه“ بالاندلس 
مم ترک واشتغل ف صباہ بالادب والنطق_ والعریيه“ 
وقال الشعر وترسل 2و3 اقبل علی العلم فقرأ املوطا وغیرہ مخ 
تحول شافعیا فمضی علىی ذلک وقت مم انتقل ال ہذھہب 
الظاعر وتعصب اه وصنف فيه ورد علىی خالفه ٠ھ‏ ) 


قات : واأما امامھم داؤد فقال ابن خلکات ف ۶ وفیات 
الاٴ“عیان “٤‏ 


) ابو سلمان داؤد بن علی بن خلف الاصبھانی الاہىام 
اع یت امتحاق بن راہويه وأںی ور . وکا سن اکثر 
الا تسا اکا العاسی: ‏ رقی > تھا اع وصف* ق 
جیرع رو یعرفون 2 بالظا ھ ریه” 66 وکان ولدہ ابوبیکر خعئمد 
عل :تذمیف ےہ اکھت“ الیم ۔وائتت خافلی یداہ :وی انام 


۳َ۹" ج ۳٣‏ 
قولھ ولیس کل من بطلق علىے الخ ( ص ۲۹۹ ۲۹۷) 


قلات : تسلم ھذا موقوف على ثلاث مقدمات ۔, احداھا أن 
بعض تلك الظاہریة أو کاھم کان مجتھداً . وئثانیتھا أن ذلك المجتھد 
منھم کان معاصراً لأھل الإحاع ومسع ھہذا شذ عنھم . وثالئٹھا 
إلبات أنھم من حلة أُھل العدالة الذ,ن یعتد بھم فی انعقاد الإجماع . 
وإذا م سے یں منھا فھم کكاھم من لاخرق خلافه الإحماع ۔ 
وہو معنی کلام السیوطی ( أن ان حزم ظاھری فلابقدح خلافہ 
نی الإحماع ) إنتھی . فلاصحة ‏ حواب المعرض ہذا أصلا٦‏ ۔ ولیس 
کل ظاھریة من ثقاة الرواة وان حزم وان کان من ثقاتھم إلاانه من 
الفرطمن فی مذھہبه فقد بری من الإفراط آأن الحدیث القائم عسلی 





7 ساب ای ار 


وقال الحافظ ابن حجر ق ۶*۶ لسان الیزان “ یق ترجمه“ 
اؤدا: 

( وقد ذکره ابن ا١ںی‏ حام قاجاد ق ترجمتہ فانه قال : 
روی عن اسحاق الحنظل وجاعه من الحدثین وتفقه اشافعی 
علی ذلک کتبا شُذ فیھا عن السلف وابتدع طریقه* ححرہ ا کثر 
اأھل العلم علیها وھو مع ذلک صدوق فق روایعه ونقله واعتقادہ 
الا ان رآيه اأضعف الاراء وآبعدھا من طریق الغقه وا کثرھا 
شذوذ ١ا‏ . ونقل وراق داؤد عن أی حا تم اه ال فی داؤد : 
ضال مضل لایلتفت الف وساوسه وخطراتہ ۱ھ) 


0 9 9ه 


پٹ ٹبٹتےتےُ و رر رر سس مسر جج نہیں 


"٤‏ جج ہے۷ 


خلاف ماذھہب إلیه لیس بصحیح وھو لیس کكکلك . )١(‏ 
ولقد اعترف العّرض فٰھنا بآن ااظاھربة ا حامسدة خارجون عمن 
مخرق الإاحاع مخلافه وابن حزم منھم . فبطل حکه ف اہن حزم 
بن خلافہ خارق للاحاع ۔ 


دذوله ویستحیل عادة عسدم صٰ حمیع علہاء ال٭صرم الخ 
(راص 1۹۷گف(0 


(لس) قلت : کا افرط ابن حزم فق حکمہ علىی حدیث أں 
عامر أو أی مالک الاشعری عن رسول الته صلی اہ عليه سسلم 
( لیکونن فی آأستی أقوام یستحلون الحرو الحریر والخمر و العازف ) الحدیث 
الڈی اخرجه البخاری ق الاشربد“ حیث قال فق کتابہ ۶ الحلی “ 
) ھذا حد یٹ منقطم ء لم یتصل سمابعن البخاری وصدقه” 
بن خالد: ولایصح ق هدذا الباب شئی ابد + وکل سافيه 
فموضوع ا)ھ) 
قلت : قال ابن القم ق '”' اغائه" الامفان ““ بعد ذ کرہ لھذا الحدیث 
وتصحیحه له 
( ولم یصنمع سن قدح فی صحهٴ ھذا الحدیث شیئثا کابن 
حزم نصرة لمذہبہة الباطل فق اباحه“ اللاعی ٢ھ‏ ) 
وقال الحافظ ابن حجر ق ۶' لسانت الیزان “ ق حتی ابن 
حزم 
( وکان واسم الروایه“ جداآ الا أنہ ئثژثقه“ حافظعه کان یھجم 
علی القول فق التعدیل فالتجریح وتبیین اساع الرواة فیقم لہ 
من ذلک أوعام شيیعه" . وقد تتبع کثبرا مدها الحافظ 
قطب الديین الحلبی مم الصری من ٭” الحلی “ خاصه" ۱ء) 


٥"چ‌َ"‏ رہ ۷ 


قلے ۰ فال الإمام ان امام فی ” التحرر * وشارحاہ ف 
” شرحیة “( الإماع إصطلاحاً إتفاق مجتھدی عصر من أمة محمد صلی 
اللہ تعا ی عليه وسلم على أمرشرعی ) انتھی . فلیس الإماع عبارة“ 
عن إتفاق حیحع علاء الەصر سواء کانوا مجتھدان أولا . ولااستحالة 
عقلا ولاعادۃٴ یق آأن لایکون لسحدیث سحفوظاً عن ےد جتھہدی 
عصر واحد ؛ ویکون عفوظاً عند غرھم من أصحاب ذلك 
العصر ے ولابلزم أن یکون غبرھم الذن کان الحدیث فو ظاً 
عندھم من الظاھریة الحرفیتة ؛ بل غایة مایلزم أن یکون البعض 
منھهم من یتحمل عنه ا حدیث ویتلیي منے . تھا ذکره* العترض 
من الڑستحالة العادیة فی الصورة الخصوصة لابضر أصلا . 


قوله وکیف بجوز ہذا مع أنھم معصومون الخ ( ص۲۹۷) 


قلے : دعری أن القیاس ال ذی ھوسند الإحاع قیاس ف 
مقاباۓة النص خطاً ظاھر کامر . فقولے ز( فالدلیل الڈذی یوجب 
عصمتھم الخ . ص ۲۹۷) منوع . وقد ثُقدم منا الکلام علىی 
قوله ز الحدیث الصحیح إذا لم یکن محفوظاً إ یل آخرہ ص ۲۹۷) 
وعل عابی عليه ذلك القول من الامتناع العمادی وعصمة الجتمعین 
من علباء المنة أاھل الاماع . فإن شئت آن تعرف ذلك فارجع 
إليه . فإذا لم یصح ذلك لم بصح مابئی العترضن عليه ؛ والحمد لہ 
تعالل عل ذك ۔ 


"۳٦‏ سو ا 


قوله وللا فی حقیفقة الٛمرلیس حدیث الخ ( ص ۲۹۸ 


قاتع * صحة ثبوٹ الحدیث عنه صل اللہ تعا لی عليه وس 
لاتستلزم أن یکون عام من علاء الامة تشرف بالعمل بہ . آلائرء 
پل الآابات الملسوخة والحادیث الصحیحتة النسوخة . فالواجب 
رك اللڑطلاق المخل بالمرام . وەن العلوم آنه ہجوز النسخ قبل 
العملء قال اللإمام ان امام فی ” حربرە“ وشارحاہ فی ” شرحیه “ 
(الاتفاق على جواز النسخ للحکم بعد التمکن من الفعل الڈی تعلق 
بہ الحکم بعد علمہ بتکلیفه به عضی مایسم الفعل من الوقت ا معن 
للفعل شرعاً إلا ما عنالکرخحی . واختلف فی النسخ قبل التمکن 
من الفعل فا لحمپور ھن الحنفیة وغرھہم کالشافعی__ة والڈشاعرة 
قااوا : مجوز ) اتھی . عسلى أن نشرف علم من علاء الأم-ۃ 
ہالعمل ب_ه لاینتھض دلیلاٴ عسلی نی الإڑخماع علی رك العمل به' 
فانےه مجوز أن یکون ذلك العالم غبرمجتھد وإن کان معاصراً مع 
ہل الإماع ء وآأن یکون مجتھداً غرمعاصر معہم فتقدم عصرہ 
عسلى عصرھم أوتأخرعنے . وابضا لوفرض ببوت إماع من 
الامة قدعآ و حدیثاً علی ‏ رك العمل پا حدیٹ الص حیح الٰی فلایستازم 
ٹبونهہ ان یکون قول أعرف خلق اللہ تعا لی صلی اللہ علیے وآله 
وصحبہ وسلم ہنا“ ظطواز آن: پکگرت رك امن حعےث قاصء اتا 
فعمل عاہو مأولےه کا أشرنا إلیه فق حسدیث قتل شارب 
ا وا لات ل ای میں وھد کہ اوہ سان 


٢‏ ۷)َ03 کے نے و 


کان عمنسوخاً بعےد العمل به فقہد أخصسدذ حقه 
العمل به قبل النسخ . فکیف بلزم من القول بأن 
إإماع یدل علىی نسخ الحدیث التعطل تی کلاتہ القدسیة . ولایقول 
للك من آمن بالل تعا ی ورسوله صلى اللہ تعا ی عليه وسل وا 
أقی بےه من عفد اللہ تعا لی . ُم إن إعتقاد العترض بأنه لاخرج 
الحغدیث عن الذاہب الربعة وعلائھم لانجعل عدم العمل علىی 





الحدبث ورك العمل بہ من حیع علاء العصر أوعلاء حیع الٗأعصار 
غبر جائز ؛ على أنه جب ہهنا أبضاً تقیید الحدیث بغر المنسوخ . 
وأیضاً قد سبق نف کلام ”العترض مابیدل عل أُن احدیث ادا کان 
خالفاً للم۔ذاہب الذربعة مجب التمسك به ولامجوز الاُول إلیھا ۔ 
نإِن کان یق کلامے السابق باحثاً علىی جرد 07 فلا إ(شکال 
وإلاینھدم إعتقادہ ھذا عليه بسبب ذلك الکلام ۰ 
فو اہ فإن کان مما انفق عليیٍے الشیخان الخ ( ص ہ۲۹) 
قلۓ : هذا الفرق الذڈی ذکرهہ العترض ھھنا أبضاً إختراع 
منےه منحوت لە مٰ بسبق إليه اأحد من العقلاء فضلا” عن الفضلاء 
قدعا وحدیثاً . وٰذا زاد العترض لفظ ٭ عضدنا “ فا قبله . 
رخآ ھذا الکلام من ا لمعترض قلع منے لاعتبار اللإماعات القائمة 
یق الشریے الغراء منقولسة ف کتب ا حدیث أوالفقه أوالکلام 
آو غبرھا . فلم یبق الإحماع پوس عند المعترض إلا ععٌی آنےە 
لووجد یق الشریعة لکان حجة وأنە ى یوجد فیها اصلا . وھل 


۸َ"ٔ مج 


ھہٰذا إلاتھافت وخروج عن الحق الذي جب الاستمساك بهہ 

ومن ادعی أن العطرض وچسد فی الشریعة إحاعاً كذلك فلیات 
بپیة علىی ذلك . فقوله (وقل مایوجد ماع پنقل الخ ص ۲۹۸ 
حمول على عدم الوجدان اأصلاً وکٹر مایستعمل لفظ ” قلم| “ فیا 
بل القول بعدم وجدان مثال لہ ق إماعات الشریعة صرح ہےه فی 
قول العرض ( ومانقل من الأمثلة لذلك فقّسد عرفت عصدم 
ماسےه ص ۲۹۸) وق قولے ( ومن ادعی حقق وجوده فق 
الشریعسة فلیأات بهہ ص ۲۹۸ ) علىی أنا قدذکرنا عن الأستاذ أی 
إسحاق الآسفرابی وعن الاإمام السیوطی ( الاماع لی جو ازالنقل 
عن الکتب العتہسسدہ ولوبلاسضصد ) فشمل نقل الإجماع وغبرہ ۔ 
فإِذا جازنٹل الإحماع عنھا بالإاحاع فالنظر متردد فی آأنه مل 
یقدم علىی احخصسدیث الظی إذا کان لم بنقل إلینا بالتوار أوبالٹھرةۃ 
م نقول : فعلىی ھذا عسلى المترض أن یقول به۔ذا الفرق من 
غبرتفاوٹ یق إحماع ٴھل البیت واحاع مل اللمدینة أیضاً ء وآن ہیی 
ان أی إحاععن من ذینك الڑحاععن لثبت بہذا الوجہ فما إذا کان 
احدضا اوکلاھا عارش ات فطل العترض فی ذلك أن بنقل مذھب 
واحد من ہل البیت بھذا الوجه أيضاً وإلا فلایتحقق إحماع أھل 
البیٹ الذي یعارض ا لحدیث عضد العترض . نعم قال الإآمام 
النسی فی ” شرح النار “ ( إن الاخاع کالسنة فکما تثبت السنة 
بدلیل قاطع لاشبہة فی کالسر التواثر ء وتثبث بدلیل فی شبھتة 
کال یر الشھور وخیر الاحاد کكذلك الاجماع . فإن نقل إلینا 


۸۹ یی یت ۲ 


بالافراد کان کنقل السنة بالاحاد فکان مقدماً على القیاس) انتھی ۔ 
وقال التفتازانی نی ” التلوخ “ ( نقل الإ ماع إلینا کنقل السنة ء 
فنقل الإحاع إلینا قد یکون بالتواثر فیفیسد القطع ؛ ود یکون 
بالشھرةۃ فیقرب منےه ؛ وقسد یکون خر الواحد فیوجب العمل 
لوجوب اتباع الظٹن بالسدلائل الذ کورۃ ) انتھی . فأفاد عبارة 
التفتاز انی أن الإحماع یقدم عصسلى الحدیث الظی وہوخمر الواحد 
إن کان نقل اللاحماع (فا ‏ فاری تال ای ''اویظر ری اقق 8ے اس 
إِن کان نقل إلینا خر الواحےد کان کالحدیث الظی جب العمل 
بے . وآفاد 07 ەِ شرح النار “ أنه یقدم عسل یىی فان . وا 
إِن العمل بہذا الإحماع الآخیر مقدم عسلیى العمل ہالحدیث ااظی 
النذی ھوخر الواحد أیضا فیستفاد من بەض العبارات المععەرۃ 
واللہ تعالل اعسل . ومن العلوم ان اکثر إماعات الشریعتة نقل 
إلینا بطریق الشہرة بالمعنی الذي اُسسه الأصولون یق حد امیر 
الشہور فلا إلغاء ما ولاقلع لاعتبارھا ف الشریعة الطهرة . وقد 
ثبت من هذہ العبارة أنه لامعتر بالفرق الذي ذکرہ العترض هھنا 
عند علماء الشریعة؛ عل أن القول بھذا الفرق یففی إل ان یکون 
الإماع الذی و صل نقلا إلینا إ یل حد الشھرۃ ولیس رجاله رجال الشیخن 
غغر قابل لان یقدم علىی حدیث ”الصحیححن“ أوحدیث أحدھ“ا ۔وھذا 
ا٘ضاً خلاف ما قال العلماء )١(‏ . وإذا کانت اکثر إماعات الشریعة 
منقواےه“ إلینا بطریق الغہرة- غلاباس إٹ جاءواٴ بھا یق کتبھم 


(م) بل قال الامام فخر الدین الرازی فی ٭۶ ساس التقدیس ۶4 


۹۷۰( فک ےت 


معلقات فھی نما بئرك بہا الأحادیث الظبسة ملا فقولھ 
( فالإإحاعات الٌی تنقل معلقات الخ ص ۱۹۸) ممنوع . م نقول : 
إذا کان اللإاماع الڈذڈی یصح به رك اخدیث عند الترض ہو 
الإاحاع المشروط بالشرائثط المذکورة ا حدثة لاغر . فقوله ( فوجود 
ماع یئرك بے ا حسدیث الخ ص ۲۹۸ ) إنکار محت منہ لوجود 
الإاحماع الحجة الذی یصلح أن بئرك بہ ا حدیث فی الشریعة فإن 
إنکار وجود الاحاع الذی یصلح لذلك ق الشریھۃ یستلز م [نکار 
الإاحاع مطلقاً فکل إماع یصلح أن یئرك بے ا حدیث ااظنی ما مر 
ولإخبار الصادق اللصدوق محفظهم عن الحطاً . فقد ادعی العرض 
فی ھذا القام ان الإحماعات الموجودة فی الشریعة الغراء لیست کل 
واحدة منھا محجة شرعية ے وقد ذکر یق ” دراساتے ” قبل أن 
القیاس لیس محجة شرعیة ایض فلم ببق حینثذ من أُرکان الاین ای ھی 
الاصول الّربعة شی معتد به عندہ إلاإثنان وصحا الکتاب والضة . 
فالعجب کل العجب من ھہذا الانصاف . فلعل العٌرضص عمل 


” واما اابخاری والقشیری غھا ما کانا عالمین بالغیوب 
بل اجتهدا واحتاطا بعقدار طاقتھا . أنا اعتقاد آأنیا علإا جمیع 
الاٴحوال الواقعھ“ یق زمان الرسول صلىی اللہ عليه وسلم !ال یف 
زنانيا غذلک لا یيقولةۂ عاقل ؛ خايه“ .اق الباب تا نحسن 
الظطن بی وبالڈین رويیا عنھم الا أنا اذا شاهدنا خہ۲راً مشتملا 
علىی منکر لایمکن اسنادہ ا ی الرسول صلی اہ عليهہ وسلم 
قطعنا بانف من اوضاع اللاحد ؛ وسن ترویجاتھم علی اولٹک 
الحدثین ٠“‏ ١۱ھ‏ ص ۱۷۷۰ و۱۷۱۰۷) 

النعانی 


لم ج-- ٢۲‏ 


بقوخم : الانصاف عن الانصاف والاإنصاف خر الوصاف 
وھو نما لم مجز أن بعمل بہ تی مثله۔ 


بحث ما یتعلق بالدراسة التاسعة 


قولہ - ئی السدراسة التاسعتة -- وہو فی التحقیق عبارة 
عن أصصاب داؤد الخ ( ص ۲۹۹) 
فلت : ومنھم ان حزم عصسل ماصرح بہ النووی والسبوطی 
واعترف بہ العترض فی ” الدراسنة الٗول “ ئی بحث استدلال 
نفاۃ القیاس بالاإاباحسة الاصلیےة (ص )٥٦۷٥‏ ومنھم من مشٹی 
عل آقواغم . 


فولہ وذلك لعسدم قوظم بالقیاس مطلق حی فی العلة 
اانصوصة الخ (اص ۲۹۹) 

قلح : آما القول بعحدم جواز القیاس نی العلة الجلیة فقد 

صدرعق جح نفاق القیاس کا مر مفصلا نی البحث صسلى أقوال 

زناةۃ القیاس؛ ومنھم أصحاب الظواہر والظاھریة وان حزم وان العری۔ 

وأما القول بعدم جواز القباس نی العلے النصوصة فقد صدر عن 

ان العربی نصاً کا نقله عنہ المعترض فی آأثناء ” الدراسة الدامسة “ 


۱۷۲ ےی 


فی بیان أحوال المھدی رضی اللہ تعا ی عله (ص۲۲۸) والظاہر من 
دلائل سار نفاۃ القیاس نی القیاس فبھا أیضاً . واما ماذکرەہ بقوله (بل 
مایثراءەی من أقوا مم الخ ص ۲۹۹) مخمن محض لابعتمد علیےه ۔ 
فکلام ان حزم وھو من الظاھربة مشحون بشیء یسر من 
الإستنباط ؛ وقسد صرحت بعض العبارات أنھم انکروا الإستنباط 
وإ مال الفکر والفھم نی کتاب اللہ تعا ی وسنتہ صلی اللہ تعا لی عليه 
وس فلعلھم یقولون عالابفعلون . فکلام العترضص ہھہذا یستازم آن 
یکون ابن حزم وان العرق من الظاھہریة ا لجامدة . واما المعترض 
فلا إلی ھؤلاء ولا إل ہؤلاہ. مامعت قول الترض و أول ” الدراسة 
الات *> رز آن کلامنا یق ھذہ الدراسة بل جیع الکتاب علی 
امعط جدید نما م بعھد فی آسفار المتقدمین المتداولة الیوم ) انٹھی . 
آلیس أسفار اصتاب الظواہر ماتداول الیوم . فالەجب أن العترض 
کا تبراً عن الذاہب ومفلدبھهم وإن کانوا عرفاء بالہ تعا ی 
اأومحدٹن وعن الظاھریة کذلك ترأاعن اأصحاب الظواھر وإن کانوا 


حدٹشن أُوعرفاء باللّہ تعا لی ۔ 


قوله وەہثڑلاء مالابعباأاہم ولا بأقواطم امة اخدیث 


۶ 
قلت : قد عبر العترض عن الظاہریتة هھنا ” عا “ إشعاراً 
ہانہم عندہ کاحیوانات العجب . وھذا أیضاً لیس بسدید . ئُم نقول : 


0 و 
إِن ان حزم ضا من الظاہریسة الذن قال فہم ا لمعترض ما قال . 


۷۴۳ 33ئ2 
فَلذا قال اللإامام السہوطی 7 31 ان حرم الظاھر ی لہ بقداح لاف 
نی الع کا أن السبوطی صرح آبفآ (بأن الاجاع لا ینخرق 
مخلاف الظاہرینة ؛ و بأن مذھہم مردود بالکتاب والسنة) ولیتیقظ 
اافطن هہنا ہا اعترف بے العترضی من أن الظاھریة کاھم - 
آی ومنہم اعن حزم -ٹما لا یعبأ ہم ولا بأقواخم ار انلندثگ 
والعقه فانسہ بفیدہ یق رد کثر مما ذکرہ العترض سابقاً عن 
ان حزم ۰ 

ہو 2 
فو لہ فلکلامھم وجه (ص )٠٣۰‏ 
قلت ۰ هذا ا معی, ھو و مد * مر فلفظ “” الظا هر بہة 5 


۱ 
اٴصلا ؛ لکن یتعجب هھنا من صنبع املعہرض هہهنا حیث حمل 
کلام الفَقّھاء علی حمل حسدن ولو علی وحہ الم دبد الڈذی اُشعر 5 
شقه الآخر ِل استحسانہ دہ . ولیس. کلام الفقھاء حلا هٰذا ال دبد 
ما ذکرنا. 


صار ق العرر ف علماً لقوم حصو صن 1 یدعل فہم اح اب الظو اھر 


الخ (ص ۰ ۰"( 

قلے : لیس الأآامر کنا زع ا لمعترض بل معٰی کلام اەذقھاء 
ھو الأمر الاعم للمثبت و ا تی فإن الظاهریة اللقبة ہذا اللقب عرفاً 
إذا کان مذھہم مردوداً بالکتاب والسنة ٤‏ وإذا کانوا ما لا یعبأ ہم ولا 


٣ - ج‎ ۹۷۶ 


باقوام کا مر ومع ہذا اصروا على ذلك المذھب فھم کأھل البفی 
الضفر ا حہدن حین اصروا على الٰحروج عن طاعة (مام آ0" 
نکا ان إصر ارم عايه إئم کببر آخرجھم عن حبز الاعتبار وخرق' 
خلافھےم للاإجاع الواقعم یق زمانہم کذلك آخر جھم عن حرمة القتال 
معھم فیحل قتالم پل أن یفیٹوا إ یل أمر اللہ تعا یل. ودعوی أٴنہم 
جامدون على الحدیث ١‏ وأن ما قالوا بہ منصوص عنے صلى اللہ 
تما لی علے وسلىم فھم فی ذلث عل الحق إن صحت لا تجہم عن 
لزوم وقوع العصبےة والإئم الکبر عنہم بسبب معصیہة آخری ‏ 
وھی الاصرار علىی مذھہم ‏ فیحل قتاخضم ہذہ المعصیة الآخری 
ولا بدع فق ذلک فقد صرح العلماء رمھم اللہ تعالل ان السا کذبن 
بقریسة إذا اجتمعوا علی ترك الأذان أو اللیننتة حل للإمام قتاہم 
وإن کانوا مصلن صائمن فاعلن ارات والمراةۃ سواہ؛ ولزم 
علہم اوت سن جہة 7رك اللسنون الاآکد الشعار علىی ہیدۃ 
الاجماع واِن کان اُصل رك ااسنےة لیس ہما بوجب العصیے . 
وإذا کان العلیاء الکرام حہہوا بلزوم ا لمعصیتة وحل القتال ف 
أمٹال ھاتعن الصورتین فاژن کم العلماء الفقھاء میا علىی من کان 
مذھبه مردوداً بالکتاب والسنتة ومع ذلك أصر علیه وما فآ 
مل مر ال تعال أول وأجدر . وعا ذکرہ العترض ەن الفرق بن 
اليغاۃ والظاھربے٤‏ فلا مجدیسه شیا فیا أراد فإن إجدائےه نر کرک 
علی ثبوت أن الاؤئر فی اکم على الظاہریتة ہلزوم المعصیحة وحل 
القتال لیس إلا عالیت فی البغاۃ دون الظاہریتة ء ولیس الأمر کذلك 


٣ 


ما مر فلا إجداء. وہذا التحقیق علم أن مراد الفتواء فی کلامھے 
: ۱ 
الایبت والمنی کلاھما ٤‏ ون ما اتی بہبِ-ےەه المعَرض فی معنساہ مس4 
الشحر یف له ۔ 
قولہ مع اہم ما قالوا به منصوص من رسول الله صلی اللہ 
عليه وسل الخ (ص )٠٠٣‏ 


ہہ 


فلت * ھت دعوي باطلة إن حل ”ما“ علل العموم وھہو 
الظاہر ولا انحصر ا لحق والقول ما نص عليہ صلى اللہ عليه وسلم 
فی حیع ما قالت الظاہریة به . فیلزم ان یکون قول من خالفهم 
فا خالف رکا لذلك النْصوص خروجاأً عن الحق ؛ فیتفرع علی-هە 
أن ءا قاله ان العرق او اأصحاب الظواھر أو الامام البخاری آو 
اراب الات آو غبرہم كالعرض فما خعالف توم رك للمنصوص 
وخروج عن الحق والصواب . ودون إلباته بعد ما بسن 
الشرقین . ون حل ”ما“ عسلى السور ا لجزئیق فمع آنہ خلاف 
الظاھر إخلال بالتقریب ؛ على أنا نتکام عمثل ما قلنا یق مصداق 
ذلك الجزی إذا بت الخلاف بن الظاعریة وبسن سار أھل 
الشریسے . نم نقول : إن دعوي ان ما قالوا ہےه موس دانہم 
فی ذلك على الحق دعوي مجردة من الدلیل فلیأات العترض بالدلیل 
عليِء؛ ولا بنیان بلا اس لا مجوز ان بکون دعواہم ھٰٰذہ 
کدعوي ال حوارج الارقسة والرافضة ا حارجة والمزلة الفاسدة 
والبغاة الکاسدة ان ما قالوا ہے منصوص عنے صلى اللہ تعاا ىی 


ای اھ 


علیےە سام وأنہم فی ذلك علی اس حق ؛ بل هو المتعین - بعوام 


قواھا مر سو اس هانان الدعویان تصحان من اعإۃۂ 


نم 
الذاھب الاربمتة رجھ اللہ تعال لکن بشرط أن بزیدوا فی آخر 
دعواھ| الثانرے هہذە اللفظة ” وغعتمل الخطاً بالاسيیة إلیل ما عند 
اللہ تعاى ٣‏ واشعت ئن المترزضفی آتےیە قال أولا“ یىی مان الظامررۃ 
(وہؤلاء ممالا یعبأ مہم ولا بأقواۓم أئمة احدیث والفقەص ۲۹۹ )والان یقول 
فی آفواظم (اتما منصوصة منے صلى اللہ تعا ی عليه وسام وإنہم 
مدفوع . ولیس القول بالذم الزائد فہم إفراطاً خارجاً عن الحق ؛ وإنغا 
بل جمیعھم بل ذم حیع عقلدی آئمۃ المذاہب الأربعتة غما لیس 
فہم - وم براء منے - أو مسا فہم علی زحم أنه معصیة کبرة 
صدرت عہم ٭ والأمر لیس ک۔ذلك لا سما وفہم الکراء +ن 
الو لیاء الکرام وا حدثن العظام والفقھاء الفخام الذہن کثر مہم 
أعىی شاناً وأفخم کعباً من ان العری وأمثاله فی المعرفة والظاھر . 
فالکلات - صدرت من صدرت الہم یق الذم علہم - کلبات قبیحة 
پستعاذ من شرھا و شی ٭ن عواقہا . 


قولہ مع وضوح آمر اتعدیة ی غبرہ (ص )٠٠٣‏ 


قلت : کلام المعترض ھذا مبی علىی ما ذکرہ قبل من أن 


ای حم - ٣‏ 


العلےة إذا کانت منصوصة آو جلیة مجوز القیاس ۔ () وقد ذکرنا 
جوابه سابقاً ا لا مزید 21 فإذا بطل الأساس بطل ما 
بنی علییه من ا حصر؛ على أُن کلام السبوطی أن مذھہہم مردود 
بالکتاب والنة ببطل ھذا اللسحصر آبضأً. ولو کان خطاأہم 
اللفضی لی ا حکم مردودیےة هذھہہم رکونےه غر معبأاً به ما 
کان إالا من حیث جمودھم عن آمر التعدیة گق غرہ مع وضوحھ 
لکان ان العرق بل حیع نعاق القیاس أیضاً کذلك لا مر أن ان 
العری وسائر لنفاة القیہاس لا یقولون بالقیاس فی العد۔ة اللمنصوصة 
رای فقاو ظا 1ن 


قولہ وإن أرادوا بہ ما یعمھم 7 رص ۳٢‏ 


قلےت :لم رد الفقھاء قولم : إن حکم الظاھریة حکم البغاۃ ” 
ہذا الممٔی اصلاٴ فان اللِحث فی ٭ الظاھریة “ االقبےة ہذا الاقب 
فی العرف العام وق عرف الفقھاء الأصو لیعن والفر٭ وعیین فلد 
پشمل أمثال الإمام البخاری ره اللہ تعال یل حمّا؛ على أنە قد ثبت 
عن الاإمام البخاری فق ” جامعه الصحیح “ قباسات شی وقد ذکرنا 
بعضها مفصلا نفلا عن الشارح القسطلانى وغرہ. وق شیء من 


ذلك البعضص لیست العلل منصوصة ولا جلیتة فھو رضی اللہ عنه 


مجہد )٢(‏ لیس من الظاہریة البتة ولا من اھل الظواہر الذن 


() راجع ''الدراسات '؛“ ص و۹ 


إ٣‎ - چ‎ "0٦۹۸۰ 
۱ 
رت اقائی ساقاےے رھمارھی 2ا او م حا بل غط عصاد‎ 


ء 1 
فھو لیس من اتباع البپخاری ولا علی مذھيه . : 

و لہ وہسذا التعمم لا پستبعد علىی شمول مثلے الخ 
رم٠ "۰٠۰٠‏ 

قلے ۰ اأصل ھذہ ا لے کا 4 عل ما ف وو الفتح 7 7 وو اک 
وغبرضا قوظم (روحکی أن الإمام البخاری صاحب ” الصحیح “ 
دخل ٭ مخارا“ وکان یفبی نی زمن أی حفص الکبر فقال لھ : 
لا تفعل فی لل أن أفّی بثبوت اخرمة بن صبیعن ارتضعا شاةٴ 
أو بقرة تُسکا بقوله صلى اللہ تعای علیه وسلم ” کل صبیین إر:ضعا: 
عل دی واحد حرم أحدھا علىی الآخر“ ۂاجتمع علماؤنا علیے 
فآخر جوہ مہا والله أعل - وزاد فی ” النہر الفائق “ ۔ أي بصحة 
ھذھ الحکابة) وتحوە ق ” الطبقات انکر 
السر خسى ,. فثبت ۔ذه العبارات آن اأصل هنه الحکایة لیس 
بصحیح ؛ )١(‏ ولو صصت فالزید ملحق بالمزید علیه من المعرض 


ی “ نقلا عن شس الائمة 





() قلت : قدراجعنا القتم ٠“‏ و ”البحر“' و ”'طبقات الحنفیه““ 
للقترشی فلیس ق عباراتہم شثی یدل على أن اصل مذہ الحکايه“ لیس بصحیح 
بل صرائح نصوصیم تدل على اباتچا عندھم وانا اسردھا برمتھا ۔ قال 
الملامه" المداقق زین العٴیدین بن ابراہم بن تجیم الحنفی ق ”۶ الیحرالراثق ؟' 


(وقد حکی ق ”'المبسوط“' و ”'الکشف الکبیر “ ان البخاری 
صاحب الاٴخبار دخل ''بخارا“ وجعل يفتی ء ئقال لہ ابو حفص 





۹گ سے وا 


نفسه من یر دلیل لە علیے , و سیتبیْ عليك ما ک المزید رد 





الکبیر : لا تقعل ء ابی ان بقبل نصیحتہ حتی استفتی آق عنہ 

ااسثله“ء فافتی بثبوت الحرمه* بین صبیین ارتضعا من دی لین شاة 

محسکا بقوله٭ عليه السلام ''کل صبہیین اجتمعا علی ئدی واحد حرم 

احدع| علىی الا”خر“ وقد اأخطا لفوات الرأی ء وعو أنه لم بتامل 

ان الحکم متعلق بالجزثيه" والبعضيه" ۔ ةآخرجوەء من ۶۶ بخاراٴ۱م) 
وقال کال الحتقین الامام ابن الام نق ””فتح القدیر“ : 


(وتل أن الامام عمد بن اساعیل الیخاری صاحب ”'الصحیح “ 
آتی ق ”'”بخارا؟“؟' بثبوت الحرمه“ بین صببیعن ارتضعا شاة فاجتىم 
علاؤھا عليه ء وکان سبب خروجد منہاء وانتہ أعلم ., وسن لم یدق 
نظرہ یق مناطات الاحکام وحکمپا کر خطاؤہ . وکان ذلک ف زمن 
الشیخ بی حفص الکبیر . وھو لدة الامام الشافعی رحممھ| اللہ 
فا یا معا ولدا یق العام الڈی توق قید آبوحنیفه وحمه اظكە؛ وھو 


عام خمسین وبائه ١م)‏ 


وقال الامام الحافظ الناقد عی الدین عبد القادر القرشی ف 
”الجواعر اللضيه“ ق طبقات الحنفید“ “ : 


''احمد بن حقص ء ال عروف بأبی حفص الکبیر البخاری ء 
الامام الشہورء اخذ العلم عن عحمد بن الحسن ء ولەه أصحاب 
لا یحصون . ذ کر السمعافی : أن ”+بخیزاخزٴ' قريه من ”'بخاراٴ“ 
منہا جاعه“ ن الققھاع من اأصحاب بی حقصی الکببر ۔ 

قال شس الاٴئمه“ : قدم ےمد بن اساعیل الیخاری '' بخارا““ 
ف زمن آبی حقص الکبیرء؛ وجعل یفتی فلہاہ آبو غص فقال : 


۰م" لچ 


صرحآ ؛ علىی أن قول نقلة ذہ ا حکایسةۃ فی أوھا ” وحکي “ بشبر 


مل ضعف ثیونما وعدم صحتّہا () نم نقول : لوصحت فکان أبو حفذص 





لست بأاھل لە ء فام ینته ء حتی سثل عن صریین شربا من لہن شاة 
اوبقرةۃ فافتی بثبوت الحرمه“ء فاجتمع الناس عليه وآأخرجوہ من 
1ر0 بخارا ر۰ ا 


وااذحب أنه لا رضاع بیشماء لان الوضاع بعتبر بالنسب ؛ 
وکا لا یتحقق النسب بین بنی آدم والبہامم؛ فکذڈلک لاتثیت حرمه 
الرضاع بشرب لین البہامم اھ) 


والقصه*“ سشهورة اوردھا القاضی حسین بن محمد بن الحسن 
الدیار بکری الالکی ‏ تاریخه المعروف ”'بالخمیس“ (ج سم ص برم 
طبع مصر) واشار الیہا العلامه“ ابن حجر الک الشافعی ق آخر کتابيہ 
” اخیرات الحسان فی مناقب الامام الاعظم أبی حتیفه“ النعان ““ ۔ 


() قات :+لاشک آأن لفظ*“ ٭'حػك؛؛ من الفاظ التمریضی ء لکن 

فی ضعف قاشارة لفظه“ ''حی ' ال ی ضعف ثبوت ىا اورد بعدھا وعدم صحًہّہا 

مطلقا لا یصح ء قال الہافظ شسرالدین السخاوی فق ؟”'فتح الغیث شرح 
ألفیه“ الحدیث ؟4 نقلا عن النووی : 

(وقد اھمل ذلک ۔۔ أی اتیان أالفاظ الجزم یق الصحیح والفاظ 

التمریفضی ق الرضعیف۔ کثیر من المصنفین من الفقھاء وغی عم اوک ھ2 پا 

بقول ق الصحیح یذ کر ویروی ؛ وق الضعیف قال وروی اھ ص .) 


طبع الھند 


٢۲ ج-‎ ۸۶۱ 


الکبر اُجل عاماً رتو وقدراً سے گ عہدہ 3 وکان 
الإمام البخاری حبن مات ان ثلائة وعشرن سنة على ما سنبئ 
فکان وقت إخراجهہ من ” محارا“ ما بلغ مبلعاٗ من ا حدیث والإجتہاد 
ما بلخه بعد . رے) ویدل علی ھذا قول ای حمغص س2 تفعل “ فلما 





وھذہ الحکایه“ اوردھا القرشی بلفظ الجزم ء؛ وصاحب البحر وان أوردھا 
لفظ التمریض لکن قوله بعد حکایتھا (وقد اخطا الخ) یدل علىی صحتہا 
عندہ ,. وکذلک قول المحقق ابن الھام بعد ایرادعا (وسن لم یدق نظرہ الخ ) 
یدل علی ذلک ہ والتہ أعلم ‏ وہذا نص شمس 'لا مه" ق ؟ٴالمبسوط“ 


(ولو ان صبیین شربا سن لبن شاةۃ أو بقرة لم تثبت بہ حرمه 
الرضاع ء لان الرضاع معتہں بالنسب ء٤‏ وکا لا یتحقق النسب بت 
آدمی ویین البہامم ء فکذلک لا تثبت رمه* الرضاع بشرب لین الہہائ مم 
یقول : ٹشثبت الحرمه ء وهھدهہ الله کانت سبب اخراحه من 
”'بخارا“ فائه قدم بخارااق زسن أبی حقص الکببر رحمه الہ 
وجعل یفتی فہاہ أبو حفص رحمه اہ وقال : لست باعل لەه ؛ 
فلم یج حتی سثعل عن عنھهہ الاعلهہء فافتی بالحرمه ء٤‏ فاجتمع 
الناس عليه وأخرجوہ اھ( 
(ر) قت : واندغ بہذا ما اوردہ الشیخ عبدالحثی ا'فرنجی علىی الاکتوی 
”'القوائد البہیه" ق تراجم الحنفيه““ من قوله ۔ 
(وھی حکايه“ مشھورة ق کتب اصحابناء ذ کرھا أیضاً صاحب 
۶ العسايهک“ وغرہ سن شراح 5 الھداره 4 لکنی_|ستبعد وقوعھا بالتسيه*" 
۵ جلاله" قدر البخاری ود قد“ قومهةہ وسعه نظرہ وغور فکرہ ما ۹ 





٣- جج‎ ۸۶۸۲ 


أني البخاري حرمة الرضاع فی الصورة الذکورة ووصل خر 
فتواہ ھذہ لل أی حفمقص واجتمع علہاء و“ مارا َ علیىی القول بعدم 
ا حرمة ‏ وأصر البخاری علىی ما حکم وم یتامل ق اللإجاع الثابت علی' 





یخقی علی من انتفع '' بصحیحھ “' وعلی تقدیر صحتہا فالبشر بخطئی ۱ھ) 
قان تلک الفتیا صدرت عن البخاری ق بدايه“ الحال حین لم یبلغ 
ڈلک الباغ ۔ وعندی لا استبعاد ق وقوع عذا من البخاری رحمه الہ مطلتاً 
فھذا شیخہ يحیی بن معین سید الحفاظ وملک ااحدثین قد حکی عله : آنھ سثەل 
عن سعئثله" من التیمم فلم یعرقهھاء ذ کرہ ابن عبدالیں ق ٭'جامع بیان العلم 
وأھله “ (ج ‏ ,؟؛ ص .ہم) وروی الحافظ الخطیب البغدادی ف 
”تاریخ بغداد“ ما نصه : 
(آخہرنا عحمد بن احمد بن عل الدقاق ء حدثنا: احمد بن 
اسحاق اانہاوندی ۔ بالبصرة ۔ قال : حدثنا الحسن بن عبدالرحمن 
بن خلاد حدثنا: ابو عمر اأحمد بن محمد بن سھیل حدثنی : رجل 
ذکرہ من اھل العلم ء قال ابن خلاد : وأنسیت أنا اسمه . قال : 
وقفت اىرأة علىی جلس فیه یحیی بن معین وأبو خیئمه* وخلف بن سالم 
ق جاعھ“ بتذاکرون الحدیث ء فسسحتہم بقولون : قال رسول الہ 
صلی اللہ عليه وسلم ؛ ورواہ فلان ء وسا حدث به غبر فلان ء فالہم 
عن الحائضی تفسل الموق وکانت غاسله“ -۔ فلم یجبہا أحد منہم ۔- 
وکانوا جاعد" وجعل بعضھم بنظر ا ی بعض ہ فاٴقبل أبو ئور' قالوا لماع 
علیک بالمقبل ء فالتفتت اليه وقد دنا منہا فسالتهة فقال : نعم تفسل 
الیت ء لحدیث القاسم عن عائٔشه“ أن النبی صلی اللہ عليه وسلم قال 
لھا آما ان حیضتک لیست ق یدک ء ولقولھا : کنت أفرق رأس 
النبی صلی ات عليه وسلم بالماع وأنا حائض . قال آأیو ور : فاذا فرقت 


۳"ھ0۸ -۲ 


سے 
ات 


آن مثل ھذا الرضاع لا ےرم وہو اغخحصص لعموم اسحدیٹ المذ کور ۔- 
اجتمعوا علیه فحکوا بإخراجه من ” محارا “ تادیباً . والتغریب من 
أقسام التادیب على ما عرف ء فیجوز سثله من مثلہ اثلہ فی آمثال ھذہ 





راس النبی فالیت أولىل به فقالوا : نعم رواہ فلان ؛ وحدثنا فلان ء 
وتعرفونه بة سن طریق کذام وخاضوا ق الطرق والروایات ء فقالت 
اللرأۃ : أبن کنتم الی الاآن ١ھ‏ ج ہا ص پہ) 


واہو خیئمه* ہو زھیر بن حرب النسائی الحافظ الکبر محدث بفداد 
شیخ البخاری و۔سلم وأبی داؤدء فابن ماجه ء قال یعقویب بن شيبيه”: هو 
یت ہن آبی بکربن آبی شیبه" . وقال الفریابی : سالت ابن بمیر عن أبی 
خیئمه" و أبی ہکر بن أبی شیبه“؛ آیعا ٘حصب الیک أیو خیعمه" أو ابو بکر ین 
ڈبی شیبه" فقال : ابو خیئمه, وجعل بطریف ۔ وترجمته مذ کورة ق 'ٴتذ کرة 
الحفاظ “۶ للذعبی . 


وخلف بن سالم هو أبو عحمد السندی مو آل المهلب ذ کرہ الذھبی 
فی ''تذ کرة الحفاظ“ فقال : من أعیان حفاظ بغداد ء قال یعقوب بن شیيه" ٠‏ 


کان ثقه“ ثبتا أثبت سن مسدد والحمیدی ١اھم۔‏ 


وروی الحافظ ابن الجوزی بسندہ ال ی آحمد بن سلمه" النیسابوری قال ٠‏ 
سمعت اسحاق بن راہویة یقول : کنت اجالس بالعراق احعد بن حنبل ویحبی 
بن معین وأصحابنا فکنا نتذا کر الحدیث من طریق وطریقین وثلاۂہ“ , فیقول 
یحیی بن معین من بیتہم وطریق کذاء فاقول الیس ھا قد صح باحاع منا؟ 
قیقولوتٹ : ثحم قاقول عا مرادہ؟ ىا تفسیرہە؟ ما فقیه؟ فیبقون کلهم الا 
احمد بن حنیل ا ھ (ص +) 


وہذا شیخ شیخ البخاری عبدالرحمن بن میدی ذ کر قيه الساجی قال 


نے" ج تی تھے 


چہ 


نب , فقالتادیب من الکببار للصغار غیر غریب فإنہم ہأمثال 


ھذہ ااعادیبات وصلو!ا ہیل ما وصلو١.‏ فقّد ورد ”ریم 
تادب وادب  “‏ م لفظ العبارات المذکورۃ بدل علیى أن ؛لإخراج 


ما کان عن أبی حفص فقط ٠‏ وبعض الناس بنسبونه إلیےه فقط 


۔ اہ 
الله امرے 


ومو غپر صحیح ؛ وعبارة المعترض حتماۃ لکن التعبر عنہم ” ببعض 
المتجاسرة من الفقھاء“ من أعظم الجسارات فقد قال صاحب 
الطبقات الکری : (الإمام أہو حفص الکبر هو الإمام الملشہور من 
الطبقتة اثالشتة آأخذ الفقہ والعلم عن حمد بن الحسن ولہ أصحاب 
لا عصون) انہی . وعدہ صاحب ۶ الطبقات “ فی عداد ا حہدن . 
)١(‏ وأیضا إذا کان أبو حفص بدا فإن أخطاأً یق ھذا الاجتہاد فلا 





حدثنا : محمد بن اساعیل الاصفھانی قال سمعت : موسی بن عبدالرحمن 
بن مھدی قال : کان أبی احتجم بالبصرةء ولم یحدث وضوءا ء فعابوہ 
بالبصرةء وأنکروا علیكء وکان سبب کتابہ ا ی الشاقعی بذلک ؛ فوجه 
بالرساله“ ا ی أیی. نقله الحافظ این عبدالير یق کتابہ '' الانتقاء ف 
فضائل الثلائه“ الامد“ الفقھاء “' ١ص )۷۷٣‏ فانظر کیف استعصی وجەہ 
الجواب علی ابن میدی ق ھہنذہ السئله حتی استعان بفقيه ہو دونہ یق 
'لطبقه“ . وہؤلاء الحفاظ مع جلالتہم ف العلم لا عیب علیہم ق هذا 
لباب . قکم من امام فق فن مقصر عن غیرہء فلکل فن رجال . 
انا وظینه“ الحدث أن بنقل ویروی ما سمعه من الاحادیث کا سەعه , 
سا استنباط الاحکام والفتوی والعمل با لمدلول فھو سن وظیفه“ الفقيه . 


(م) قات : وترجہە العلامه" الحدث الناقد الشیخ عحمد زاعد الکوثری 


”حسن التقاضی فی سیرة الامام أبی یوسف القاضی “۶ فقال : 


: 
1 


7 
: 
3 





,وم۸ ج 


اقل من ان یکون لہ اجر واحد فيه ولاامام البخاری أجران 
الصیبتےء ول أجران یق الک بعدم ٹیوٹ الحرمة ہي الرضم 


الذڈکورن ؛ وللبخاری أجر واحد یق الحم بٹبولّہا ق للك الصور 


سرد سد سد ٣ہدوس‏ دس سے 








(وابو حفص الکبیر احمد بن حفص بن زبرقان العجلی البخاری 
سن لدات الامام الشافعی رضی اللہ عنهء رحل سن '' بخارا ““ ا ی الم اق 
قدیما فسع من ععد الم یسع الجوز جائی وسمع الجوز جائی من محمد 
ہالم یسمعه آبو حفص - مےشثل کتاب الہ۔یر الککہیں -- لتقدم 
عودہ ال ی ”'بخارا/“ علی اخراج هذا الکتاب للتناس ....,., وأبوحفص 
عذا امام عظم رحل قدی| ا ی العراق کا سبق وحمل علا| جا ا یل 
”'بخارا“' ونشر العلم بہا حتی اصبحت ”'بخارا' بیمن مسععام قبهَ 
الاسلام ق العلوم حیث سەعوا منه ”جامس الٹوری“' وسصنفات ابن 
البارک ووکیع وتفقھوا عليه حتی اأصبحت کل قریه من تری 
”بخارا“ فہا جاعه ءن الفقيامن أصحابه , وذ کر السمعاق ف 


باب *”الخیزاخزی“ : أنها قسيه“ الیل خیزاخز -- قرید '' بخارا“ 
فیہا جاعد" سن الفقیاع من اأاصحاب أبی حفغص الکبر۔ وعو .٭ن 
آواثئل شیوخ البخاری صاحب ''الصحیح پگ فی سبدا ارہ قبل 


وحلاته ء فی !'تارخ الخطیبے “۶ آنه حفظ کتب اہن اابارک 
واعثت وکیع وعرف کلام ہفلاء یعنی نقکےه أھل الرأی ۔- وھو 
ابن ست عشرة سےه“. وفیے أيیضا انه سمع ”*جامم الثوری“' ٭ن 
أبی حفغص ھہناء وذ کر حکايھ“ تشھد للبخاری بجودة الحفظ 
وھو شاب ......,., قال أبو بکر عحمد بن جعفر الرشخی 
ق ”تاریخ بخارا الذی ألفه سن مھ لنوح بن نصر بن 
احمد بن اساعیل السامانی عند وصقه لوضع ق ٭بخارا؟ٴ' یقال 
لھ ' در حقرہ“' یمعنی باب سبیل الحق -۔- کان آبو حقص 


۱۸۰ ی چو 


2 إنےەه قال صاحب ”الہر“ے وھو عخمر :- جم اأخو الزن 7 
جم صاحب  ”‏ لیے ر الرائیق نے (ولد الإامام 5 حقص سنةه من 


ومائے فق العام الذی توف فیهہ الڑمام انی حنقة ومات تت4 


الکیم البخاری بسکن فق ھهذا الحلںء وکان رحل منے ال ی 
'بغداد“' وعاد بعد ان تفقه علىی محمد بن الحسن الشیبائی 
وکان جءعاً بین العلم والزھدء؛ ولم یکن لە مل فق تلک 
الدیارء وکئاتن هن عفاخر '' بخارا ؛ء وبے انتشر العلم فی 
'بخارا“ حتی اصبحت تبے“ الاسلامء وبے نال ال ٣ئ"‏ 
وعلاع الامه“ ہناک غایه“ الاحترام س- مم ذکر کیف کان 
الا”مراء چابونےه ٤‏ وحکی باجری للامر حمد بن طالوت سن 
زیارتھ له ء ودخوله عليه بعد الاستعذان ء وخروجہ من غمران 
یقدر ان یکلمہ بکلمد“ أمامہ سن مهابتدء وقولہ : آنی دخلت 
ال الخلیفه“ وغیرە من العظاء لکنی لم اہب احداً من 
الخلیقه* عیبتی لەء وذ کر کثرة تلاوتہ للقرآن الکررع حتی 
ائھ لم تنقص تلاوته من نصف ختمه کل یوم ال ی وفاته ؛ 
ونقل عن محمد بن سلام البیکندی حافظ ”' بخارا“؟' آنه رأی 
ق التام رسول اللہ صلی الہ علیه وسلم قادماً ال ی ” بخارا“ 
وھو برکب جملاٌ کا وصف ق الخبر ء وعلى رآسد قلنسوۃ یضاء 
والناس فق خابٗد" الفرح من مقدمه عليه السلام فائزلوہ 

دارامی حفغص ؛ وانه رأای ابا حفقص قاعداً آىام رسول اہ یقرا 
عليه کتاباً ؛ والرسول صلی اللہ علیہ وسلم یستمع اليه ویصدقه . 
مم نص علىی أن آبا حقص توق اسنسه“ ۲۱۷ھ ودنن فی تل 
بقال له۔ تل بی حفص :_ وآأن ھناک سساجد وصوامع 
یسکنہا المجاورون ؛ وأن الناس یتہرکون بتلک البقعه“ ء وأن علاء 


3۷ ج -- 


سع عشرة وعاثتن) وقال ال لحافظ ان حجہ العستلائی یق ” مقدمہ 


سے الباري “ وصاحب ٭ الہر“ فی نہرە (ولد البخاری صاحب الصحمیم 











العراق کانوا یحیلون سشکلات للسائل عایه وعلى أصحابے ؛ 
وذ کر سبلغ اقباله علی العام والتعلم والعبادۃ مع و وق 
ترجم ابو نصر احمد بن عحمد بن تصر القباوی ھهڈا التا ریخ 
ای الفارسيه“ سنه“ پ ں‌ھ ولخصه ععد بن زفر بن عمر سنه ۷۹م 
والترجمه" الفارسیه“ مطبوعهٴ فق باريیز ہنه٭ٴ ۲ پر ام وقطعه*َ 
من الاٴصل العربی مطبوعهٴ ناک أبضاء؛ ومن بجیل ہبلغ 
جلاله“ ھذا الامام فی العلم والورع یجب أن لا يیجعل جحھله 
معیارً لعرفه" منازل العلاء , فلیراجع الاصل والترجمه“ ف 
ذلک من شاء , ٤ھ‏ ص .۷ حتی ۷ طبع مصر تٹه ہم) 
وذ کر الحافظ ابن حجر العسقلاق ق ''تہذیب التہذیب “ فی ترجمھە" 
عمد بن سلام الیکندی شیخ البخاری مانصه : 


( وکان بینہه ویتت أبی حقعص احمد بن حفقص مؤْدة فخ 
الملخالفه“ فق المذعب۱ھ) 
وقرأت ق ” باب زمد العلاء وبعدھم عن السلطان ٠“‏ من کتاب 
روفه" العلاء “٣۶‏ للشیخ أبی علی حسین بن یجی البخاری الزندویستی 
الحنفغی ونےخته الخطيه“ حفوظه٭ ق خزانه" الکتب بجامعه“ حیدر آباد 
بالسندء وآأخری عفوظه** فق دارالکتب الا صفقيیسه“ بحیدر آباد الدکن 
بالھند - ما نصه : 
(وسعته - بعنی الامام أبا عمد عبدالہ بن الفضل 
الخیزاخزی ۔ یحکی بالفارسيه“ عن أبی حفص الکبیر رحمہ التەہ: 


م۸م"م'ٌ" تچ 


بعد صلاۃ الحمعة لڈلاث عشرۃ خلت من شوال سلنتة اُربع وتسعن 


ومائةه ؛ وثتوق سنة ست ون ومائِن) اٹھی . رقال الحےافظط یق 


ان وا ی '' خراسان “' اساعیل بن احمد السامانی دعاہ لیعقد 
عقد اانکاح بیذہ وبین بنت بنت الطوعیء قجاء وعقد النکاح 
بینہ| فقال : یيابنت روجت ابنتک هلانهَ برضاها علىی مھرکڈا 
اباعیل بن احمد الامبیر ھذا - نقالت : زوجتہا فقال ٠‏ للاەہر 
یا اماعیل بن احمد تزوجت فلانے" پہذا ااھر وقبلت مذا النکاح 
بفسک قال : تزوجتہا وقبلت , فباہ باسمد ولم یسمہ أیراًٴ 
فلما جم العقد أتی بالغالیه" فلطخت لحيه“ أبیحقص ہا وامر 
الادیر له بعشرة آلاف درھم فلم بقبلا؛ ظل| خرج من دارہ 
نی احبيه“ تعرف ”'”باسفید ماشه؟“' وغسل لحیتہ انا حتی 
اُخذت لحیتہ ریح ااحاعة وزالت عنہا ریح الغاليهء مم قال 
اتا قعاتِ عتا ل٣ی‏ انی می اھ ا ان اذخلْ نی 
وق لحیتی رائحه* غالیےه“ السلطان . قال الزندویستی : 
ٹھکذا کان العلاء ۱ء) 
وو أیضا ف الباب الذ کور : 

(سمعت أآبا اسحاق الزاعد قال سمعت ابا اسحاق الزاھد 
بن جعفر بقول :ٍ ثلقیت آیا حقص عند انصرافه من رساله" 
الامیں الرشید من کورة ٹیسابور؛ فلقیته بمیاہ کال عند صلاة 
الفجر وھو یصلی وعليه قمیصه وازارہ والحبه٭ والعامهَ موضوعہَ 
ین يدیبهەء؛ وکان بوساً بارداً بجمد القطر فیسهہ سن 
شدة الرد فلا فرغ سن صلاتد سلەت علیمد مم قلت لە : 
اتصلیٰ فق قمیص واحد فق مثل ھلذا البرد ورأسک مکشوف 


۰4 


۸۶۹ کی را 


3ہ 


مٛأ) ونحوہ فی ” شرح القسطلافی “ على ” صحیح البخاری “ فەلی 





قال ٠‏ هھدہ العاءه" والحيهَ من عدایا الىلطان لا اجتریٴ ان 
لا البسها مخافه“ السلطانء ولا أصلى فی بغافه" ان ترد علىی 
صلای کانبال, نائزعدا وأصلى کئ رایت یا أخی ۱ھ ) 


وفیهہ أٴیضا ف ”باب ما بجب علىی العالم أن یستعمل العام 
اولا” مم یعلم غیرہ“ : 


١‏ سمعت آأیا عمد عبدالرحم بن عبدالصمد الروزی بیحق عن ابی 


حفص الکبر البخاری رہم الله : اند لا انصرف من العراق 
احتمع عليه اھل ٭”' بخارا “ وِسألب لیحلس للعامه٦؛‏ فقال : ئعم 
وکرامهّء فاجتەم الناس وزینوا السجد ووضعوا السریر. والرسم 
بالعراق أن کل من جلس للعامه*ں تقلنس بقلنسوة تسمی بتادسوة 
القضاة ؛ فتقلنس بہا أبوحفص وخرح ٢ی‏ الدار فرأه اسراتہ 
قالت لهە: آید اللہ الشیخ ال ی این قصدت حیث اتقلدمت 
بقلنسوة القضاۃ ؟ فقال: اجلس للعامه“ ئثقالت : هھل عملت ما 
علمت حتی تخرج ای الناس فتعظھم ؛ فقال الشیخ : ایتہا 
الرأۃ نیت بسھم نافذ؛ وخرج ال ی الناس وصاح ہہم وقال : 
انصرقوا فانی وجدت فق الدار معلماً احتاج ا یىی عامه مال : 
فانصرف الناس ودخل الشیخ الدار وجعل یعید اللہ ویستعمل 
العلم ملاث سنین؛ فلعاتم مُلاث سٹین اجتمم الیه الناس بعد 
ثلاث سنین وسألوہ لیجلس الیہم فشاور امرأته فنقالت لەہ: 
ھل عمات ہما علمت فقال : عملت باکٹرھا فقالت : ہز 
تعرف لنفسک خصال قال : فجلس الشیخ متفکرا فتذ کر فقال : 


۰" یر را 


ہھذا حبن مات آبو حفص کان مر البخاری ثلائاً وعشرن سنة . 
وقال الحافظ یق ”عقدەته“ فغ زحة ھی قولےه ”ذکر 


جسہے 





خرجت یوساً قبل خروجی ال ی العراق ا یل قصر الجوس بدرب 
”سمرقند“',ٍ وکنت أطوف ف الزارمع فاذا انا بدیرةۃ کراٹ , 
فاخذت طاقه“ کراث وأکلتؾا فلا اعرف لتفسی خص| غیر ہذا 
فقالت لە : أمراتهہ ارض خصمک , قال فخرج آبو حفص وطاب 
صاحب الدبرة فاذا ہو بمجوسی فوجدہ واخبر ەبصایعه واستحل 
منة فلم یجعله فق حل حتی قال لە: لک علی عشرة الاف 
درھعم فقسال الجوسی ؛ حتی استاذن اأعل بتیء فضذعھب 
الجوسی ا ی منزله وآخبر اھل بته, فقالت اهھله: ان 
ھذا ديین حق حسن حیث بعطیک پذا الرجلں عشرہة 
الاف درہم فی كرائثهں واحدة ندخل یق دیٹھ, فاخہر 
الجوسی اھل القری فق جوار قصرہ, فتان حینثذ اکثر أاھل 
القثری المجوسیین ؛ ‏ 'تبعه من القری سبعون نفرأً سن الجوس من 
أقرباء ذلف الجوسی حتی وقفوا على باب آبی حفص ؛ غخاف 
ابو حفخص سن کثرتہمء غجاؤا الی وقالوا لە : اعرض علینا 
الاسلام, فغعرض علہم فاسلموا باجمعهم, فقال أبو حفص : 
صدقت امرأق استمال سسثله واحدة ثفم لیف وسبعین نفرا 
حتی اسلموا مم رجع وخرج ال ی الناس وجلس ووعظھم . فاول 
ا تلم بہذهہ الحکايه ء مم قال : وھو ک| قیل ''عمل واحد 
یتفم الالف وقول الاف لا ینفم ااواحد ۱م) 
وفیه أیضأً فق الباب المذکور: 


(وسمعت آبا نصر احمد بن اشرف یح بالفارسيه“ قال :٠‏ 





۱۹ ےک 


اہ ومولدہ وعنٹائےهەہ ومبلدء طاہه ل2 دہٹ زانےه قال الإامسام 


: لبخاری : خرجت مع أی وأخی الی ا حج الخ ) مم فال الحافظ 


1 


أ کنت مع الشیخ أبی حفص الکبیں رحمه اللہ ق طریق مسجد 
الجامع فقام اليه اارجل وساله عن فضل صوم ایام البیض , 
غمر وام یجب , فل| کان ق الجمعہه“ القابله“ دعانی قدہبت 
معه , فلا بلغنا ا یىی تلک الحله“ قال : یافتی عل تعرف 


ٴ 





الرعل۔ لی سای یق الہ 'الافیہ“ عی تن ہرم انام 
البیضں فقلت بی فاذا بڈلک الرجل قدعوته فاجابه عن تلک 
ااثله“ فلا جلس الشیخ فی الجاع قات ى ق ذلک لم لم 
تجب فی الجمعه الاضیه, فقال : لا تسثل , فقلت کا نک 
لم تحسن, الحت علذ , فقال : انی ما کثت استعملت تاک 
الله فالاآن صمت الیوم الثالث عشر واارابم عشر وا خامس 
عشر من الشھر مم أخبرته عن فضل صوم ایام البیض اینتفع 
بھ فانی او علمته قبل استعالی ذللب لم 


ہدوت 


وقد جمع الشیخ احمد بن سحمود الدعو .عمعین الفقراع جزءآ - 
ق ذ کر طائفه“ سن أھل ٭بخارا“' ونواحیھا سن العلاء والکہراءع واافضلاء 
والشائخ ااحقدمین والمشاخرین الذین درست قبورعم وانطمسٹ آثارعم 
قدس اللہ آرواحیم وطیب اشباحچهم ۔ بالفارسيه“ وھو العروف ''برساله" 
ملا زادہ در بیان مزارات أھل بخارا؛ٴ؟؛ بدأ فی بترجم>“ الامام 
ابی حفص الکبیرں ۔- ورأایت منه نسخه" خطید“ کكکتبت سنےه“ سبعین 
وہائتین بعد الالف وھو من عفوظات انتحف الباکستانی بکراتشی -- فقال 
يہ ۳ نصه : 
(ربحکم ابن حدیث که ”ان الفظھ بجب التیامن فق 
کل شئی ۶“ ابتدا بذکر ااشخ الشیجر خواجهہ أبو حفص کب 


۲ ا 


(قلت : وکان أول رحلتےه - أي ل یک ےو سے علی 2771 
عشر ومائئتن ) اہی . وقال الحافظ ابضاً و ” مقدمت. “ ف 
برمة می قو اه 2 ذ کر فضائل الحامع الصحیح سوری ما تقدم 1ت 


سرمسممملہم 








اھ 





قدس ال روحه کردہ شد باعتبار آنکه کسی کے از نفس 
شیر ''بخارا/“ متوجه قبله می گردد مرند منور این بزرگ 
دین بر دست راست سی شود ؛ وبحسب زمان نیز سیت 


بساثر عاماعء ایشان بافدمٹلہےن, 


کر مزازات تل خواجه مڈ کور غلۃ الرمن"؟ 


الشیخ الاسام ااصام العالم العامل خواحہ أبو حفص 
احمد بن حفص بن الزبرقان بن عبد اللہ الحبر المجلی 
البخاری ؛ رحمه* اق عليهء؛ ولادت أو ةن ہتھ ۔حعسن 
وسائه“ بودہ است : ودر عمین سال ولادت حضرت امام شافىی 
و وفات حضرت امام اعظم ابو حنیفه بوده است؛ و وفات 
خواجه ابو حقص در اسنه سبع عشرة وسائتین بوده است . 
و زار پر أنوار ایشان مع ابدال واوتادان ۔ وساحت ایشان 
در علم و عمل وعجاہدات وصفاعء حال وزعد وسخاوت وغزات 
و أاعلاء ایت" اللہ در درجه اعلی بودماند. و رأفت ورحمت 
و شفقت ایشان باعامه مسل|نان و قیام بمصالح ایشانان ہی 
غابت و ایت بوده اند , وابو سلی|ن جوزجانی رحمهٴ اللہ 
ا علیيه فرنودند کہ اتاد خود امام محمد بن الحسن الشیبانی 
رحمه“ اللہ علية را گفتم کہ اگر تو ازین عالم نقل کنی این 
علم را از کجا طاہم ؟ حضرت امام رحمهٴ اللہ علیہ فرمود 


۴۳“‌ کرت جا 


(انے و ال و ریما ئن سر نات ٠×‏ “'معت اللامےام 
ابذری بقول : صنفت کكتای * الجامع “ ىی السجد اخرلی 5 
قال اخحافظ فہا قلت : ال جحمع بن ھنا وبن ما تقدم ”7 ان 


ماخ سے سے سے 











کكه از أبو حفغص بناری کہ ھیجکس همجون او این علم 


را از سن باد نگرفتهہ است , و از أبو سلیسان می گفتےه 
۰- 1 

ان کی کے تسا مادامیکےهە اھ حقصں ژندہ اسنت نز یک سج 

ےت نکنید 20+ اساء یذ رحمة انلےھ عمس.۔ە :! حعاات ہاو 

رتو مت 

-۰۸ 


حضرت خواجه آبو حفص را پر۔یدند که کدام عمل تو 
اەیدوار تراست فرەودند کہ کلمة توحیدہ ''لاٴالە الااتھ'؛ باز 
پرسیدند که گکدام عمل تو ھمناک و تٹرساکتر است 
فرسودند کہ این فتوی دادن کے ہاو در سناندەام ۹ یی 


از اصحاب خود را وصیت فرەودند و گفتند که علم آسوز و 
بعلم عمل کن ؛ و پارھای خلقی سذغول متو بی فرورت , وذ 
جو 
وہمداوەدت بر تلاوت قرآن کرعم ا کھهہ این عملھایت ار 


سس ر ہدی یاد سمکن, و ملازم منزل خود بای . 


برای“ نفس خود پسندبدہ ام و از برایٴ تو مین بیخواہم . 


اللہ اجعلنا من یستمعون التول فیتبعون آحسيْه ۔ 


ا و دیگر مرقد منور فرزند ایشان العالم العامل الفاضل 
رحمه“ اللہ عليه , ع در جانب قبله تربت خواجه رحمه اللہ 
عل "رت کواعه۔ عیدالق مرتتوق.> کہ شا گر فَرَزنَد - خوانیة 


رحمه" الله عليه ١ھ)‏ 


٤ٰ‌‌ّٴ"‏ ج 77م 


.- پٍ 8 3 . خ‌ 
کان یصنقه یق البلاد ٦‏ آنےە ابتدا تصنقہ ور یب اہ اہےە گ 


یی المل۔جد الحرام مم کان بخرج الاحادبث بعد ذلك فی بلٰدہ 
وغبرھا ۔۔ قال ۔۔ ویدل علہےهە قول البخاری : آنے أقام فی+۔- 
أی : تصنیف اللامع“ - ست عشرة سن فإنےهە م جاور مکة 
هہذه المدة کلها) وقال الحافظ فی أول ‏ القدمہة “ للذکورةۃ 
والقسطلابی کسی ” شرحہه “ على !* یح البخاری “ (قال الا خاری 
ا چٹ کنائی الصحیح من ست مائة ألف حدیث : وقال : لم 
أخعرج یق ھذا الکتاب إلا صيح)ً وما رکٹ من الصحیح اکر . 
وقال البخاری : ما أدخلت فی کتای ”ا جامع “ إلا ما صح وئرکت 
من الصحیح حی لا یطول ) فبعض ہذہ العبار'ت دلت على آنە حین 
مات أہو حفخص الکہر کان الإمام البخاری ان ثلائة وعشرن سلة ؛ 
وبعضھ' على ان الخرج اه عن ” مخاری ؟ ما کان أبا حفص نقط 
)١(‏ إن ثبنت احکایة : وعلىی أُن زیادة الإبذاء زبادۃ لم تقم فی اصل 
الحکایة امرویة إلا إذا أرید بالابذاء ما تفرع على ما تحقق مہم ەن 
جرد الإخرا ج فھو کالإآخراج إذ ثبت ثبت وإن لم بثبت ل یثبت . 
وکذا لم بثبت کی الحکايیة ما زاد ا لمعصرض فہا بعد ەن عند نفەه؛ 
وبعضھا علىی أن الإمام البخاری رك ی ” جامعہ “ إبراد أحادبث 
صحت عندہ أاکئر من اللموردة فیہ . ولو ثبتت ھذہ الکارة فنظر ھا ما 
بت وذکرہ الحافظ فی آخحر ”ءقدمته “ والإمام ام طلانی ی 'وائل 
شرحہ “ علىی ؛* صیح البخاري “ (آن الحافظ البخاری ما قدم 


(ر) ولیراجع ما کتبنا ی عذا الباب ق ''التعقبات ءلی الدراسات ؛' 





ّ0" سر مم 


ور وع بین وبن شيیخه محمد نے خی الذھلی )١(‏ الذڈی 


عنہ فی صحیحہ أحادیث سحیحة من فتواہ عسئلاة ٭ن السائل 


. عیة منازعة (۲) فان الذھلی بقول : لا مجلس إلینا من ذھب 








(ر) قت : هو محمد بن یحبی بن عبداللہ بن خالد بن فارس الدھلی 
سدللہ الیساہوری الحافظ اأحد الاعلام الکبار روی عن ابن دی 
بن عاصم ویزید بن ھارون وعبدالصمد وخلائق , وله وحلهٴَ واسعهَ 


وعنهہ البخاری ویدلسہ وأبوداؤد والنسائی والٹرہذی وابن ماجهہ 
ادی جمع ”حدیث الزهمری' فق حلدین ۔ قال أبو حائنم: محمد بن 
اسام زسانہ, وقال النسائی : ہقه“ ماسون . قال الذھلىی : 
العلم مائھ“ وخمسین الف , قال آبو حادد بن الشرق : بات سد 
رھت لق اہ تی مہ سرت تی اقانظ 
خ مصفالدین ااخزرجی ۔- وقال الذعبی یق '؛تذکرة الحفاظ“ 
رجہ : الذھلی الامام شیخ الاسلام حافظ ''نیسابور؛“: وک 
اتہت الیہ مشیخه“ٴ العلم بخراسان مع الئقه٭ والصیائه٭ والدین 
انان "ا غ 


(ء) قلت : قال البیہقی ف '”'کتاب الاماء والصفات“' فی ”باب 
بین التلاوۃ والتلو“ 
(ہمذھب السلف والخالف سن أصحاب سال ان القرآن 
للام اق عز وجل , وھو صفهَ سن صفات ذاتهہ لست ببالثنه*َ 
ہےر الا اہم ف ذلک علیى طریقتین, ۔نہم :من افضصل 
بین التلاوة وااتلو, وسُہم سن اأحب ترک الکلام فیہ مع انکار 
نول من زعم: ان لفظی بالقرآن غیر مخلوق .۔. ببس 
ولحمد بن یحبی ىع عمد بن اساعیل الہخاری ٠‏ 


٢‏ ا 


7 نا 5 حماد 7 ۱ ک 29 2 ورک اج ں5 +ھ٭ًَّھےْ- 

بے ھاےہا ] د ئن ا ماعیل ۔۔ ہی البخاری - ولا بخلمه نا قطع 
الٰنىاس عن البخار ی اڑا مسك گ ا حجاج وا حمد گ٠‏ سلمة ۔ وقان 
الٹھلی : لا بساکننی محمد بن إ ماعیل فى البلدة فخشی البخاری 








--.-.صىص--۔ .-...۔سی۔ے۔ لزا 





اھ تعال فق ذلک قصه“ طویلهم, فان البخاری کان یفرق 
بین التلاوة والتلو, وعحمد بن بجی کان ینکر التفصیل ) 
اہی ملخصاً . 
وعذه القصه اوردھا الخطیب فق ”تاریخ بفداد'' مفصلً (ج ۔ 
دص رم+ء؛ ہسح۳) فردی بسلدہ عن أی حامئد الاءمثی قال : ٠‏ 
محمد بن اہاعیل البخاری فی جنازة آی عثان سعید بن ۔روان و محمد بن یحیی 
یساٴله ءن الاسامی والکنی وعلل الحدیث ؛ ویمر یه ععہ بن اہاعیل مثل 
السزم تىاٴنھ بقرا ''قل عوالتہ احد““, فما آقی :لی ھذا شیر حتی قال عمد 


بن یجیی : ان سن یبختلف ال ی جلسه لایختاف الینا فا یم کتبوا الینا من 


7 


بفداد؟' ہ اھ تکام یق الانظ ۂنہیناه فام بنتهہ, فلا تآفربوہ وسن یقربہ فلا 
یقربنا,. قاقام محمد بن اسمعیل عھنا مدة وخرجح الۓ. '” بخارا؟ وروی أیضا 
بسندہ عن أبی حامد الشرق قال سمعت محمد بن یجیی یفول : القرآن کلام الہ 
غیر مخلوق سن جەیع جهاتهھ وحیث بتصرف؛ فمن لزم ھذا استغی عن االفظ 
وعا سواہ سن الکلام فی القرآن . وسن زعم : أن القرآن لوق فقد کفر 
وخرج عن الاد‌ان وہانت ثتھ امر أتة یستتابء فان تاب والاضربت عنقه وجعل 
ساله فیٹأً بین السلمین؛ ولم یدفن ق مقابر المسلمین. ومن وقف وقال : 
لا أقول خلوق او غبر مخلوق نقد ضاھی الکفر., وسن زعم : أن لفظی بالقرآن 
غلوق غُھدا نہتدع لا یجالس ولا يکام؛ وەن ذعب بعد جلسنا ھذا ا ی عمد 
بن اساعیل البخاری فاػہموہ فانھ لا بحضر جلسہ الا من .کان علی سیل 


مذھِهہ۱مم) 








۷ لے ۲ 


عل نفسه وعافر سُا ولا رجع ای ا و ا جو رک 
له القباب على فرسخ من البلد واستقبله عامة أھاها وبی مدة عد ہم 


فوقعم معہ نزاع مر ” ارا“ خالد نۓن عمد النھیء )١(‏ ولا 











مسوم مرو 


(م) قلت : قال الحافظ ابن کثیر ق ترجمه* البخاری ەن کتابهہ 
'الیدايه والہابیہ“"“' ما ئنصه : 


(بعث اليه بعضس السلاطین لیائیہ حتّی بجع اولادم عليه فارسل 
اليِہ یق يیته العلم والحلم یؤقی ۔ بعنی ان کم تریدون ذلک 
فیلاموا ا یل ۔- وأںی ان بذھب الیہم ۔ والسلطان خالد بن أحمد 
الڈھلی نائب الطاھریت ''بخارا؟“؛ فبقی ىی نفس الامیر سن ذلک: 
فاتقفق أن جاء کتاب من محمد بن یحیی الذڈھلى بان البخاری بقول: لفظه 
بالقرآن مخلوق -۔۔ وکان قد وقع بین حمد بن یجیی الڈعلی وببن البخاری 
ق ذلک کلام وصنف البخاری فی ذلک کتاب ''افعال العباد “۶ - فاراد 
ان یصرف الناس عن الماع من البخاری ء وقد کان الناس یعظمونه 
جدا, وحین رحمع الیہم نثروا علىی رآسه الذھب والففه“ یوم دخل 
”بخارا/؛“ عائدا ال ی اأعلهء وکان لە مجلس پجلس فيیه للاملاء بجامعھا 
فلم یقبلوا سن الامیرء؛ قامر عند ذلک بنفيھ سن تلک البلاد؛ فقخرج 
سنا ودعا علىی خالد بن احمد فلم یمض شهر حتیٌ أمر ابن طاھر بان 
ینادی علی خالد بن احمد علی آتان, وزال ملک وسحن فق '”'بغداد “ 
حتی مات ٴ“ ولم یبق اأحد لیسا عدہ علی ذلک الا ابتلی ہہلاء شدید ۔ 
۱ھ) 


وذ کر ابن کثبر خالدا ھذا ق حوادت سله ئثلاٹ وسبعین و ائتین 


٢۲  جح‎ ۸ 
بت‎ 7 


جرج البخاری من مار ا“ کتب إليه أھمل سم رقند “ محطہو نہ إلی 
بلدعم فسار إلہم فیا سان ۔ہ مار جیت! 5 وھ تقریة 


علی رو من 
(وضا ک کافت 2- خائلد بن ا 3 ذازئ الڈی سان ان 
'' ران ٥‏ 





یق جبس العتمد > وھذاٴ الرجل ل :خواالڈیٰ اخرج الخاریٰ 
حمھ: بن اساعیل من ''جّدازا'' وط ءنہا ؛ قدعا عليه البخاری ‏ مم 
یفلح بعدعا؛“ ولم ببق ف الامرۃ الا أقل فُن شر حتی احتیط عليه“”ٴ 
وعبں ابواله وازکب حاراً ونودی عليه ف بلدو سم سحن من ذلک 
الحین رفمکٹ ف النسجن حتی ماترف دہ الین :+وھذا چڑاء سن 
تعرض .۔لاعل الحدیثٹ والہنه“ ا) 


قلت ٠‏ وکان خالد ھذا ایضاً سن أھل ااحندیتا والسنةآ وقتا ساق لِ 


الخطیب ف '' تاریخ بغداد ٠“‏ ترحعقه کو تن یاحسین الشاع عليه :فقالن : 


(جالديین احمد بن خالد ی0٭ت ابو الییش الذھلی الامیرں ' 
وی اىارة ''نروا“؛و!'هھراٴٴ“ 0 سن بلاد خراسان مم ولی امارةۃ 
”بخاراٴ“ وسکنہا؛“ ولهھ پا آثار مشویورة و أىور عحمودۂ' وکان قد 
سمع من اسحاق بن ھا “ وعلی بن حجر؛ واسحاق بن منصور 
الکوسچ و اہی داؤد الہنجی وعیید اس بن عمر ر القواریری ۔ وبشر 
بن الحا کم کم النیہابوری ؛ وحامد بن عمرو الیکراوی ؛ والحسن : بن علی 
توق 4 وعاروں تو اسجاق العدانی ؛ وعمر او و یز بدا الاو 
وعمد بن علی ااحٌقیعی .روک عنة نصر بن آحمد الگندی الحافظ ۶ واحمد 
بن حمد بن عمر النکدری ٴ وعبدالرحمن بن ابی“ غاح الرازی وقا0 این 
یىی حا مم : کتبت عنه مع أبی بالری ؛ زعر توق :کول اوح 
''بخارا/ٴ' لقدم ا ی حضرته:جفاظ الحدیث فشل.بحمد۔بن یر ا مروزی “ 


وصالح بن عحمد جزرہ “ ونصر بن احمد الپ ٭ادیین وغرعم فصنف لهھ : 


۱ ای 
۹ّ‌" 39 
”مرقند“ بلفه انم وتع بعن آہل ”٭ سمرقند“ فتنة بسبیەه فقوم 


وو وھرتے "0 عفد 7 ل“ کت یق * و خّ 








َ پا سخ دا7 و وِکانِ خالد یخاف ہم ڑا نت مك أبواب ااحدثین 
لیسمع سنہم؟؛ وکان یمشی برداء ونعل 2 ضع بذلک؟ وبہط ید 
بالاَان الَ آعل العلم فغشوہ سٹو لوس الا فق ۴> ارد می 
عحمد بن اساعیل الہخاری لٰلمصْم ا یل حضرته؛' فامتام سن ذلک ؛ 
فاخرجه ەن ''”بخارا“؟ الی ناحيهٴ فلم یزل عحعد هھناک حتی مات 
مخ روی الخطیب بنده عن ۔أبی بکر محمد بن حریث البخاری 
:۔الاضازی: قال:: عاتٰ' سرک اقعدادی“ بئید غالد رن اعد الاحین 


ج7 


''بخارا؛ عن ستاله" عدث غیر ان عمد بن ااعیلں جلس علھ 
”''ببخارا/“' واظیر الاستخفاف بهەء قاعتل علِه خالد باالفظ 


غنمفاہ ٭ن و بخا را ٤3‏ حتی سات قف بعض قفری 7 سمرقند ۶٤‏ 


قات : وقد قال بعضش أھل العلم : ان ما فعله محد 
وق وا البخاری کان سب زوفال .لکكەه: روی الخطیب 
بسنله عن أبی بکر عمد 7 صابر بن کان ؟۔ قال: بمغنت ہا 
الیم خالد بخ ۔احمد. الامیں یقول : 1 تی امب لعل 
| کش من الف :الف درعم ۔ 


اب 
کلَسمرس و امت سے مد اد سس اعت 
”حکٹا چّاے اقسع نے حمد بن خلف العروف بوکیخ۔ القاضیٗ ء 
واؤو طالب: احمد بن . نضر۔ ا احافظ ء: وأبو العیاس بن عقده ء 
واعقل السلطان سالذاً و أؤدعد الحبیس ببغداد حتی مات۔ مم 
روی بسنده عن أی رجاء الہندی قال : کان خالد بن احمد 
اشجید علی الطاھریه“ فق آخر أۃورعم وسال الیل بعقوب بن 


۲ جج ۔-‎ ۲۰۲٢۳ 
الا إذا آرید با حدثن العيبي الم الشامل لم رضی اللہ تعا لی ععٰہم‎ 
ولا حجال ہذا تی الشق الٹانیق فإن الصحابےه والتابععن ومنہم علی‎ 
وفاطمة والحسناں وعلىی زًالعابدن وحمد الباقر' 5ت الصادق‎ 
کلھم من جوز القی۔اس الشرعی وت گانع اه ھک وت‎ 
آراد بھم أو لف القلائل من الحدثن ووصفھم بوصف أعم‎ 
یشمل الکشر والقلیل منھم فلما ذ کرنا أیضاً . وإن أرادبھم ااقلبل‎ 
ووصفہم بتلك الأوصاف عصسل معنی أنھهم من اآتنصف بتلك‎ 
الأوصاف فلابفیسد العترض ق مقصودهہ ولاو قطمرا؛ عسلی‎ 
آنە بای عنه سباق کلامہ وسیاقه . والحق آأن اکر الحدثین الذن قادوا‎ 
ا تھتة اللذاەب واأقلھم الن لم بقلدرھم ومضوا علىی .- الذڈی‎ 
آر!ھم الل تعأل کلاما اأصحاب ااظواہ حققة - وإن سی الأقل‎ 
به' الاسم عرفاً بناءٗ علىی ماادعوا کا سمی القوم الذی حہمہم‎ 
حم ابا وحم مذھہم نے باطل کا مر ” ظاھہربہه “ بناءٗ علی‎ 
ما موا بلا دلیل ے ول یسم الاکر مہذا الإاسم عرپاً- وآنہم خر‎ 
مل العمل فی الٌرض ؛ وأنہم من خیار العباء؛ وأنہم من‎ 
سادات ہذە الأمة؛ وأنہم من الفرقة الناجیقة ء وأنہم من أھل‎ 
. السلے‎ 

ومن ا لمعلوم أن أصحاب الظواہھر وھ القلائل من ا مدثن 
والعارفعن بقولون بوجوە الإستنباط حیعھا إلا بالقیاس مطلقاً ولو 
کانت الەلة منصوصة“ أو جلیة کا مر فلا مساغ لقوله ( إلا بالقیاس 
لی النی بقول بے اکٹر الفقھاء ص ۳۰۱) ؛ على أن القیاس 


٢۳ -- ۰ 
ج‎ گ),ًٌء۳ت٣آ‎ 


انی کا بقول به اکر الفقهاء يیقول به اکر الححدن والعر فاء 
باللہ تعا ىی . وإہداء العلة من الأصل النصوص علیه بالکتاب 
او ائسنتے مم تعدیته إلی الفروع إذا صدر عن جہد عارف کاشف 
فلا تنجاسر فی علی الشریعتےة الغراء: ولو کان الأھر سا قال 
الملترض لا آجازهہ الصحابة وأھل البیت والتابعون وأصحاب 
للذاہب الأربعتے والےمپور من العلاء الُعلام من مقلدہم الالوف 
ااؤلفة من ال حدثبن والعرفاء باللہ تعا یل والفقھاء وغبرھم مم ان 
کشر!؟ منہم عرفاء باللہ تعسا ی کاشفون لا یآخذون الاأحکام الا علق 
حضرة الحق تعا ی عنام وعن حضرتہ صلى اللہ تعا لی عايہ وسلم 
إھاءًٌ وکشفاً بقظة“ وشفاد؟ و عنام علیل قول می الد سن ان العر یق ٭ 
على أن الإجاع الذی بت على امتناع الحروج عن ااذاەب الاربعة 
صر القول بعدم حجیة القیاس بعد تحققه قولا” خارجاً عن الاجاع 
والقول بے خروجاً عنےه . فان التعجاسر والئشہ یم الجحدید؟ فلیس 
امو ل بالمھیہ۔اس الا ما شرع صلی اللہ تعا یل عليه وسلم : غغٰ یو جد 
القیاس عنہم رجمھم اللہ تعا لی إلا فیا لم بوجد فیسےه نص اصلاً ۔ 
والتجاسر على الشریعة الغراء انا هو القیاس ق ۔قابلة الالص وأفی 
ذلك ے نم التجاسر الشدید والتشریع الجحدید کلا نی القیےاس بعد 
تحقق الإجاع المذکور . لا سما والأشُة الأربعة القائسون عارفون 
کاشفون فھم حفوظوت عن احطا ولو إجہادیاً علىل قول من قال به 
وقد عرف ما سبق نے لم بنکر جواز القیاس للا ااظامریےة 


۳٣ ےا‎ ٣َُ۰ 


-ے> 
سا 


فزل عندھم فأقام آیاماً رض تھمات هھناك ء: رھ اللہ تعا ی ) انہی 
ملخصا. وہذه العبارة نادت بأعلیٰ صوتہا على ان ما وقع 

الامام أآں حفص حم الإسامسالبخاری ان بت فھو أخف ما اتفق 
له مع شبخه الذی آ ذ عنۃے الأحادیث وأاورد بعضپہا ف 
” جامعه “ وھو ثابت حتماً: فکكا أن محمل ا حکایےۃ السابقة ما 
تد كذلك۔ مل متھ اطکارة عاےهء وکا لا عابے بدأك عل 
شيیخه ومن سلك مسلکه >ذلك لا عتب بے علی أںی حفص و 
من مع : فعد أنی حفص وذوبیے من متجاسرۃ المقھاء ور جیح 
تعمم معنی لفظ الظاھریےة لٛصحاب الظواھر ی قول الفقھاء ال مذکور 
بناء علیسهە مما لا بنبغی . وتبن من ہذه العبارةۃ أنےه لما خرج 
الإمام البخاريی من ” مخارا“ سبب لزاع أر ” ار“ معہ لم 
زل کكذلك حی وصل ا ی موعد لطفه تعا لی وہم وت عن داره 


وبلدہ ٹمات َ مھجور 1 ف (كکاف آنس الحقی و ب4 إله ثعالمی ضت 


قدس اللہ تعا یق سره ۔ فارتد مزید العترض فی ھذمھ ا حکایة مردودا . 
فباللہ ما أجرأہ علىی آمثال ہذہ ال کاذیب المنحونه . 








اللہیتٹ القام بسجستانء؛ فدذ|ا حمل محمد بن طاھر ا ی سجستان کان 
خاله ‏ 'بہراة؛“؛ فاظام ق وحیه ما سا ہە؛ مم اجتاز خالد 
"بغداد'ٴ؛ حاحاً ہنه تسم وستین فحبں ''بغدادٴ؛, ومات 
ق الحبسں 'بغداد؛؛> سه۔" تسع وستین ومائثتین ) اتہی ما 
اوردہ الخطیب بلفظه 


عمد عبدالرشید العانی 


ا تپ ق7 


قولہ واما اصحاب الظواھر فھى آھل الحدیث خبر آھل 
العمل على الأرض الخ (ص )٠٣٣‏ 


فلت : !ن راد العترض ہم اکر انحدثن الذن آخذوا 
أحکام نب ہم سلىی الہ تعا لی عليه وسلم من الکتاب والسنة بواسطة 
احتہد من ۔۔- وان مجعل الہ لە إليه سببلا - بصمر ہذا الکلام منه 
رجوعاً قھقری . وإن أراد ہم أقامم الذےن عملو!ا عا ورأوا لا بواسطة 
أحد من ا حَہدن من الکتاب والسنة واستنبطوا الاأحکام منہا سوآء 
کان الحق معھم أو مع الاکثر منہم؛ فإن آراد ادصر فدعوی 
آنہم أھل الحدبٹ؛ ودعوی آنہم خر آھل العمل فق اگٗرض ؛ 
ودعوی آنہم خیار العلباء: ودعوی ا نہم سادات ھذہ الأمة ؛ 
وھعوي أنہم الفرقسة الناجسةء ودعوی آنہم آھل السنة 
لا غبر متاج لی دلیل بن یثبت حیعھا او کل واحد مہا أو ای 
واحد مہا؛ على أنه سوےء أدب إیف اک پر ا حسدٹن من 
اصحاب المذاھب من تقدم من أولئك القلائل أو تأآخر۔ راتا إنکار 
أن اأوللك الکٹر من الفرقة الناجیسة وھن أھل* السنة بنادی علی 
اما بناديی من کفر قائلہ او فسقه ؛ علىی آن کلتا الارادتن يأی عنما 
کون الصحابة وأھل البیت سادات ھسلم الاڈ وك برد 
ا حصر فإن آراد مہم حیع ا حدن فھہذا لا مجدي شیئا للمعترض 
فیا حاول إثبانےه ؛ علىی أن السباق والسیاق بأبیان آبضاً صنہ 
الارادة وکذا کون الصحابة وأھہل البیت سادات هذہ الأمة یآباە 


ی٤۲‏ سٹک 


وإلا قلائل من انحخدثن بسمون ” أصحاب الظواھر “. وآما 
الد کر ون من ا حدئن الام والصوفیتة العخام فھم على ما عایە 
7 وقد عرفت فیا قبل ما قالت العلاء الاعیان 
من ا حدثین وغبرم یق ثأن ان حزم وان العرق فلا أقل ٭ن 
ان لا بقبل قولما وقول ھن تبعھا ٹی مقابلة أقوال ال ئمة الأربعا 
ومن قبلھم ومن بعدھ . والحق أن ” اأصحاب ااظواھر “ بالمعٰی اذی 
ذکرہ المعرض یصدق علیى حیع ال مَةَ الار :حة ومقلد ہم الملذ کور بن 
وغلىی کل وأحد مہم . فالإاحٹراز ما قالوا والتمسٹ عا قال الاسەون 
بہذا الاسم _ زع٦‏ ان ما ذھبوا إليه خلاف الحدبث و حالف لکلام 
الشارع ااەصوم صلی اللہ تعا لی عليه وسام + وأن ماذھہب إليه أولئك 


السہمون و فاف بالحدیٹ وعحل ہے وحدیٹہهہ صلی اللہ تعالل عليه و سام 


الا ۃ الاربعة و غیرھ 


ہما وٴ جب علیل کل دؤمن وەؤمنة الإ دتصبا ح ب4 والاقتداء یھ وقول 
ضر عنلک قوله صلی ان تعا می عليِ4 وس یطرح طرح الحیفة ۔- 
قول جرد الرأی المذءوم . 

سن آی داؤد“ أٴن أھل اارأيی اصاب آی حایفتة ون من 
ُھعل الظاهھر آصاب الشافعی ؛ فہذا المعی إاؤز ‏ " مل الظاھر “ 
رد العنی والوصف الذی ذکرہ العرضص فھإن اشافعیةٴ قااون 
باامقیاس احنی أیضآً.. وأما وصف ا حطال وبعض الشافعیے أصحاب 
أی حنرفة رو بأمل الرأی .5 فھذا تسمیة مہم ٰ عم رأوا ےا 


رآواء واصحاب أں خایفة کقلدم خ کال اإقتداء وآاسوۃ 


حصسنےےؤة بےھ صل الله تعا می علہه وسلىم . ورأي اہم ادا اارآی 

رأي حالف لا علیہ الآمر حة یق . یک ففل اعتداد رہ اک یی بعضص 

من می الشافعیة من اصحابنا عم ل۔ اق سہم 

فکلھم من رسول اللہ ملتمس غرفاً من البحر أورشفاً من الدم 
قواہ والتاویل فما سو يی ا حاحة حرام الخ رص )۳٣۲٣‏ 


ڑکسمے سم سہوسوسسےسسے ےس ‌ہپچ٘ھجچہویسچجود ٭ژّر سژ٘ھمحدمسصدہ مٗمٗے 





() قات : قال العارف الشعرانی ق ؛٭ءیزانه الخضريهٴ “ : 


” وروینا عن الامام أی حنیفه“ رضی اللہ عنه آنەه قال : دخل 
عل رجل من اٌھل الکوفه" -۔ والحدیث بیقر بین یدیه - فقال : 
دعونا سن ہذه الاحادیث ء وعلیکم بکتاب اللہ؛ فزجرہ الامام 
أبوحنیفه“ اأشد الزجر مم قال لھ : فما تقول ف. لحم القرد؟ 
فافحم الرجل ء فقال له : فا تقول آنت فیه فقال : لیس 
ہو سن بەيمه" الانعام انتھی ۔. فانظر یا آخی ای بناضلهً 
الامام بی حتیفه" رضی اللہ عله عن السته وزجرہ من عرض 
به٭ بترک النظر فق احادي“هاء فکیف یتبقغی لاحد أن بقول 
للاسام انه من ڈھل الرأی ! ۔ بعنی الذی لا بشید لهھ 
کتاب ولا ہعهں ۔ قتامل “ ۱ھ (ص ہے۔ٴ طبع مصر بہامش 
کتاب ''رحمه" الامہ" فی اختلاف الا'ئمہ“" ٠‏ )٭ 


وقال فہا أیضا 


”فا بغفر ان جعل الامام آيا حنیقه“ سن أعل الرای 


َ دم 5 1 سم وششت جو جچ جپ دنت 


فانہه تعصب عليه بالیقین ؛ وکان رضی اہ تعالی عنهھ یقول ٭ 
آ 


لا بنبغی لاٴحد أن بقول قولا حتی یعلم ان شریعه“ رسول اللہ 
صلىی ات عليه وسلم تلبله ٢ھ‏ (ص ہم) 


۰۲۰۲ زی بت 


قلت لم بعرف ال حاجة مقصورة على ماہدا لٌصحاب الظواھر 


ورأوا ء أوبدا للمعترض ورثی . وم يثبت حدیث جآء ی بیاہہا یقصرھا 


وقال فہا أیضا 
”یا طعن أحد ق نھب اسام الا لجهلے ودقه" 
مدارک ذڈلک الامام عليه ٤‏ لا 7 دقه" مدارک مذدھهھب 
الامام آبی حيفه“ رضی اللہ عنه فانہا دقیقه“ جداً لا یکاد یطلع 
عایہا الا أُھل أالکشف سن الاولیاءع “۶ ٢ھ‏ (ص ہہ) 


وتال فخر الاسلام الامام ابو الحسن علی بن عمد البزدوی _ 
و“ اصوله 7 


( وأصحابغا عم السابقون یق هذا الباب , ولھم الرتبه" العلیا 
والارجه“ القصوی ق علم الشریعه“ ۔ وعم الربانیون ق علم الکتاب 
والسنه ء؛ سبلازمه" القدوة ۔ وهھم اأُصحاب الحدیث والعائی ۔ 
آنا ا لمعانی فقد سلم لھم العلاء حتی سموعم ” اأصحاب الرأی ' والرأی 
اسم لفقه الذی ذکرنا, وھم او بالحدیث أيیضاء الا تری 
اہم جوزوا نسخ الکتاب بالسله“ لقوة منزله" السٹه' عندھم ء 
وعملوا بالمراسیل تم بالسنه“ والحدیث . ورأوا العمل بہ مع 
الارسال أولی ہن الرأی ۔ ه سن رد الراسیل ققدرد کثبراً سن 
السنة”؛ وعمل بالفرع بتعطیل الاصل . وقدموا روایه الجھول 
علی القیاس ء وقدموا تول الصحابی علی القیاس ۔ وتال عحمد 
رحمده الله تعال یىی ق +؛”'کتاب آادب القاضی :× ”الا یستتم 
الحدیث الا بالرای ., ولا بستتم الرأای الا بالحدیث “ . حغی 
ان من لا یحسن الحد یث او عام الحدیٹ ولا" یحسن الرڈی 


ك۰۱۷؟۰ - ۲ 


ج 
عل ما رأوا و رأی . فا حاحة عامة آشمل الحاحة الی إحوجت ال تمة 
ا حتہدن !لی التاویل . کیف لا ! وقد قالوا : النصوص على ظواھرھا 


وأسسوا ہذە القاعدة الشریفة محیث جعلاوھا من حلة عقائد الدن 








فلا یصلاح لاقضاع والفتوی ۔ وقد ملاٴ کتبه ہن الحدیث ۔ 
ومن استراح بظاعر الحدیت عن بحث ااعانی ء ونکل عن ترتیمب 
الفروع علی الا صول |انتسب آاں ظا ھر الحد بت ٭چ اھ) حی ۷‌ 99م 
طبع قسط:طیىیيه” بہامتی گغف الا زا “٤‏ 
وقال الاہام عبدالعزیز الیخاری یق *'؛ کشف الاٴسرار ؟؛ شرح 
اصول البزدوی : معلقاً على قوله (وھہم اُصحاب الحدیبث والمعانی ) 
مانصهة : ْ 
أہم کانوا اأُصحاب الرأای دون الحدیث : بعنون بەه أنہم 
وضعوا الاحکام باقتضاع آرائ ہم ء فان وافق الحدیث رأجم قبلوہ 
والا قدموا رائپم علىی الحدیث لم يیلتفتوا اليه ۔- رد علیہم 
''م,. وقد ہی ان 
الشیخ الصنف رحمه اه نانار امام الحرمین فق اوان تحصیله 
”ببخارا ٴ۶“ باشارة أخید الشیخ الامام صدروالاسلام آأی الیسر 
وأفحمد . فلما تفرقوا قال امام الحرمین : ان العانی قد تسرت 
لاصحاب أی حنیفه ء ولکن لا مارسهٴ لھم بالحعدیث قبلغ الشیخ 


طعنہم بقوله ٭ ''وهم اُصحاب ا اد یٹ 


فردہ فی اذا التصنیف . وقال : ٭۶ ہم أصحاب !لحدیث والعانی ء 
أنا المعانی فقد سلم ليم العلإاع “ ۔ أی سلہموھا اجالا وتفصیلاً . 
أنا اجالا فلاٴنہم سموھم ”۶ أصحاب الرأی ۶“ تعیبراً لھم بذلکء وانما 
سموھم بذلک لاتقان معرقہم بالحلال والحرامء واستخراجھم المعانی من 


۸۶۹ لی 2 
وقد نعلق بہا لسان ترجان الرمن جل ان فی ”افةه الآکر “ 
فکیف مجوز آن بنسب إ[لہم تجونز التأویں یق ظواھر الشارع بغار 


حاحة ودو حرام مات إماعاآ . وا وافةهم المعئعرض ق رہ 





ےمم ص١س‏ ً سے 








النصوص ابناے الاحکام ۴ ودقه" فظارعهم تا وکثرة تفر عیمہ 


عایہاء وقد عجز عن ذلک عامه" ادل زمانرم فسہوا انام 


اگل الحدیتٗ وأبا حيیفه“ واصحادبه ال الرثأی , والرٰی 
دو نفار القلب .. ىقال : رأی راآباً بدل دید . ورای رؤبا 
بغیں تنوبن بخواب دید . ورأی رؤْيةە بجثم دبد * درف 


”٭الغرب ' ٭۶الرأی ما ارتا" الانسان واعتقدہ ۔ 


واىا تفصیلا فاروی عن مالک بن این آنه کان بتول : 
احتعدت ات أی حلیفهّ وجاسنا أو قا 7۴ ‌ و مہے یق ربا لی 
کثمرة ف ر رت رحلا آنته ماد ؛ ولا أُخوص ہہ 


ق معنی 


وجح٭ه“ . وروی أنه کان بنظررق ''کتب أیی ۔ہبیفه““ رحہممم 


اھ وتفقه بہا ۔, وعن حںںله* أنه سمم الشاضغی رمد اللہ 


بقول : ٭ن أاراد أن یس حر فی اافقه فھو عیال علی ای حنیفهٴ 
رحمهة الله . فعن أںی عبید القامم بن سلام عن الشافعی آنه 
قال :×: من أراد الفقہ فیلزم أصحاب أی حنیفه“ رح واللہ ما 
صرت فقہا الا باطلاعی ق کب ایی حنیفد"“ لو احقحہ قد 


لازمت حلسه .۔ وباغ ابن سریج ان رجلا وتع فق أی حلیفه 


فدعاء وقال 3 یا ھذا أتتع ق رجحل سلم لہ چون ااٴمه'ٴ 
ثلائه- أرباع العلم ؛ وھو لا یسلم لھم الریع ؛+ قال : کیف 
ڈااک ؟ فقال : العلم قان سؤال وجواب . وانه وضع الىائل 


فسلم لد النصفء خم أُجاب فہا ووافقوہ ق النصف أو اکثٹر 


۰۰۹ جے ے۴ 
بغم حاجے: رق اعطاء الظاھر حکم الھی یق وجحوب العمل كذلك 
وافقوا ال نمتےة الربعة ومن قلدوھم من ذکرنا سابقاء فلا خلاف 
بینہم رجمھے اللہ تعا یل یق ھذن الس و علی ٴأن القول : بأن أھەل 











فسلم له الریع الاآخر . وانما خالفوہ یق الباق وھو لایسلم لھم 
ڈلک . فیقی الریع متنازعا قیہ بینہ وبین الکل ۔ 


الحدیث أیضا تفصیلً واجالا ۔ أما تفصیلا غلإ روی عن یحبی 
بن آدم أنه قال : ان فی الحدیث اسخا توخا کا ف 
القرآن . وکان النعان جمع حدیث أُھل بلدہ کلكهء فنظر ا ی 
آخر ىا قبض عليه النہی صلى اہ عليه هسلم ء فاخذ بە ء فان 
ہذڈلک ققیاً . وعن نام بن عمرو قال سمعت أبا حنیفه رحمهہ 
القہ بقول : عجاً للتاس بقولون : انی اقول بالرأی ء وبا أفتی 
ألا بالاثر. وعن النضر بن محمد قال : ما وایت احدا اکثر 
أخذاً للاآثار سن ای حیفهھ“. وعن یحبی بن تصر قال سمعت 
أبا حنیفه“ بقول : عندی صنادیق سن الحدیث ىا أخرجت 
منہا الا الیسمر الٹنی ینتفع به ۔ وعن احمد بن یونس قال 
سمعت أی بقول : کان أبو حنیفه“ شدید الاتباع للاآحادیث 
الصحاح . فعن الفضیل بن عیاض قال :٭ کان ابوحنیفه“ 
تفقیها معروناً بالفقه ء مشهوراً بالورع ؛ واسع الال ء صبوراً علی 
تعلم العلم باللیل والنہارء کشبیر الصمتء ھاراً من سال 
السلطان , ون اذا فردت عليه مسشله“ فیا حدیث صحیح 
اتبعه ء وان کان فیپا قول ےن الصحابد والتابعین آخذ به؛ 
إ والا قاس أحسن القیاس . وقیل لعید اللہ بن البارک 


سد سر ےس یہ ییحی لوا ری ارت اق تھا اھ مد امس مدان ہو و حم محمد ج لع ۷۱ ۶ا 


٣۴‏ ک تس 


الف رشرگل اللہ صلى اللہ علیہ وسلم موجود عندم فلا بأخذوت 
إلا عنہ ۔۔ یقعضمی أن أھل الکشف من الصوفیسة لا محتاجون إلیل حل 
النصوص الظاہرۃ علی الظاہر ء ولا إ پی تحرعم حلھا علی عدم الظاهر 
بالنسبتے إلہم والل غبرھ . ومن العلوم أن ال مُة الأریعة 
وکثباً من مقلدہم من سادات أھل الکشف ء فلیقل فہم ما قیل فی 


أھمل الکشف مطاقاً . 
قولہ فھؤلاء لا یبالون بآراء الرجال إذا خالفت الظواہر 
(ص ۳:٣‏ 








الراد سن الحدیث الذی جاع ”أصحاب الرأی أعداء الےنںدہ“““ 
ابوحتیفه“ وآأمثاله . فقال .: سبحان اللہ ؛ ابوحنیفه“ یجھد 
جیدہ أن یکون عمله على السنهٹ غلایفارتھا اق شئی مە. 
فکیف یکون ٭ن أعادی الله ! اعاھم اأُھل الاٴھواع 
والخصومات الذی یٹرکون الکتاب والسنه ویتبعون أھوائھم . 


وأما اجالاآً فا ذکر الشیخ ف الکتاب رہ مچ وت قاڈا 
ثیت ما ذکرنا سن ۔٭ذعبہم کیف بیظن ہہم انہم کانوا یقدەون 
الرأی على الحدیث الصحبح الثابت الن! یع ذلک قدموا 
قول الصحابیء وروايه“ الجھول علىی القیاس ۔. فلو زعم أحد 
أنہم خالفوا الحدیث ف صورة کذا وکذا فذلک عارضہ" 
حدیث آخر ثابت عندعھم یؤیدہ القیاس أو لدلاله" آيه“ أو 
نحو ذلک علىی ىابین فی الکتب الطوال . فاٴءا أن یکون 
الرأای عندھم سقدماً على السند“ کا ظنه الطاعن فکلا . ١٢ھ)‏ 
ص ہو و ۱۷ 


٢ - جٴ‎ ۲۱ 


قلت ۰ وکذلك الا الٌربعة . وإذا أحوجت الاجة 
شرعیة إلی التاأویل فجواز التویل والرجوع ا الاراء الٌی مأخذھا 
شکاۃ النبوة مختفر عندنا ومغختفر عفد أصحاب الظواھر کا اعترف 
ےه المعرض . نم الفرق بن الفریقین هو أن الام الُربعة إذا 
جدو ا فی مسئلة شرعیة نصاً عن الشارع اُصلا فقد آجازوا 
قیاس مسا أھمھم اللہ تعا لی من کتابه وسنة نین صلى اللہ تعا ىی . 
ليه وسلر وباحاع الصحاب-ة والتابععن ء؛ وآن مثژلاء لا رونە وإن 
یکن خالفاً لشئی ەن الحدیث فضلا” عن ظاھرہ . 
والقول بأن الظاہر کالنص النضاطق من غر فرق عل خلاف 
ول حیع اُمل الااصول قؤل رع ا لن لحدبث الذي أوردہ 
لمعترض عليه إذ الکرعسة دلت على إجاب المصدر الضاف وھہو 
حچ لبیت ؟. وھن الا عند أھل اللسان ان الصدر الضاف س 
فاظ العموم إذا م یکن معھوداً فشمل کل حج ای البیت فظاھرھا 
نہ افترض ہہا الحج فی کل عام ء فسأال أھل اللسان ع:۔ه صلى اللہ 
عا لی علیه وس أُن الامر علىی ما ہو ظاھرها أو التخفیف حاصل 
ہےە فضلا“ٴ می اللہ تعالی ورتة قبین صلی اللہ تَعا ی عليهہ وسلم ق 
مرۃ الثالثة أنه قد حصل فیے التخفیف وازلت (یآ ہا الین آمنوا 
” تسٹاوا عن أشیاء) الایۓة اا قد جاءوا بالتکرار فی السؤال 
حضرق ھن حرم اللہ رفع الصوت علىی صوتے تعظیماً لغائنےەنإ 
رتفخیماً لہ صلى اللہ تعا لی علیه وسلم ء فتھوا ے من بعد أن یسالوخت 


۲۲ ےر سم ٣‏ 


التخفیف یق نص ثبت ولو ظاھرہ العموم - حیی بنزل اللہ ەن فضله 
علی لسان صفی ےه صلى اللہ تعا ی علیه وسل ما شاء منه؛ وقد 
اعترف العترض بالعموم فی مثل ھذا الصدر فی ” رسال۔ة “ لە ف 
شرح حدیث (أما ترضی ٴن تکون می عنزلة ہارون من موسی ) 
مستدلا“ بے علی حقیة افضلیة علیى علىی ا خحلفاء الثلائة رضی اللہ 
تعا ی عنہم وم یصب لا أن العموم والإستغراق انا بفھم إذا م 
یکن معھود. والعہد فو الحدیث ثابت متحقق فلا عحوم فی النزة 
ولا عہد فی الابنة فلا سبیل فہا إِلا إلی العموم ٤‏ فبطل إستدلال 
للعترض بالایسة على ما حاول إثباتہ . والحدیث انا دل علىی أن 
الظاہر کالنص ق وجوب العمل بالمدلول للا إذا مست حاجسةۃ 
شرعیة فیأول ء لا علی ا ےه کالانص من کل وجہ حتی لا یبئی بینہما 
فرق بوجه من الوجوہ ء فیبطل قول الٌصولیین رأ۔ا با حدیث . فعام 
آن ما ذکره العترضن هہنا ھن عدم ااقفرق بی ہما من کل وجهھ 
تشریع جدید أیضاً . ولیس السؤال من القلدن عن اخصص او 
أو المقید بعد أن رأوا صا عاماً أو مطلقاً داخلا یق الاًشیاء المماوع 
فی الکرمتة السؤال عنہا أو جزئثیا من جزثیاہاء فان السوال یق عهدہ 
صل اھ تعا یل عاےه :رسلم ما کان إلا" حہبن ما وجد النص الواحد 
فقط دون الآخر ء والسؤال من ا قلدن إعغاوجد بعد ما صدر النصان 
عن مصدرلما صلى اللہ تعا لی عليه وس فتفتیٹھے مذا حمود مرغوب 
إن شاء اللہ تعالىی . انعم جرد رأی احد لا ممکن ان مخٌصص او 
یقید فلیس الرجوع منے للا إلی ےه صلى اللہ تعا ی عليه وسلم وآله 


۲۰۳ 2ب و 


وصحب . وھذا الفرق بن الظاہر والنص قد اخ ہےه العلباء ااسباق 
من الأصو لین ومارمی٠‏ فدعو ی اللاام ف مر ما مموا ہہ دعوی 
صدرت من غر روینة ء فلینظر ما وقع من اخطاً یق کراات 
المعترض . 


بحث ما یتعلق بالدراسة العاشرۃ 


قوله فی الدراسة ااعاشرہ - وذکر ااشیخ ان عا رو ناو او 
حدححا فھو الخ (ص ۳۰۹) 


۱ 
1 
1 


ا 


آْ : 
؛ قلح : الدعوی الی ذکرھا العطرض فی ول دہ الدراسة 
کی أن التفق عليه من الاحادیث تفید القطع ۔ وٴکلام الشیخ ابن 


اصلاح لا غخصھا ” بالمعفق علیه “ پل اُجراھا فما رواہە أحدصا 
ضا . فإن آراد المعترضص تخصیص ھلذہ الدعو يی ہہ بالمانمق علي__ە4 ا 
ُہذا أیضاً مذھب جدید لە ؛ على أن الدلیل الذیے أقامہ ان الصلاح 
امو المعترض قائم فہما وی أاحد”ا بلاتفاوت فالتخصیص تج . 
ان آراد العموم فی الدعوی کان الصلاح فلکلاسےه صلاح لکن 
تاج ما مال فی ول ” الدراسة “ إلی الإصلاح . مُم إن کلام الامام 
پخاری 7 ک2 جاعهہ ۶ یشرم ہل اختیا؛ ہ ما قال النوو ی ومن تابعه 
آیٹ قال فيہ ق ” کتاب البیوع “ ز باب ما بکرہ من ا داع ج9 


3 


البیع ) فلو کان حدیث ال لمامع قطعیاً عند البخاری لوجب عليه 
بقول : ” باب ما حرم “ والل تعالمی أعام . 


ول فققد تبین أنہ وافقه إجاع ا حدشن الخ (ص ۳۱۳ 


قلے ۰ لفظ ” عامة “ و ” قاطبة “ ف؛ کلام السیوطی نق 
عن ااہلقیی ۔- تلمیڈ ا تمیےة وتابعه ے قد عارضهہ قول الک 
من ال ئمة الأعلام فقد قال النووي : ( وخالفہ ا حتقود والا کرو 
وقال السیوطی (ما ذکرہ النووي مسلى من جھة الاکثر بن ۱ 
وقال شیخ الاسلام مثله؛ وقال شراح ” شرح النخبة“ (إنه ق 
الحمھور ) فدەدوي إجاع ا حدٹن والسلف لیست بتامة ہ علی از 
قد قال الاإمام ان ؛ ‏ مام یق ” التحرر“ وشارحاہ فی ” شرحب 
( ا ختار عند إمام الحرەمن والغزا ی والامدي والرازی ون الحاجہ 
وق روایة عن أحمد وغبر ہم ان خبر الواحد قدیفید العام بھر ائم 
وعن ا حد فق روایة بفیا۔ العام مع التجر د عن القر ائن ویطرد 
کل خہر عدل : والاکئر من الفقھاء وا حلدٹن على أن خر الوا 
الایفید الہل ٭طلق؟ أی سواء کان بقر ائن اولاء انہی . ونحوہە 
7۶ ختصر ان الحا جب “٢‏ وشرحه دو العضدی “٠‏ وشروح ور ت٘ 
النخبة “ فإذا کان اکر ا حدن والفقھاء قائلہن بعدم إفادة 
الو احد ااعلم مطلقً کیف کان نھل دعويی اجاع احدٹی صحیے- 
وتحصل من ہهذہ العبارات اأن اکثر الذقھاء وا حدٹن على ان 


ااواحد لا یفید العلم ولو :قرائن ء وأقل الفریقعن على آنےه 8ۃ 


۰۹۰۰" ج کے ۳ 


بقرائن فقطء وہو ا ختار عند من ذکر آسماؤھم قبل؛ وأن ا لجحمہور 
الاقل من افربقین وأاکےر ا حققن مہا عل ماقال 
النووی ٤‏ وأن الأقل من الاٌّقل من الفریقعن ومن ا حققن مہا 
عل ما قاله ان الصلاح . فانقلع دعوی اجاع ا حدئن وااسلف 
علىی ما قال ان الصلاح من أصلهاء فقول البلقبنی ” قاطیة “ 
”وعامة “ إما سهو صدر عنه ‏ آأو افراط خارج لا بعبارہے ؛ 
ذ محمول على معی کثبرآء و مفھوم الکشر یصدق إذا کان القائل 
بن أیضاً فإن الشی إذا ضم إلى الشی صار کشر ؟ . وأیضا البلقینی 
من امن ان تیمیة وأشدھ اتباعً لے . والمعترض ہن بذم ان 
تیمیة وأنباعه کاو بل وجب تحریق ” کتاب ان تیمیة ف رد 
الروافض “ وأغلظ یق شأنه تغلیظاً شدیداً وحرم النظر إل أقواله واقوال 
اتباعہ والالتفات لہا ؛ فیجب عليه أن لا بعتد بقول البلقیی هذا 
ا٘یىضاً ولا بلتفت إلیے . وأما سکوت السیوطی بعد إبراد کلام 
البلقیی فہو لابزبد علىی سکوتہ بعد قول النووي . ” وخالفےهە 
ا حققون والاکٹرون “ وبعد إبرادہ کلام شیخ الإسلام س عن 
راد کلام الہاقیيی من اُن *”ما ذکرہ النووی مسلىض من جهیة 
الأکثر ن * اھ ؛ ہل التیقن أن القصود للسیوطی 0-] شیخ 
الإسلام بعد کسلام البلقینی ہو الرد منے على البلقینی فیا آفادہ 
ظاہر لفظة ” قاطبة “ و ”عامة “ ُم نقول : إن وف بعض 
ااعلاء من أصحاب المذاہب الأربعة وبعض التأخحرن ومنہم السیوطی 
"و الشاعرة من أھل الکلام مع ان الصلاح لا مجعل دعواہه 


۴ سرت‎ ٦ 


صحیحة؛ ولا مجعل دعوی المعرض تبعاً ابلقینی تلمیذ ان تیمہِ-ة 
بإجاع ا حدشن و السلف علىی ما قال ان الصلاح صیحة آأرفاًء فإن 
الاجاع عبارۃ عن اجماع مجہدي عصر واحد کا تقدم ٠‏ وأائی ذلك ! 
علل أنے قد تقدم أن إجاع الأمة علىی تلئی ” الصحیحین ” إما وقع 
علی وجوب ال ما فہما من غبر توقف على النظر فیے فقط . 
کا قال النووی فی ” شرح حبح مسلمٴ “آو وقع على وجوب العمل 
ما ضہا وححتہ علىی ما قال الشیخ ان الصلاح والحافظ ان حجر 
العسقلانی ء فکیف جزم بأن الإجاع وقع على الصحۃ أیضآ ! وایضا 
ثبت أن الإجاع و 2 علىل الصحقة ابیضاً البتےة لايا وقع علىی 
ااصحة الصطلحة عند أھمل الحدیث : وھی لا تستلزم کون احدیث 
الصحیح إصطلاحاً کلامہ صلی اللہ تعا لی عليه ود سام قطعأاًء ماثڈت عن 
بعض الاولیاء من انا نأعذ عنه صلى الس علبے وسلم 
الحدیث شفاھاً فقد مسحکم بوضع حدیث إتفق الحفاظ علی صصتے . 
وابضاً الاجاع حجة اطع فی الأحکام وآما فیا عداھا فلانلم کا یق 
شروح شرح ” النخبة “ وآأبضاً العترض قد انکر أن یکون الاجا 
إجاعات الشر یعتة مفید؟ً للقطع . وأیضا أنکر (فاددے القطع و 0 
ووجردہ فہا فیا قبل فکیف استدل على الحکم بقطع صحة أحادیث 


2 ااے کی 


مہذا الاجا اع ا ولا دلیل مجعله مستٹی ٭ عن [ذکارہ 
ذلك 2-7 العترض .2 ما قب بل إت الإجاع انا یفید القطح وما 
ضا ھيه وجد فی سے الشروط الي اأُحدلہا من غر سلف لە فيه. 


فأان ےۓ الشروط ف ھذا الاجاع ؟ و یتحقق بعض مہا فیہ 


ك۰۱/؟ٴ 2-76 ۲ 


قطعاً؛ علی أن قول العترض یق حجیسة الإجاع بالشروط ا حدثة 
محالف لا نقله یق ” دراساته “ هھہهنا عن ان الصلاح وارتضاہه 
من أن (الأمة ی إجاعھا معصوەسۃة عن اللطا وہذا کان الإجاع 
الب علىی الإجہاد حجة مقطوعاً ہا ص ۳۰۹) إنہی . وأبضآ 
ظاہر کلام ان الصلاح ان الاجاع علی تلی ” الصحیحٍن “ بناءےهہ 
الإاجہاد - وھو الواقم لا غر - والعترض قد أنکر مثٹل ھہذا 
الاجاع الذی سندہ الاجہاد (لکار؟ دید ء فکیف استاد ل ہذا الاجاع 
الذی سندہ الإجًہاد ! وایضاً قد قال الحافظ فی ” شرح النخبة “ 
بعد ذکر الأنواع الٹلانے ال"ی حک فہا بالقطع بالصحةء وبعد 
جعل ما فی ” الصحیحی “ من الأحادیث نوعاً أول مہا زان ھذہ 
اڈنو اع ای ورای پا حصل العلم بصدق ایر منہا إلا للعام 
ہالحدیث ااتبحر فیسه العارف بأحوال الرواة المطلع علىی العلل . وکون 
ضرہ لا حصل اے 2 بصدق ذلٹ لقصورہ عن الأوصاف 
اللذکورةۃ لا ینیٰ حصول العلم للمتبحر المذکور) انہی . قد 
صرح الحافظ بأن حصول الع لم بصدق الخر وکونه الفظے أو 
فعله أو حاله صلى اللہ تعال علیهە وسلم مخصوص بالعا م الموصوف؛ 
وبان غبرہ لا محصل لے العلم بذلك ٤‏ کالعترض وغبرہ من علماء 
الزمان ء فلو کان الاجاع حجة عند العغرض لم حصل لے العام 
ہبصحة أحادیث ” الصحیحین “ وأیضاً القول: محقبیے ما قال ان 
الصلاح بناء علىی ہذا الاجاع وھو ما لم مت فیە شرط من 
الشروط ا حدثة ؛ والقول : محقیة القول بآن الإجاع لایکون 


)۲۸ ج - ٢‏ 
حجة ما لم بوجد فیے حیع تلك الشروط قولان متناقضان ؛ 
والمناقض لا یسمع منے کلتا دعویيه : ألیس ا حمھور وأاکر الفقھاء ' 
وا حدٹن ومہم اللإمام النووي وان رھان وان عبدالسلام بعضھم! 
اأعل اتا من السیوطی ؟ والسبوطی وإت کان ہو مجدد وقتہ فالإمامٴ 
النووی کان محدد وقده أبضاً 22 الہ تعا یى . آلیس الذترض: 
قدرد الإمام السیوطی فیا قل : من أن ”ان حزم ظاھری 


لا یقوم خالفتہ خارقاً للژوجاع “ مع ما اعرف ھھنا من آن ۂآن ا 


السیوطی هو الشٰأن ؛ ومع ما سیعترف بقولے : ان 


ترفن 


ول فکثرة القائلین إن ثبتت الخ (ص )۳۱٣٣۳‏ 


قلت : قد لبت نقل ھسذہ الہرة صرعاً عن الإامام ئن 
لفمام یق ” نحررہ “ وعن شارحیہ یق ”شرحیےه “ وعن الإمام ‏ 
النووی فق ”تقریبه“ وعن شیخ الإسلام وعن السیوطی اق ٴ 
7ر تدر بہەه ب۰ فإراد المعترض لف ےظا )و إِن بن یی 75 ان ثبیعت “ لیس 
ما یبغی. وم عل المعترض أن جلالة الذن قالوا مشسل ما قال : 
ان الصلاح وتحقبقھم أعل من جلالة ذلك الأُکثر من الفقھاء: 
وائحدئن وا حققن وتحقیقھم )١(‏ حنی مم بعدم تقابل الڈولن: 


بن 


(م) قلت : ولا شک أن الامام النووی فوق الشیخ ابن الصلاح 
فقد صرح شیخ الذھبی الامام الزاہد العلامه“ مجد الدین ابن الظھیر 
الشھیر بابن الاربلی أنه ما وصل الشیخ تقی الدین بن الصلاح ال ی 


۲٦۷۲۹‏ یی ا 


تحر ن . فھل ھذا إلا رمیسة من غر رام ؛ على انه لا 
قق الأختلاف ی مقار ا مع علےه کبت یقال : بتحقق 
إاجاع على صے ایق ”الصحیحھن“ ! وأما ما ذکرہ 
ٹافظ ان حجر فی ” شرح النخبة “ من الابراد صلی أن الاجاع 
قعغ علىی وجوب العمل ما فیھما حّی أن قال (والاإجاع حاصل 
لی آن لما مزیتےة فیا مرجع ل نفس الصحة) إنہی . فیظھر 
بوابہےە تما ذکرہ الإسام النووي یق ”* شرح مسل“ وھو ز(رأن 
قی الأمة بالقبول ما أفاد وجوب العمل ما فہ| من غر توقف 
لی النظر افیے غلاف غبرما فلا ابعمل به حتی بنظر فیه 
یو جدفی_۔ە فروظ الصخیح ) اہی . فآفاد النووی ہذا الکلام آن 
سا فہما کالاا فی الصحة آزید مما یق غبرصا؛ ولا بلزم منے 
لاحاع على آنے کلامہ صلی اللہ تعا پی علبہ و سلم قطعاً . 

قولہ آما ثبوت ااصغري فالتواتر الخ )۳۱٣(‏ 


ققلت : نا یق ثبوت ھذا الإجاع بالتواٹر نظر۔ ومن ادعی 

لٹ فلیتم دلیلا“ یقوم علیےه . وم تجد سنداً متصلًا فی تقل-ے٭. 
نقول : لفظة ”ما“ فؤ, الدعوی إن کانت حبارةۃ عن حم ما 
” الصحبححن “ لا صصة للصغری ؛ فإن الأُمة ما اجتمعت علی حیع 
فہما . ولذا قال ا حافظ العسقلانی یق ” شرح النخبتة “ (للا آن 

ات اليهھ الشیخ حی الدین من العلم ق الفقه والحدیث واللفه“ 

یں اللفظ والعبارة “' کا بنقله الحافظ القرشی یق ۶ الجواعر الضيهّ 
- رص ب...٤)‏ -- 


۲۲٢۰‏ ہے 


ہذا مختص عا لم بنعقدہ أحد من الحفاظ نما فی الکتابن ؛ وعا 
یقع التجاذب بین مدلولیه ما وقع فی الکتابعن حیث لا رجیح 
انہی . وقال الشیخ علىی القاری فی ” شرح شرح النخبے “ (و: 
إذا لىم پک مدلول الکتابن الف ما ذکرە٥‏ غبرھا من ا حر ا خحتط 
بافقرائن) اإنہی ؛ وقال الشیخ محمد آکرم النصربوری )١(‏ ۂ 





(١)‏ ذ کرہ ابن ااؤلف العلاب“ ابراھم الہندی ف القسطا 
ااستقم “' فقال ٠‏ 
وکان فی قصبه“ ' نصربور ““ العارف العالم اللحدث الکاسل 
الشیخ القاضی ععد اکرم جامعا بین النقول والعقول ۔. وشرح 
علیٰ ''شرح التخبه”“' شرحأً أعجب الشراح ۱ھ ) 
وذ کر ف ‌) القسطاس ٤‏ ایض فقە وضع آخر من تصہاثیفه کعا؛ 
” احراق الروافغض “' حیث قال ناقل عدہ : 
( قال العلامه" القاضی عحمد ١‏ کرم النصربوری فق '٭احراق 
الروافض“ : اأجمع السلمون علىی ان عذہ الا”يهَ -- یعنی قوله 
تعا لی انی ائنین اف ہا ی الفار -- نزلت فق أی بکر رضی الہ 
تعالٰی : عله ١ھ.)‏ 
وترجم له العلامه" الشریفے عیدالحثی بن قفخر الدبن الحسۂ: 
ف الجزٴ السادس ہن کتايه ''نزھه" الخواھر وبهج٭ه“ السا ء 
والنواظر ۶“ فقال : 


(الشثیخ العالم الکبیں الحدث مد اکرم بن القاضی_ 
عبدالرحمن النصر بوری السندی ء احد العلاءع المہبرزیق فق الفقه 


'شرح شرح النخبة “ )٢(‏ (وینبغی استثناء ما وقع الفاً سلحدیث أقوی 
نے ولو کاٹ ف غر ٭ ااصحیحین > ء واستثناء ھا ہو خر الواحد 
موضع البلوی؛ ومالم یعمل بە راورے إذ م بقع الاجاع عل 
لعمل ہذہ الأنواع من 'لحدیث إن وقع فی ” الصحیحین “) إنہی . 
قال الشیخ على القاری نی ۶ شرح شرح النخیة “ حت قول شارح 
72 بت الات ہھذا مختص عا بنتقدہ احد من الحفاظ الخ - 
:لفقد الإجاع على التلبی ء وقال تلمیذہ : فیے إشارة إلی أن العلاء 
بتلقوا کل ما اق الکتابہن بالقبول ۔ وھذا کا استثناہ ان الصلاح 
حبث قال : سوی حرف بسبرة ت کلم علہا ال حفاظ . وبا چملےةۃ 
بدا مسعٹی“ من التلی لإختلاف العلباء فیے) إنہی کلام الشیخ 
لی القاری ء وقد مر قول الشیخ حمد اکرم (اذ لم یقع الإاجاع 


والحدیث والعربیه"ء له ” امعان النظر فی توضیح نخبه" الفکر 
شرح بسیط فق بجلد ضخم طالعه فق "''مکبه““ الشیخ 
عبدالحثی بن عبدالحلم الا“نصاری الاکهنوی ء وکان لە ولد ولد 
بطابه الطیبه“”ء ولذلک کانوا یسمونةه ۶۶ ميان مدیق “' کا ف 
تحفهٴ الکرام “۶ ٢ھ‏ ) ٠‏ 


(م) ونسخته الخطيه“ موجودة فق خزانه“ الکتعب ”۶ ببےرجھندو ؟“ 
ن مدیریيه" ” حیدر آباد “' بالسندء واحمه ” امعان النظر بشرح شرح 
فبه“ الفکر “' قال الفاضل اللکنوی العلامه" الحدث ابوالحسنات عحمد 
بدالحثی الفرنجی خححلی قق حواشی کتابه ” الرفع والتکمیل ف الجرح 
لتعدیل ٠‏ (وشرحه ھذا احسن شروح شرح التخیحه") - النص|نی 


٠ ج‎ ۲۲۳۲ 


کے 





على العمل نذہ الأنواع من الحدیث إن وقع یق “ الصحیحبن ٠“‏ 
وإِن کانے عبارةٴ عن حیع ما فہما سوی ھذہ الستثنیات والضمم 
یف ” قبولہ“ برجع إلیيه فلا مناقشة ی الصغری للا أن دعوی ثبوخ 
بالتواتر تحتاج إلی دلیل بین یثبتہا . فکان علىی العترض أن بقول فی 
صورة الشکل ھکذا: ماف “ الصحیحین “ سوی ما استثبي نطو 
الصدور عنےه صلى اللہ تعالی عليه وسلٰ ۷ الخ ۔ 


قو لہ دأما الکعری فما یثبت قطعیة اللإجاع الخ (ص )۳۱٣‏ 

قلت : لنا هھنا مقال . آما اولا“ فلڈن العرض قد قال فا 
قبل : إن القیاس تشریع جدید لیس بسبیل من الشریعة المعطرة ء 
وإن الإإجّہاد من غر الکتاب والنة فضول وفسادء فأن ا 
ف مذا الاجاع 72 لاقات کو ھا سو 

وأما ثانی فاڈن المعترض قد شرط ق حجیسۃة الاجاع 
شروطا عحدثة ذکرھا قبل فی ٴ دراساتےه “ وانی ھی ف 
ہذا الإاجاع ؟ ۱ 

وأما ثالئاً فلڈنه قال فیا قبل : (وظلما یوجد إجاع بنقل مسند 
برجال ثقاۃ بالاتصال الشروط یق صحة النقل ص ۲۹۸) انہی 
فانی ھذا العبی فی ہھذا الإاجاع حتی یکون صحبح النقل فیتفرع علی 
ا حم بقطعیته . 

وأما رابعآ فلانه قال فیا قبل أیضاً: انے لىم بوجد و 
الشریعة مثال لللاجاع التی سج ات عن أن یوجد فہا مثال 


۲۲۲۳ وق 


لاإجاع الذی ہو حجة قطعیة ۔ فان الر جیح بالدلیل آوردہ 
الترض لا راد ؟ 

وأما خامساً فلن انحمول فق هذہ الکری بنبغی أن یکون 
مقطوع بقبوله لا مقطوع بصحته ۔ والدعوی ہی القطع بالصحة 
لا القطم بوجوب العمل والقبولء ولا پستلزم الثافق الڈول . فی 
انناج ہذا القیاس النتیجة القاللة : ما فی الصحیحین مقطوع الصدور 
عنےه صلى اللہ تعا یىی علیه وسام خحثٹ بن . 


قوله فکذا هہنا أخبار الاحاد مظنونة ف نفسها الخ 
(رص )۳۱٣‏ ۱ 

لت : لو کانت ہسنذہ اللازمہے صحیحة لکانت الٛحادیث 
الصحاح المذ کورۃ فی غبر “ الصحیحین ' “ مقطوعة الصدور عنےه 
صلى اللہ تعا لی علیے وسلم ابضا . فقد ثبت الاجاع علی وجوب 
العمل خر الواحد وقبولے إذا کان صصیحا کما ثبت الاجاع علی 
على وجوب قبول مایق ” الصحیحین “ . ووجوب العمل عا فا 
وم بقل بہے احد . ئم إذا کان القیاس تشریعا“ جدیداً عند المعترض 
وعحرعاً من الأفاعیل فالاجاع یق الشبه بے عندهہ حرمات جتمعة 


فکیف تورث القطع پالحکم فی القیس ! 
ذولہ فان اللامة )عا إجتمعت علی اُن ما ق َ‫ الصحیحین سّ 
صیح بالإاصطلاح الخ (ص )۳۱٣‏ 


٢۲ ج-‎ ۲۲٤ 


لی * بل الإمام النووی اتا قال : بأن الُمة إنا اجتمعت 
لی وجوب العمل با یق “ الصحیحین “ من غبر توقف علىی نظر؛ 
لم یقل : بأنا اجتمعت علی صحة عافہما سپ سذا المعی ولا ععی 
الصنحة ا حقیقیتتة . ولا پستلزم الإاجاع علىی ھذا الإاجاع علىی ذلك ء 
وبه یصرح کلام النووی ق ” شرح مسل “ ولا بیتجه علیه حیع 
ما ذکرە المترض بعسد ھن قبل ان الصلاح فہذا الکلام من 
المعترض إھا ہو منحوت خیل من قبل النووی . 


قولہ فإن ادرك الصحة قطعاً بعل بقیی الخ رص )۳۱٣‏ 
قلت : وی آحادیث ” الصحیحمن“ لم بدرك الصحة قطعاً 
بقیي . 


ولف غإذا ثبت عندنا إجاع الأمة علىی حسدبث الخ 
(ص ۷ب۳ 


فات ؛ لفظ ”فإذا“ بظاعره بدل علىی وت ہذا اللاجماع 
عند ا لمعترض والأمر کا بینا ۔ 


قوله واحادیہإ إجتمعت الامة على حا الصطلحۃ 
الخ (ص ۳۱۷) 


قلت : قلت ٔ یوجد ھذا الإجاع ثابتاً عند ااکلء وإاغا 


د٤ہ‏ عو ہۓا ۴ 
ےس 

العبت عند الکل ہو الإاجاع علی وجوب الەمل والقبول من 
غیر توقف على النظر ء فکیف یثبت فق احادیہا ااقطع بصدورھا 
علل الصحة الاصطلاحیة مندرج اولا۔ فی عصة الکری مقال 
عظم ؛ على أنا إذا سلمنا قیامه علہا أَبيضاً نقول : 'ااصحة 
الاصطلاحب 4 !اما تفید غلبے الظن بصدور٥‏ عنه صل ال تعال 
عليه وسلم دون القطع . فالإ(جاع ڑعا قام علی تللٹ الغلب-ۓة لا ااقطع . 
ومعنی قیامہ علہا ہو أُن الإجاع قام على آمرن . اأحدھا آن ااظن 
الغالب صدور أحادینہم عنےہ صلی اللہ تعا ی عليه وسل ء وثانہا أن 
الظن یز الغالب عدم 'صدورھا علهہ صل الله تعا می علیه وسلم : 
فظن الأمة المقطوع العصمة عن احطاً وقطعی التحقق واللبوٹت هو 
ھذا آ٭وع لا اأحد شقيه راجحاً کان او مرجوحاً. فکون مذهہ 
الاحادیث الی فہم| کلامہ صلى الله تعا ی عليه وسلم قطعاً یصادم 
ہذ االإجاع.. فکم من فرق بن اکم بقطعیة أحد الأمرن لا علی 
التعیعن وظبیئة واحد مہا على التعینء وہفاد ھذا الإاجاع أن سم 
ثبوته ھو الاول دون الٹائی ۔ وما صادم الاجاع جب طرحهہ 


فولہ لزم أحد الأمرن ما عدم ظن الخ (ص۳۱۷) 


قُلے : بعد اللتیا واللٍی قسد آورٹ الاجاع القطع بالصحة 
اللاصطلاحیےة دون الحقیقیےة ؛ فعدم القطع بصدورھا عنہ صل الله 


×7 ۲۲۲٦ 


تعا می علہه وسلم وعدم إثبات الظنون ا حتمعة القطع بصدورھا عنه 
صلی اللہ تعا لی علیہ وسام کلاضا لا بنا فی ھذا اللإاحماعء قالزوم أعد : 
الأمر بن بل کہا لا یضر ولا یض ہر ۔ 


قولہ وأما عدم (راث الظنون ا حتمعة الخ (ص ۳۱۸) 


قلے : ع دم إمر امہا القطح عند المعٰترضص حق فا بالےه بتفو ہ 
بہ ج مثل ھذا الام : وعا ذ کر نا ظھر عدم إنتاج ھذا القیاس الڈی 
جاء المعترض بە ھن قبل ان الصلاح ء وعدم عصۃة حل الاکر 
علىل الاصغرفیه ء وعدم صحة الکری , وکوتھا قضیة غر ماتجة 
لدعوی ا حخصم وغرصادقة وحقة . 

قوہ فُإن قبول العمل والاجاع على وجوبەہ معلول بالا١عۓ‏ 
عل الصحة الخ (رص ۳۱۸) 

قلمی : ان راد بالصحة فی قولے ” بالاجاع عل الصحة “ 
الصحة الاصطلاحیة فالأمر کا ذکرنا. فقوله (ویلزم الآأخبر ااقطع 
پالصدور الخ ص ۳۱۸) منوع. وإن راد ہا الصحة ا حقیقی-ة 
فالمعلول ا إنھا ہو الصحة الاصطلاحیة فحسب. ُم نقول : لا 
نسلم أن الإجاع علىی وجوب قبول العمل معلول للاجاع عل الصحة 
لجحواز ان یکون معلولاٴ للظن بااصحة . فإذا اجتمعت الاّمة وظ:ولہا۔ 
المتعددة عل أحادیلْٰہما بالصحة فقسد اجتمعت عل وجوب قبوھا 
والعمل پا من غبر نظر فيھا؛ على ان الإجاع علىی وجوب العمل 


۲۰ ج -۔۔ ٣۲‏ 


والقبول بأحادیٹگ غر ٭ االصحیحن “ ثابت أیضاً إذا کانت صرحة 
فلو کان الٛأمر کا زعم 0277 لکان دہذا الإاجاع یق أحادیث 
غمر کا معلولا' لللٍجاع على الصحة فلز مه اأاقطع بصدورھا عنه 
صلى ال تعا یٰ علہے وساء وم بقل بہه أحد فی أحادیث غمر ما . 
فتعہن أن الفساد فی الدلیل ؛ علىی آن ا دیث الحسن أیضاً مقبول 
عم من الٛأم_ة ؛ قال الشیخ علىی ااقاری فی ” شرح شرح النخبة “ 
(إن العمل بالحسن جب کا جب بالصحیح ) انہی. وب۱8×ض 
الباراف صرعحة ق ‏ ”ئثثوت الإاجاع علىی وجوب العمل به 
کالصحیح “ ء انتھی ۔. فنقول : إت الاجاع علىی وجوب العمل 
والقبول إھما معلول لاظن الأغلب بالصحة کا ف * الصحیحن “ 
آر للظن الغالب ہا کسما یق صحاح أحادیث غبرہحاء آأو للظن 
بالحسن کا فی الأحادیث الحسنةء أو للاإجاع علىی الصحة 
الاصطلاحي_ة ہا قال بعضهم یق أحادیث ” الصحیحین “ سوی 
الستثنیات ء أُو لللوجاع علی الصحة الذاتیے ا حقیقیے ء وم پثبت 
الآخر علقة لە ےحجة بینتة ق شئی من آخبار الاحاد۔ ؛لوھەن 
آفزورت :۳م می کس در ار کین ارگ امت امن 
الایورز الگررحۂ ااعتھررو فلا یصح أُن یقال : ” وکل مقبول 
العمل من الأمة مقطوع ااصدور عنے صلى اللہ تعا ی عليہ وسل “ 
فحینٹذ صح قول الاإمام النووی (ولا یلزم من إجاع الامة على العمل 
عا فہا (جاعھم علی ااقطع ہبانےهە کلامه صلی اللہ تعا ی علیہ وسل) 
اتہی . ول یتین أبضاً تحقیق قول ان الصلاح ولا دلیلے لا سما 


۲۲۸ لچ 


وقد وقع الْزاع بین العلماء الأعلام فی عقدار ا حمع علیے> فضلًا 
عل قول من مٰ‌ بعتد عثل ھهذہ الاجاعات ؛ بل ولا بإجحماعات 
الصحابہےة إلا إذا وجدت فہا الشروط ا حدئه الی ذکرھا المعترض 
سابقاء وثبت بطریق 9 فأن الدلیل ۶ فضلا” عن الر جیح ہےه 
فضلا عن فضل عو القول بال حقیة ء وبأنە القول المنصور بالدلیل ء 
وباأنے الذہب الثابت . فقواے (ولا زم العلےة لازم لاہعلول 
ص ۳۱۸) ایرادهہ هہنا باطل . ُم نقول : لو کات ھذا الدلبل 
مجمیع مقدمانه سالاً مفید؟ً للقطع بصحة ما فی ” الصحیحین چ 
لکان مفید؟ لقع بصحة ما یق أحدھ”ا کكکذلك لععن ذلك الدلیل 
فإذا حکنا أن ما انفرد ہے البخاری یق صحیحه “ سوی ااستثنیات 
وآن ما انفرد بہه مسل ق ” صیحه“ سوی السٹثنیات مقطوع 
صدورہ عنهہ صل اللہ تعا لی عليه وسلم بطل قوم : أن الصحیح 
ححسة أقسام أعلاھا ما اتفق عليه الشیخان مُم ما انفرد بے البخاري 
م ھا انفرد بے مسل . إذ بعد ثبوت' إجاع العدماء علی الصحة 
الحقیقیة وقطع ان کل واحد قوله صلى اللہ تعا ی عليه وسلم کیف ., 
یتجه القول بأعلوبة ہھذا وثانویه ذاك وثالئیة ذلك ؟ ووقع 
الکل نیالرتبے العلیا؛ وبطل وم بٹرجیح ہذا على ذاك لقو تہ 
وبئرجیح ذاك علىی ذلك لدوتہ بعدہ ؛ فالئلائ-ة ق القوة سواء ۔ 


فوله والقطم إنئغا محصل من الاجاع عسلى الصحة 
(ص ۴۳۱۸ ر ۳۱۹) 


۲۰۲۰۹ ہی سے ۴ 


ات : وقد تن مما سبق أن الإجاع على ااصحة ال حقیقی--ة 
التذی محصل منهہ القطع بصدور الصحیح تلك الصحة عنےه 
صلی اللہ تعا لی علیسه وسلم مم یتحقق . وآما الإاجاع على الصحة 
الإصطلاحیة فمختلف فبیهء ولوثبت م یضد من الطلوب 
شبنا أصلاٴ ۔ 


قُولہ فلا عنافاۃ بن اکم على الحدیث الصحیح الخ 
( ص ‏ ٭ ۹آ( 

قلت : ند آثبت الإمام السبوطی ہذھ ا منافاۃ بناء عسلى آأن 
قول ان الصلاح المراد بقوھم : ھذا حدیث حیح ء أنە وجدفیه 
شروط الصحة الخ موردهە أحادیث الصحیحین “ أبضاً دون 
ااصحاح من الأحادیث الی أخحرجت یق غبرصا ء فاإذا کان کلا 
القولن وارداً من ان الصلاح فی أحادیٹھم|ا فقط فلاخلاص عن 
ھذه النافاة بہذا الوجه الدی ذکرھ المعترض . والذڈی بدا یىی من 
الوجه الصحیح هوأن قول ان الصلاح فق أحادیٹھا المراد بقوھم : 
ھذا حدیش صحيح ؛ أنه وجدفيه شروط الصلحة الخ مہبناہ قوله 
الوس_ط الوافق اقول اکثر الفقھاء والمحدثن والمحققین . ومببتي 
قوله الثانی یق احادیٹھا ہو قولے الآژخر وھو القول الڈول له - 
أي لان الصلاح - أيیض١اً‏ . وقسد سپ و عبارة ان الصلاح 
” بأنه کان بقول أولا” فی احادیٹھما بالقطعیة لم بالظنیة حم ,القطعبة 


اللذکورة “ إنٹتی  .‏ ُم إنہ قسد تقرر أن خر الُمور أوساطھا ؛ 
وآن الوسط صراط مستقم فینبغی الیل إپی قواے الوسط الموافق 
لاژقوال اکر الملحدٹن والمحققن ۔ 


قُِوله غیر مسا نق آحد جزئی الاسٹثناء وھہو قولے 
وعا میقع “ الخ (ص )۳٣٣۰‏ 

قلے : ھذا من آعجحب العجائب فان مثل الحافظ العقلانی 
شارح ” النخبة “ الذی عدهہ مجصدد وقته الاإمام السبوطی ھن 
اللحققین قد نقل الإاحاع عصل تلی الام ة بالقبول عقيداً بھڈن 
الإستثنائن ؛ غآفاد کلامہ ہذا آنے م یوجد تلی الاہة واللاماع 
ق موادا . وقد صرح بهہذا شراح کلامےه تصرعاً بلیغا : بل 
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زادوا بعضس مواد المسٹثنیات الأخرأیضاً ء وصرحوا بانے لاإماع 
فھا أبضاً . فعدم تسلم العرض للإسئثناء الثائی الثابت بالنقل 
الصحیح بالوچوە العقلیتة الی ذکرہا کیف مجعل مواد الاستثناء 
الثانی داخاة فیا ثبٹ الإإحاع عل قبوله ووجوب العمل بسه من 
خر نظر أوفما ثھت الاحماع على القطع بصحتہ . وھل جوزالزیادة 
فی النقہ لات الشرعیة؟ لاسما الإماعات من عند الأنفس مق غرم دلیل۔ 
وہل لابطالب بصحت النقل من بنقل ھذا الاحماع ذف الاستاء 
الثانی ؟ وکیف ینکر الاسٹٹناء الثانی وقد نقلے عنه السیوطی ف 
''تدریبه“ وم یتکلم عليه ! غاللہ کبف خحی مثل ہھذا الأمر ا لی 
علی المعترض الفاضل الاکی حتی اچتئرأ على الاعترض عسلی مثٹل 


٢ - ج‎ ۲۳۲ 


الحافظ عثل ھذا الکلام السخیف . فقولہ ( وعدم الرجیح عنسد 
من فرض عدمے الخ ص )۳۲٣٣‏ وقولے ر وعدم ظہور وجہه 
ا حمع بیٹھا الخ . ص )۳٣٣‏ وقوله (ورعا بظھر کلا الأمر ىٰ 
عضسد مق حم الخ ص )۲۲٢‏ وقولے ( وأبضاً محتمل أن یکون 
اح دھا فی الواقع الخ ص ۳۲۱) وقولےه ( وعالم رجح عشضدنا 
واحد منھ| الخ ص ۳۲۱) مق أتجب العجائب وأغرب الغرائب . 
ومٹھی قول السبوطی ” آستٹی ان الصلاح “ هو قولے 
” تالسدار قطی وغره “ . وماذکرہ العترض بعد من قولے 
( فإن یع ما أخرجاە مقطوع الصحة ص ۳۲۲) !لی آخرہ فھو 
قوله خاصةۃٴ ولیس من کلام السیوطی . 


قوأہ فانہ غبر مسنیٴ عن الصحیح ہما مجب بے العمل 
من غیرنظر ( ص )۳۲٣۳‏ 

قاتع ؛ أما کون ما انتقَد علیےه صحبحاً مجب العمل به 
فسل . واما وجوب العمل بے امن غبروقف ة اونظر غفیہ عث : 
قإن عبارة الإمام النووی فق ” شرح مسلم “ مکذا ( وتلو 
الأسة نا أفاد وجوب العمل افیھا من غبر توقف عصل النظر 
فبہ مخلاف ضرا ) انٹھی . وآن تلی الم ےة ق اانتقد فیے ؟ 
فقوله (کا تقدم عن النووي وصرح بەہ غبر واحد ص۳۲۳)مموع ؛ 
نعم لوثبت ذلك ممن تبع ان الصلاح فی القوں بالقطع ق غر 
'لستثینات ؛ وبوچوب العمل من غبر وقفة ونظر تی الستثنیات لکان لە 


۲۳۲ ان 


وج ؛ لکن الآن فی الثبوت , فالفرق عنسد ان الصلاح بی 
می ” الصحبحین “ من غبر السنیات وبین عافہما می الستینات 
ھوأن الأول مقطوع و سی رالٹاات مظئوٹ بصحةے جب 
العمل ہپ . والفرق عند النووی وذویہه بینھا ہو أن الأولں 
مظنون بصحتدے ظا أغلب وأرجح ء وأن الٹانی مظنون بصحئه 
ظا غالہاً وراجحا. فضار حم منتقدات”الصحیحیٰ “عند الٹرری وذویه 
کحکم صحاح الأحادیث فی غبرصا وم یکن علی شرطھا ولاعسلی 
شرط احدما ولا رجالما ولارجال احدہا علىل قول : أ۳حم 
صحاحها فی غرر ہا مطلقاً علىل قول آحر . وبہذا انحل ما أوردہ 
الحافظ نی < فرح النخبتة “ من آنے لوم بقل فی آحادبیث 
”' الصحیحی “ سوی الستثنیات قطعیة الصحة لم ببق ما مزیة علی 
اح غبرھا إذ من الین الفرق ببن ظن وظن . وابضفا قد ال 
عساذ کرہ النوويی یق َ شرح 7 “ فإن شثت الإطلاع علي-ه 
فار جع إاليه . 


فوله لی ہو مما اجتمع علہ_٭ الأأمة ایض رص ۳۲۳"( 
فلت : صرائج عبارات شراح ” شرح النخبة “ نصادم ھذا 
'لول وندفعمے فلا التفات إلبہ . لم نقول : لو کان الأمر کذلك 


وشھم رثبوةا من ذلك ہسذا إحداث قول اك مس املعر ض وھو 


ان میع ما یق ”٭ الصحیحۂن “ أوق احدھحا من دا کان-۔أوغرہ 


۲۳۳ تس 


مقطوع بصحته : وبآنہ کلامہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسلىم . فلا 
امجوز الإصفاء إلیە من غبر دلیل وبرھان . 

قولهھ ولا عبرة لبعض التجاسرن کان حزم الظاھری الخ 
(ص ۳۲۳) 

قلت ٭ قد امرف العٰرض هھنا بأن ان حزم من الظاھر یۃ 
الحامدةۃ کداؤد وسائر انباعصے فلا تغفل عنے فإله یفیدك . مم 
نقول : إذا کان ان حزم من المتجاسرة والظاھریة الجامدة عنسد 
العرض ؛ ومن لا بلیق أن مخرق الإجاع النعفسد على ما صرح 
بہ الإسام السبوطی ‏ وھو کذلك عنسد السیوطی وخمیع مل 
الحق - ومن کان إباحة الملاھی مذھبے الناسد على ما شھد بە 
الإمام الٹووی - والڈمر كذلك - فلبعسد اقوالہ ای سبقت 
وك ہا المترض مردودة علیہ غر مقبواة عند أھل ا حق . وکانِ 
اللعرض ممن بقول مجواز حیع المعازف واللاھی وال جحرس حي 
المزامبر والطناہبر واانقارات ؛ بل کان بقول : باإستنانہا مطلقاً 
کی ا اف ۷ا ےل رو ران لا فرما بی ساس 
الشرفاء وغبرہم حنی بأتی ہا ,2‌2-ء" الغٹن 'الڈن لا پصلون ولا 
یصومون ورتکبون ھا حرم اللہ تعالی ورسولہ صلى اللہ تعا ىی علیه 
وسلم وبڈربون الحمور والسکرات ویفعاون ما بفعلون من النواھی 
ولا یکادون بفعلون ما یؤمرون فی بجلس تلل الدعوة ؛ ومع ھذا 
لا یکی علىی ھذا اآیسدر واستأاجر کدثراً من أوللك السطربن 


۲۳٤‏ و یی ا 


ال مین تك العازف واللاھی رما إلتزام دید وجعل خم 
أجورا کشرة من دنیاہ إما میاومة أو مشاہرة أو مساٹھة لٛأجل 
التغنی بتلك المعازف واللاھی عددہ أی وقت شاء وأی حین 
أراد + وکان یعطی ظم اللابس النفیسة وہب مم مواھب وھدایا 
ونفائس وعطایا ‏ وبسمع منھم الغناء المقرون سا فی الحلاء والملء 
یتطرب بذلك ؛ ویعسدہ عبادة مقربة لا پی اللہ تعا ی ووسبسلة إ ی 
الفوز بالدرجات العلىی وعدة حبة لحصول ا لعرفة باللہ تعا ی 
ملا وع زا ال الزصرل لہا رض غرہ عل الہ عفن 
عباد اللہ تعالی على الصاوات والصیام والصدقات ویأمر مجمیع ذلك ۔ 
وینھی عن ترك التغنی والمعازف والسلاہی . وھو وإن کان ف 
اول أمرہ نقشبنسدیا معتزلاً عن جیع ہہ الأەور لکن لما مات 
شبیخضےه ومرش دہ قدس اللہ تعال یل سرہ فی الطریقنۂ ال مبارکة 
الْفَكَبِفرة احدث دہ اور راتا لل آن) فاجاہ الَلك 
الأمور؛ وکان فی سصحة وتعبش وسرور: فقبض روحه ذاہباً إلل 
جلال اللہ الشکور جل ثأنه ‏ فہو آزید من ان حزم یا ھذا 
الذھب الفاسد وأقوی واشد . واللہ تعالی الکرم التعا ی الغفور 
الناجی . 

قولہ نجمیع ما نی الکتابن مجب العمل بہ (ص ۴۲۳) 


قلت : قدصرح العترض بھنا ببعض ما نبھنا عليه أول ھذہ 
”الدراسة “ من أُن ھذہ الُمحاث لیست مخصوصة ما الفق الشیخان 


۲۳۰٣‏ جرے.۴ 


علی إخخراجہ فی ” صیحہا“ بل ھی تجری فا انفرد بہ أحدھا 
اعَا وانا نم مجب العمل تا فہما من غبر توقف ونظر ںی غر 
المستثنیات فلا سز لکل الاآکار 07-۰( 2)2 أنه مجب العمل ما 
فہما من غبر توقف ونظر نی السئثلبات فقسد استوفینا الکلام 
علیہ قبل وسیجیء تلمیمه بعد إن شاء اللہ تعا ی ۔ 


قوله م بنزل عن أعلی درجحات الصحصة (ص )۳۲٣٣‏ 


فلت : انقول بأن النتقسد منہا مم ینزل عن اعلى درجات 
الصحة -- وھی درجة ما أنخرجہ الشیخان - لا بکاد یصح ء فقسد 
صرح الحافظ السخاوی تلمی_ذ الحافظ العسقلانی تی ھذہ الرتبےة 
الأعل بقوله ” إلا ھا اسقثبي “ وانشیخ عل القاری فی ” شرحےه “ 
علی ” شرح النخبة “ فہا أبضاً بقولہ ” إلا ما علل “ وقال الحافظ 
العسقلانی فق ”شرح النخبےة “ (فا اتفقا علیه رجح من ھذہ 
ا لحبشتة ) وقال الشیخ علی القاری یق ” شرحه“ علبیه (قال 
الصنف ای من حیث تلنی کتابیم بالقبول ) إنہی . ومق العلوم 
ان لیس فی النتضد التلي بالقبول فلا اُرجحیتة فیهہ ؛ فلس ف 
الدرجة العلبا من الصحة وإن کان مما اتفقا عليه . وأبضاً قال 
الحافظ العسقلانی غی ” شرم النخبه “ (ومن 5 قدم ”صحیح البخاری” 
علی غبرہ من الکتب المصنفة فی الحدیث تم قدم ”مسلام“ عل غبرہ 
سوي ما علل) وقال الشیخ عصل القاری ”فی شرحہ“ علیه 
(رمکن أن یکون قولہ : ”سوی ما علل“ قیداً للتقدم ) إنہی . 


۲۳ جج 


فعنی الکلام قدم ” صحبح البخاری“ على فر ٥‏ من الکنب ا حدیثیة 
تم قدم صحیح مسل“ علىی غبرہ نیا سوی العلل . وأما نی المعلل 
فلا تقسدعم فہا أصلاً . فإذا تقرر أن أعل درجات الصحة هو 
ما یف ڈالہیتن؟ سوی ما استٹی عند الشیٍخ ان الصلاح وذویه 
وعند الإمام النووی وذویه کان کلام المعترض فی غابة من السقوط . 
ولا تقرر عنسد ان الصلاح ومقلدیہ وملزی مذھبہے - تالژتزام 
ا حنفبة مذھب الإمام أی حنیف-ة وکالژزام الشافعیةۃ مذھپ الإمام 
الشافعی الذي عدہ المعترض فی سابتی کلامہ عتابعة لذلك الإمام 
دون الرسول صلی اللہ عليه وسلء وإخلالاً لوجوب وحدتہ صلی اللہ 
تعالی علبہ وس وإتیاناً بالٹنوبةء وارتکابا حرام -- أن اعلی درجات 
الصحة ہو الذي قطم فيیے بالصحة . فتسمیة النتقد أعلی وہو 
لیس من أعلىی درجات الصحة فی شنی إما سو و محمول علیى 
الأعلویة الاضافی-ة الکائنة بالنسبتة إلىی مافق ضرا من الأحادیث 
وم بکن علی شرطھا ولا علی شرط احدضا زا رما ولا رجال 
أحدخا أوبالشسپہۓے لل مایق غرہا نطائ-- ۱ 


و لہ فثبت أنہ فی أعلىی درجات الصحة الخ (ص )۳۲٣‏ 
قلتع ۔ فی ثبوت أعلی درجات الصحنة فی النتقسد نظر 
ذکرناہ؛ وق فوقیتدے علی ما ہو عسلی شرطما أوشرط احدا 
أوبر جانا او جال احد”ضا و محخرجاہ نظر سیجیء : والقول ان 
من انتقد على البخاري ومسل لم یبلغ لل عشرعثشر معرفہ الأسباب 


۲۳۷ ےئ 


الحفیتة وا جرح والتعدیل ال*يى کان لها فھو وإن کان حقاً لکن إذا 
قلنا مثله فیمن انتقسد على الأمُة الأٌربمة وہو حق حق إحترق 
أمٹال المعرض عن مثل ھلذا القول إذا صدر عنا ۔ 


قوله فلارییےة ئى وجوب العمل بالنتقسد منہا الخ 
آ(ص٣۳۲)‏ 
فلت : لاربیتة فی وجوب العمل بالنتقسد منہما . وآما من 


غر وقفۂ ونظر ففیے ما مروما سیجی . 


ققولہ حني حم النقنون حکا کلبا عسلى ما نقل الب طی 
عن النووی الخ (ص )۳۲٣٣‏ 

فا ےی : ہذا ا کم من التقنین لا مجعل الأحادیث المتة-۔دة 
فہما حکرما علہا بقطعیوے الصحة لأُنہ بناء علیى الإجاع المذکور ء 
وآن اللإجاع فیہا ؟ ولا مجعلھا ما اجتمع عليه الُمة ما قد صرحوا 
آنہ لا إجاع فہا اصلا . ہذا کله علىی ما ذھب البے ان الصلاح 
ومن تبعے . وأما على ما ذھب إلبە النووی والڈکٹرون س الفقھاء 
واحدئن وا حققن من أن 'لإجاع انا ہو علىی وجوب العمل 
والقبول من غبر توقف ونظر وہو ا حق کامر فالإحتیاج إلی ھذا 
الإستثناء من ہذا الإجاع اتھا ہو بالنظر إلی قول اانووی : ”من 
غبر توقف وننظر“ لا غیر . فإن جحیع ھا فیھا سوي التعالیق 


۸ :. ج۴ 


الصدرةۃ بغر صیغة ازم متفمَدا کان او تر محب قروله والعمل 


ي4 


قولہ فتہن تنزھھا بالإنتقاد من أن یؤئر ذلك ١ص‏ ۳۲۷) 
قلڑےت . قد حقق ان المنتقَد منھنا تنزل درجته عن أعلی در جات 
ااصحة فتوله (رھذا ما لا إ(عتلاف فہ ولا ره لاجد ٠ن‏ العلباء 
ص ۴۲۷) ما لا شك فی بطلانه . 


قو ا ما أاعظم افتضاح من بظن من اُھ-ل زاذا الخ 
آذ|(ص۳۲۷) 

فلت معبی کلام رحمه الله تعالمی ان ۳ بنتقد من اآحادیٹھا 
بجب العمل بے من غبر توقف ونظر ء وأن ما انتقد ٠ن‏ آحادیٹھ| 
مبجب العمل پہ بعسد النظر ی الإنتقاد وما رد به - وإن رجح 
بعض العلاء الرد علی الإنتقاد -- وبعد النظر یق وجه ر جیح اارد 
کا فی الٌحادبث الصحاح اخرجة یف غرضا وا ھذا-آجار الإمام 
النووی ق “" مرح صصح مسلم “ . وقد حرر مما سبق ان لا اجاع 
فی النتقد اصلا فالقول بأنہ ( مما اجتمع علیہ الأمة حبی النتمسدن 
من آزصین ص ۳۲۳) خروج عن حد الإنصاف ورکون إل 
اك بالاعتساف عی ان وچوٹت ترجیح قوطا علی قول غر ھا 
مطلقاً ما م بدل علیه دلبل ولیست العصمة فہا ؛ لا سما علی 
قول من جعل ترجیح قول صاحب المذھب علىی ما ذھب إلیە بعض 


۲۳ ےرت 7 


من مدعی ھذا الزمان بناء علىی جرد دعوي آنہ عامل پالحسدیث 
خلاف الحدیٹ؛ وَركه الو اجب؛ وارتکاب الحرام ٠‏ وأہضا یلز م 
علی ہذا اللزم لترجیح قولا عسلى قول ضرا ععن فا آئ رو 
العترض سابقاً علی من الزم مذھباً معینا . وأبضاً لو کان الأآمر 
کذلك لما رجح الحافظ الذھی فی ” اامزان “ والحافظ العسقلانی 
یق رر تہذبب التہذیبی“ و )رو التقر یی“ وصاحب دو تذ کرۃ ااقاری 46ھ“ 
فی تذکرتہ قول غبرصا علىی ق وا أو قول احدھما یق شی من 
للواضع ؛ ولیس الأمر کذلاك على ھا لا مخنی على التدرب فہا ؛ 
ہل قد رد العترض غی ”رسالة “ لہ یف عدم جواز نکاح البالغة بلا 
ول قول اابخاري ومشی 'علىی خلاف ما قال پر جیحاً لقول ضرهھ 
علی قوله . فا اعظم إفتضاح من کذب علىی الضر وم بدر معنی 
کلام ۔ 


۰۰ 7 7 ایم 
تحت ف تعلتقی 3 اسة 
الحاذرة نے یک 

کی کت 
قولہ -- ق الدر اسة الحادیة عشرة٥‏ ہے ا الدرراس-ة الحادی 
عشر“ )١(‏ (ص ۳۲۸) 


(م) قلت : ووقم گی الطبوعه م'؛'الحاديه“ عشر'' بتانیث الجزء 
الااول وتذ کبر الجزع ا انی ۔ 





رہ ج- ٢‏ 


لی ؛ صوابہ ”ا لحادیة عشرة“ علی ما فی ” الفوائد الضیائیة" 
رو حواشہا “ ومن العجیب قولہ فی الدراسےة الائبےة : 
“ الدرامة الٹائنة عشر“ بتائیثٹ الجحزء الأول وتذکیر ال جحزہ الائی . 
وقولہ هہنا بتذکر ا جزئین . والصواب تائیٹ ال حزٹن فق کلہا . 
ولیس فی العلماء من بدعی مساواۃ حدیث غبر ” ااصحیحین ” 
حدیٹھما فق الصحة مطلقاً . غالاطلاق فی ترحمے ہھذہ الدراسة 


غیر سدید ۔ 
ڈو (ہ رید ہذا الکلام الإاقداح فم نمالأت علید کامة 
احدٹن سلفأً وخلفا الخ (ص ٣سح"‏ 


قلح ٭ قد وجدت ہذہ الکلمة فی تصانیف بعض الشافعیےة 
بی اصول الحدیث )١(‏ ء وقد نکلم علہا ال حنفیة فی تصانیفھم فی 








(ر) وارل من تػكلم با الشيیخ ابن الصلاح مم تعه علھا 
طائفه ءن الشافعيه من صنفوا ف علم اأصول الحدیث ولخصوا کلادہ. 
ومٹھم سن لا یتابعه علىی ذلک کالحافظ ابن کشبر وغیرہ تجد بسط ذلک 
فف ''التعقیبات على الدراسات“' وھسذا القسطلانی شارح البخاری ینقل 
عن الامام ابن الھام ما یرد على ابن الصلاحع ق ہذا الباب مم 
لا بتقد عليه ذلک , وذلک فق بحٹث الابلاے حیث قال البخاری 
ق ”'صحیحھ“ (جحدثنا قتیبه“ حدثنا اللیثٹ عن افع أن ابن عمر رضی اللہ 
عتھا کان بقول تق الایلاع الذی سمی اللہ تعا ی : لا یحل لاٴحد 
بعد الاجل الا ان بمسک بالعروف او بعزم بالطلاق کا اس اللہ عزو جل 
وقال لی ااعیل حدثنی مالک عن نافع عن ابن عمر اذا مضت أربعه“ 


۲۱ جح 


أُصول ال حدث نقا عن اصول الفقه ء فدعوي ُنھا (قالات 
کلمة ا حدثن سلفاً وخلفاً الخ) جرد دعوي لیس منشأھا عن حجة 


ببنة وحجة طیبة . 








اشھر یوتف حتی ابطلق ؛ ولا ایقع علیہ الطلای حتی یطاق اھ) قال 
القسطلانی ف ''ارشاد الساری لشرج صحیح البخاری“ . 
''واجاب الشیخ کال الدین عن حدیثی الباب با أخرجہ 
ان آن یل قلہ> لگا ای ععاوبہ عق الاشکی عئ 

حبیب عن سعید بن جبیں عن ابن عباس وابن عمر قالا : اذا 
آل فلم بفیٴ حتی مضت اربعه“ اشھر فھی تطلیقه“ بائده“ . 
قال : ورجال ھذا السند کلم اخرج لھم الشیخان فھم 
رجال الصحیح فینتھض معارضا . ولم یبق الا قول من قال 
ران سح الحدیث ماق '”'الصحیحین؟“' جم ما کان على شرطمها 
الی آخر ىا عرف , قال : وھذا تحکم ےعض لاٴنہ اذا کان 
الفرض أن الروی علىی نفس الشرط العتبر عندع| فلم یفتہ الا کونہ 
لم یکتب ف خصوص اوراق معینه" ولا أاثر لذلک . 

وقول البخاری أُصح الا'سانید مالک عن نافع عن ابن عمر 
لم يیوافقی عليهہ فقد قال غمیرہ یرہ , وقال الحنقون : ان 
ذلک یتعذر الحکم بہ واما یعکن بالنسبہ” ا ی صحابی وبلد 
فیقال أصحھا عن ابن عمر مالک عن نافع عنهہ, وعن أ‌ھریرۃ الزڑھری 
عن سعید بن الممیب عنه , وأصح آ۔انید الشامیین الاٴوزاعی 
عن حسان بن عطيه" عن الصحابه“ ونحو ذلک ؛ وأحسن 
من هھذا الوقوف عن اقتحام عنهہ فان فق خصوص الوارد ما 
.قد یلزم عن ذلک , نعم قد یکون الراوی العین اکثر 


۲ ج -- ۲ 


وآما ما قاله آن امام یق ” التحرر' وشارحاہ 
فی ” شرحبہھ“ والشیخ على القاري ء والشیخ حمنسد ا 
ہہ ۰ علىی ”٭ شرح النخبتة “ و الشیخ _ عبد الحی فی " ”شرح 
سفر النعادۂ *“ وضرھم فھر تحقبق لا و قول اب مذھب 
أی حنبفة فی ہسذا الباب على وفق قواعسد وقفوا علبھا : فعي 
کلامھم زم اللہ تعا ی: أن, ھذا الذی ذکرنا مذہب حیع ا حدشن 
سلفاً وخلفاً و الفقھاغ التقدمین والتأخرئ. ٠ن‏ حدئی الحنفیة وفقھائم 
رحمہم اللہ تعا ی لا سیا اوقد وجد نی کلام بعض: الُعلام منھم نہ 
”ھر القول ا حق “ . وإذا نحققت ما ذکرنا عرفت: أن کلام 
الرض فی إعوجاج تام ؛ على أُن القول بعلو ما فی ”الصحیحین“ 
علی ماائیق أحدہا؛ وعلو ما انفرد. البخاری على مَ انفرد .مسلم 





ملازمہ“ مین من غمرہ فیصین ادری بحديثه وأحنظ له منه 
علی معنی آنه اکثر احاطه” "ا إآفراد متوله ؛ واعلم بعادته“ یف 
رت مد تذلضیفء ان کان ء ویتصدہ عند ابهانَه ؛ وارساله 
من بلازہہ ۔ آما یق فرد معيین فرض أنٰ غبرہ من ہو مثلہ 
کت الْفْْ والضبط آو ارنضع سمعه ےه فأتقنہ وحافظ عليه 
ٌ۰ حائظ ”علی: اک غفوظاتف ء ویکون +ذلکٹ+ مقدما عايه ف 
روایتھ معازق“ ا عو الا غض تحکمء فان بعد هذا الفرض 
لم تبق -زیادۃ الاآخر الا بلللازرہ- وأئرھا- الڈی یزید ہبہ 
لی الآخر انا ہو بالنسبہ" الیٴ مجع امتونہ لا بالسبہ“ ای 
خصوض بتن ٦٣‏ ھ 
خ محمد عبد الرشید-النمانی: ٠‏ ۔ 


٢۳-_ ج‎ ۲۳ 


بعد الح کم بقطعینة الصحة وقطیيبة الہ قولہ صلى اللہ تعا لی عليہ 
وسلم نیا فیا وف ما فی أاحدھا تم ابضاً إذ لا دخل لفوقیسة 
مأن البخاری على شأن مس ولفوقة شأتھما علی آن 'غرر تما ەن 
مصنی کتب الحدیث بعد ذلك القطع . وٴأیضاً تألیف ”الصحیحین“ 
کلیھھا نما کان بعد عتھد الأئمة الأربەة "نزمان کیٹ مکنھُم تر جیح 
الأخادیٹ الّی ا خذوا بھا من جهة أنة اتفق الشہٰخان عل إخراجھا, 
وإنھا کن الم جیح من ھنہذا الوجه لقلارم۔ اوہو غیر۔ معتبر عنسد 
الام أنفسہم : کت خذا الرٴ جیج. شر طا .گی صح اع عتبار 'اغتھنئ. 
ان مم فی اعتبار الشر وط ۔ - وغدمہ إلا اأر رجوع۔ 8 رأی نقسبے4: 
فصح قول ان امام وذوی8ا؛ علىی أنٴ زایا الفناللہ مو فی الہ تعالی 
عهم اعلی شأنا من . رأی الہخار ری وس وإن کانا جلیلین کا لین قدشھد 
مجلالتھا وال شأتھا أجاة الائُة ح و و الک ّ فر یم 
اھ . وابضاً . بنقل ھذہ :السا ۰ الام ار ہے و لام 
اُصحاب الصحاح الےۓة “ قطعاً 3 ہل )ھا قال ب4 بعض ال ڑ دن 
من الشافعیےة ..فلو عارضهم امت وغالوا بعدم, تسلیمھا کیف 
بح لیت گر ۱ 0 أُن جم ات موی قال 
نآناد ا وإن: رای ق ۳ غاب“ “ مچرد اق لکن 7 من 


رو 


٤‏ ے سو 
مھا ق ” جامعه “ . ر) 


قولہ وغرضے من ذلك کا قال الشیخ الدھلوی الخ 
(سص ۳۳۱)؛ 

قلت : غرضہم من ذلك مصادمتة ا حسدین والفقھاء من 
اس حنفیےة الأعلام با حدثین والفقھاء من الشافعیةء ولا بدع فی ذلكء 
ولیس ھذا أول قارورۃ کسرت فی الإڑسسلام . وإن لکل إمام 
صاحب المذہب من الأائےة ال‌ریعة قواعسد وأصولا ببتنی علیھا ۔ 
الفروع ا جحزئیة علی ما ا ممھم اللہ تعالىی وأرشد . 

تم إن * اللام “ - ںی لفظ ” الفقھاء “ و ” اضدئن “ 
ثی عبارة الدھلوي ۔- لتعریف العھدی ای مقال الفقھاء الذن 
خصھم ‏ اللہ تعا لی با جمع بن علمی الحدبث وافقء من 2ء 
فیا فررہ الحدثون من الشافعیة الذہن فازوا من علم الفدے أبفا 
حظاً جسما ؛ لکن بی عسسلى ھذا أن وجے التعبر عن الُولین 
بلفظ ” الفقھاء “ وعن الآخرن بلعظ ” ا حدٹن ” ماذا ؟ فنقول 





() وقال الحافظ ابن کثیر فی ”' الباعث الحثیث ال ی 
معرفه“ علوم الحدیث “ :'' ان البخاری وسلماً لم یلتزما باخراج 
جمیع بایحکم بصحته من الاحادیث نانیا قد صححا أحادیث لیست 
قف کتابییا کا بنقل الترنذی وغیرہ عن البخاری تصحیح أحادیث 
لیستٹ عالہ بل ىف الس وغبرھا ١ھ‏ . “ (ص )ىپ طع 
مکهە الکرمہ" عام ہ+ممحم! ھ () 

النۃمانی 


ری اح ۲ 


ماذ کرت الشافعب۔ة ہذہ المسئلتة فی أُصول ا حدبث ععرالدھلوی 
عنھم رر بانحدثن “ولا ذکر اکثر ا لحنفی-ة لیاہھا یف اسان التقه 
عبرعنھم '' بالفقھاء “ . فی ھذا التعبر زرشاد من المسلامة 
الدھلوی إللی ھاقلنا . وەن مٰ مجعل ال لے٭ وو پل سبیل الرشاد 
فا لە من نور فیقول مابقول ۔ 

قو اہ ٹھذا صرمح ف إقرارھم ہأن تائید الخ ( ص )۳۳٣‏ 

فی ما کان أئمة المذاہب الأربعتة وأقواظم ورو'باتھم 
اللنقواة عنەم متقدمتة علىی تاآلیف ار الصحبحین “ حبعھا لاد أن 
رکرت :ات وریا ضل ثلمت روتاس یہ فاغو کات ام 
قطع ااظر عق أُن خرجہ منی جاء حمع صحاح الأحادیث فی مصنفاتھم 
بعد۔د ماتقرر مذاہبھم بالأحادیث ای عندھم ؛ وعا الممھم اللہ 
تعالی من تلك الاحادیث ۔(م 

وأما کون ھہذا المذہب فی الأغلب عسلى خلاف ما یق 
”الصحبحین“ فلوسل فڑفسا کان ما أن المذاھب دونت قبل تآألیفھا؛ 
وکان الإمام البخاری مجتھسدا على حدة )٢(‏ زتفق ءالفدے هھٰذا 
اللذہب فی کثر من الأحکام ء فحجاء فی ” جامعه “ بأحادیث 





ور سا رھ قرو ات کرو >احیف۔ غامی اتا ایال 
اسنادہ لبہالنظر ا ی کونه 1 کتاب کذا 7 

(م) وقد سر الکلام منا مفصلا علىی کون البخاری متھد' 
وکون سلم شافعیا فلیراج . 


۲٦‏ رو۴ 


صلی وفق مارأی ؛ ورك الأحادیثٹ الی تمس بھا صاحب ھذا 
الملذھب لا بات مارأی وکان الإمام مسلى شافعی الذھب فجاء 
یق ” صحیحے “ بأحادیث وی بہا مذہبہ . )١(‏ فقسد عرف 
حخالفة أحادیث ” الصحیحین “ هذا اللذہب فی الاغلب بعد ماحجع 
الشیخان ” صحیحیھ ‏ , لافی جین اسم اللہ تعالل صاحب ھنذا 
الا_ذھب الأحکام الشرعیےة الأخوذة من الکتاب والسنة والاماع 
والقیاس الشرعی دنا زحا : ولیس الو فاق بأحادیٹھم| وأحادبث 
واحد منھا إذا کان ا أخوذ منہ احد الأصول الأرہھة من شرائط 
صذ الحکم عسلئلة شرعیة ولا من شرائط الإآعتبار الدی أمربه 
الملجتھد ء فلاعیب ف ال ذہب بہذا الحلاف إذا کاں فائماً لی 


اصوله الٌربعة اللذکورۃ . )٢(‏ 75 إِن فوقیة مرتبة ”الصحیدین“ 


(ا) وقد اضشبعنا القول ق اسباب اختلاف الحدثین ہم سلف 
المجتھد ین ق کتاہنا "امس البه الحاجد٭“" من یطالع سن ابن ماحيه ““ 
فلبرای 


توضیح الافکار شرح نافمحۃ الانظار ٤‏ عن الحافظ ابن 


جج 


7 


فَ 
حجر العسقلانیٰ مانصهہ 
والاٴ٭ لم تجع على العمل عا فیھا لی با فی 
1 الصحیحھن ٤‏ ا س حہت الحمله” ولا من حیثت التفصیل 
لائن فیا احادیث ترک العمل مادلت عليه لوجود معارض 
أو اسخ “ (جچاہەّمر) 





۲۷ ج۔-') 


عسلیى مرتبسة غردسم| من التب الدییة لامجعل 
الذاہب ‏ الاخوف می الکتاب والسنة قبل جع الشبخین 
” صیحیھ|“ غر مقبولة فما خالفہا ؛+ )١(‏ علىی ان کون ھمذا 
الذہھب فی الٛغلب على خلاف أحادیٹھا (٢)؛‏ إن سلمنا تجرنمحه 

(ن) قات : وبصد جعھ| أبیضاً فقد بعرض لاءفوق ہا یجعله 
فاتا ے 





(م) فلت : ان الصنف قد سثتی یق ھسذڈا البحث علىی سبیل 
التنزل والتسلمم ؛ والا فلا یخخی علی ءن تتبم ''الصحیحین؟“' أن دعوی صاحب 
”'الدراحات'' أن ( هذا اللذہب ۔- یعنی اللذہب الحنفی -- فی للاٴ'غاب علی 
خلافے حا فق ''الصحیحین“؛ ص ‏ ہپہم) غمد صحیحے* ؛ بل الحق 
خلافھا وھو ان هھذا الذھب فی الا'ٴغلب موافق لا فی ''الصحیحین“ 
واا وقم الخلاف فق بعض السائل لا قامت ادله“ آخری ععارفه“ 
لروایاتكا فقدسمت علیها لوجود مجح قوی أُوئاسخ صحيیح ومذا تد 
دنم پق سائر اامذاعب ابضاً فلا خصوصيه“ لامذعب الحدفی , وقد 
ذکرنا بعض اشله* ذلک فق 'التعقیبات عللى الدراسات' نقلا عن 
الحافظ الجلال السیوطی , وسن فتش ال۔ہذھہب الحنفی وجدہ من اکثر 
ااذناعب عوافقه لا فی ''الصحیحھن“' و ''السنن الا ٴرہعه““ ومن قال 
غیر ڈلک فھو سن جمله" الجاھلین التعصبین ااتکرین على أمئمهّ الھدی 
بفوعة السقم . وقد صرح بذلک شیخ صاحب ۶ الدراسات “ الامام 
وی اللہ الدھلوی أیضاً ق '”'فیوض الحرەین/“ حیث قال : 

''عرفتی رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم أن ق 'المذعب الحدئی“ 
طریقه“ أنیفته* ھی أوفق الطرق بالسنه" العروفهٴ التی جمعت 
واقحت فی زان البخاری واصحابه ۔ وذلک أن بؤخذ من 





۲٤۸٢ 


ف ھصنا الذھپ رجحے ویقویه عحیث لا بی شی مق ذلك 
التتجریح فیه ھا ذکرنا قبل نقلاً عن ااعارف باللہ تعا ی الواجھ 





اقوال الثلاثه“ قول اقربیم بہا یق العله“ مم بعد ذلک یبتبع 
اختبارات الفقھاع الحنفیین الڈین کانوا من علاع الحدیث ؛ 
فرب ششی سکت عنے الثلاثه“ یق الا'ٴصول ء وما تعرضوا للنفیه ؛ 
ودلت الاحادیث عليه فلیس بد سن ائباتەه؛ والکل ہذعھب 
حنقی “' ۱ھ (ص ہر طبع دھلی) 


والشیخ وی اه ھھذا یصقفه صاحب ۂ''الدراسات“ تارةۃ بقوله 
(قدوة علاع دھرہ یعسوب ژزمانناء الشیخ الاٴجل الصوق الاٴ کمل ؛ 
امام بلاد اليند الشیخ ولى اللہ بن عبسد الرحم اھ ص ۰وم) فتارة 
پذ گرہ بلفظ (شیخنا عالم الهند وعارف وقته الشیخ وی اللہ بن عبدالرحم 
الدھلوی ٢ھ‏ ص ۲)۷) 


ولو خثت ان تعرف کثرةۃ موافقه“ المذھہب الحنفی لاٴحادیث 
”الصحیحین۶“' بالتسبه*“ ال ی سائر الذاھعب فارجع ا یل ما ذکرہ المحدث 
الفقيه الکییں ابو الظفر جال الدین یوسف بن فرغشل بن عبد اللہ 
البقغدادی سبط ابن الجوزی ال توق عام ںہ ھ فق ٭٭الباب الشامن؟““ 
سن کتابه *'الانتصار والٹرجخیح للمذعب الصحیح؟“'“ وقد طبع )عمصر سدهٴ 
پم[ہںم ھ وا ی ما كتبے الحدث العلامه“ الشیخ الامام الفقيهہ قاضی 
التضاة أبو ااؤیک حمد بن عمود بن عہد الخوارزمی التوق عام ۔ہہھ ف 
الباب الاٴول من كتابہ ۂ'جامع مسانید الامام الاعظم؟' ف جواب 
مطاعن الخطیب علىی الامام من اثلهہ کرة لذلکەه فق کل ہاب 
تچد قیھا امقنع . النعمانی ٰ 


- 





۲۹ 


محمد پارسا والعارف السرھندی وغضرصا من أن عیہ 
وعليه الصلاةۃ والسلام کے ینزل من السماء یعمل ع۔لذھ 
وبصوب إجادہ ای اٹ السلام ما ذھب إليه أ 
وھذا ال جبیح الثابت فی ھذا المذہب الشریف اعلیى : 
به اُس ذاك التجریح . والحمسدہ لل تعا لی علی ذلك 
جارح . 

ولیس فما ذ کر اللإمام ات اغمام وت تا 
لخصوصیة ” الصحیححن “ مطلقاً بل فما کان بشر: 
آحدضا أور جا ا ےرت احد”ا فھو :7 قبیل ۔تڈر ‏ 
وأداء 7 سای حیث قالوا: إذا وجدق شر 
الٌی اعترھا البخاري آو مسل رعرف ذلك بقول 
ضابط ثبت حافظ فینبغی ان یکون الحدیث الجامع ا 
مثل ھا أخرجاہ فی ھذا القول تعظم شأانھا وۃ 
اللی بنیا علہا اح بصحة الحدیث. زائداً علی تعذ 
قررھا غبرا فی اےم بالصحقة . وأما إبط 
”الصحیحین “ ق خصوص القامعن فقط فإنما یلزم 
علیى قبول ما فیا إجاع ۔علی ثقتے رجاا وعلی قب 
صحة الحدیث فإذا وجد شرطھ| أورجالا ی الاٌُحا 
غیر ” الصحیحن“ لزم وجود ذلك الإجاع فیے أ 
لحصوصیہ| مطلقا یق الحکم بصحة الحدیث للا فما 
وحکم بوجود شرطھ| أو شرط اأحدصحا فیے حافظ 


۲٥‏ ےچ 


عدل . ولیس ھذا قدحأ یق منیع مرتبٹھا ورفیع قدرما ہل قولا 
بتعظیمھا وتعظم ما قالاہ والزاماً ما أسساہ وحکا بہ ؛ على أنە 
لیس ھذا ا حم من ا حنفیۓےة أشد ما قد حم ہہ العّرض سابقاً 
من أنہ إذا روي الأعراني الّأُدنی حدیثاً عنے صلی اللہ تعا ی عايہ 
وسل وقد اخعذہ شفاہاً عدے صلى اللہ تعا لی علیے وسلم فھو 
کالحدیث الذي روی سیدنا علیى امرتضفی رفی اللہ تعا لی عنہ شفاحاً 
عنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم )١(‏ ۔ 
وأما کون ” الصحیحین “ آصح کتاب فی الصحبح ا جرد 
حت أدیم السیاءء واتھیا آصح الکنب بعسد القرآن العزبز باجاع من 
علیہ التعویل فا یدل إلا عل أن مجموع ما فی ھذن الکتابن أُصح 
وأقوي من مجموع ما فی الکتب الدبیة الآخر . ولا دلالة 
فیہ علىی أن کل فرد فرد من أجادیٹھ| وأحادبث أحدحا أصح 
وأقوی من کل فرد فرد من آحادیث الکتب الدیثیة الآخر . 
وما مجوز ان یکون قادحاً فیا قالہ الإمام ان امام وذووہ هو الثانی 
دون الأول ودون اثبات الٹانی ھھنا خرط القتاد ۔ 
تم إنہ قد وجد الإجماع علی فضل آی حنیفتة علی الثلائة 
من الأئمة الأربعتة وجلالة قدرہ وتحقق فیےه |جاع لم بوجد مثلہ 
یف فضل البخاری ومسلم علىی غیرہا من ا نحسدثین وفیھم من ہو 
أعلی شاناً مٹھما کاٗحمد بن حنبل ؛ بل الأئمة الأربعسة ومن یىی 
فاضلون :علہیا؛ وکل منھم لء شأن عال وەقام غال . ولنا وم ولکل 


)0( راجع ”الدراسات؟“' ہرم . 


۲٥٢٢‏ لے ا 


مؤمن ومؤمنة برسول اللہ تعا لی عليہ وسم أسوۃ حسدة . والعجب 
کل العجب أن العترۂ ض ہہنا بعضسد عثل ھصسذہ الإجاعات الی فی 
ثبوت کونھا اجاعات أکثریة أبضاً نظر . وقد عرف من کلامه 
السابق أن الاجاع ا حقیقی لا بکون حجة إلا بعد ما وجد فسه 
الشروط ا حدثة الني ذکرھہا ہناك ء وآأنہ لم بوجد لہ ثال ی 
اجاعات الشریعة الغراہ . وقد ےءف من اعتقاد العرض أبضاً أن 
الإجاع الاکٹری لا بعتد بہ عنسدہ فلا بظدے إلا عباء منشوراً 
ما اأجراہ علی ذکر الإجاعات ال"بی کوٹھا أکثریة غر متحقق 
ا٘بضاً ہہنا . 


قولہ سی بقول فی بعض الواضع ”فا قال أبو حنیفة 
باطل “ (ص ۳۳۲) 


قلٰت : إن کان الإمام الطحاوی أورد فی بعض الواضع مثل 
ہذا اللفظ من جانب الحصم تم تصدي لہ بال جواب الحق فھذا ما 
رتضبہ کل مقلد طالب حق ء وإن کان أورد مثلہ من عند نفسہ - 
اك لی أعلم مموقدے - فیا إذا وجد حدیناً یح غالفا لروایة 
الذھب وم بثبت عندہ شھادة من السنة لتلك الروایة أصلا فلا عتب 
عليہ بذلك . ولیس ھہذا إلا کقول مثل النووی وغرہ من الأئمنة 
الشافعیية ” وقول الشافعی باطل “ أو ” حالف غسدیث الصحیح “ 
وھذا مھا لا أنآخر عنہ بعد ثبوت ما ذکرنا کیف لا ! وقد بے 
فی الکتب العشرہ نی الذہھب (آأنہ لا ہفتی ولا بعمل إلا بقول الإەام 


٢‏ ج ۔ ؟ 


الاعظم إلا اضعف دلیل) انٹھی . فإذا اثبت عنسد مثل الإمام 
الطلحاوری ضعف دلیل المذھب محیث لم یکن عندہ إلا جرد قول 
الإمام صاحب المذہب ںی مقاہلة الحدبث لا مجوز لہ الفتوی عليه ۔ء 
إلا آنہ لا یلزم من تحقق ضعف دلیلہ عند مثل الطحاوی تحثق 
ضعفه فی نفس الأمر. وک من أقوال ضعفه بعض العلباء من حیث 
ضعف دلیله ورد علیےه البعض الآخر وقواہ با وجد من الدلیل 
الصحیح القوی ؛ والحق مع القوی . وقد جربنا مرات قول بعض 
أھل الزمان یق روابات المذھپ : أنھا خالفة ہا حدیث فوجدناھا 
کاذبة عنادیة ۔ 

ولا حتاج عسدم وقوع أی حنرفتے فی خلاف احدث 
الشریف ونجاتهہ عنے الی ھا سبذکرہ العترض !إن شاہ اللہ تعا ی 
فلہ من تباع الکتاب والحسدبث ثأن لا محناج بہ !لی الحیسل 
وا حل . 8 

ولا وہن نی الروابات النقولة عن أپی حنبفة ا حالفےة 
لظاھر أحادیث ” ااصخبححن “ إِذا آئیتھا تو 4 صلی اللہ تعا لی علايه 
وسلم الثابت: الصحخَخ وأردھا وإن لم پر ا حفاش بھاء انورہ فإنه 
شممن ضحی أضحت عنه آفاق العام واقطار الأرض وھہی فی ضیاء 
کاملٴ تم إِن النصف البطل القائل بصریح ا حق وطریه إذا رأي 
روایة: [مائہ غخر مشھودة محدیث أصلاً وفامت الأحادیث علىی: 
خلافها نامة قائمة عل موق إذن اللہ جب علینا رك الرواہے 
والعمل بتلك الاأحادیث ؛ لکن أن تلك را ؟ وقد رأبنا دعاوي 


۲٥۰۱۳‏ وو 


کثبر من الناس فی بعض الروایات بأنهھا علىی خلاف الحسدیث 


فوجداہا کاذبة خاطئسة . وم یثبت علندنا منها شی ء وخسر 


قولہ ولنشتغل ا آرہنا الإفصاح عنه الخ (ص ۳۴۲) 
قلت : فعلینا أن نشتغل ا برد قول ھہذا العرض ااہطل 
لقول الإمام ان الام وذویہ من الحنفیة الاأعلام ما سبظھر عليك 


ان شاء اللہ تعالی ۔ 


قو أہ فی کونھا 'سلطانی سلاطین الصنعسة (ص ۳۳۳) 

قلت : لا مجوز إطلاق لفظ ” سلطان السلاطین “ على أحد 
سويی اللہ تعا لی فقسد جاء الحسدیٹ ىی منعے علىی مایق ”سن 
تر مذي “ وغبرہ فینبغی التحرز عنه ولو مقیسداً بقید الصنعة ؛ 
ومجب علیہ ان یقول فی کونھا سلطااعن من سلاطن الصنعل.ة ؛ 
ولگن الأئمة الأربعة وبعضأً من اضدثن أقوی را أنا مٹھا 


فی صنعة ا لحدیث . 


قولهہ ولا ببق ریب بإجاع العلاء الخ (ص )۳٣۳‏ 
قاع ۰ م ثبت دعوي ھٰٰذا الاجاع ؟ وند مر أُتھا دعوي 


کاذبة . وقول ان الدینی وأىي زرعة لیس مه شائبة من ھذا 
الإاجاع ؛ بل ولا شائبتة فیہ من ھذا النقدم الذی ادعی 


٣۳۲ حم‎ ۲٥٤ 
لی مھ وف سرت‎ 


قولہ فلا بعرف شرطھ| إلا بتصرعھا الخ (ص )۳٥٣‏ 


فلت : ھذا منوع ۹ وما الدلیل علىی عدم جواز ماع حم 
الحافظ الناقد آلنة العارف بأحوا ما وعا قرراہ من شروطھا ۔ 
لسن گنت مثل ھذا الم نی مثل ھذا الإ خبار حراماً ؟ وِأبضاً 
قال الاإمام السبوطی ی * التدربب“ (الف ا حازی کتبا ی 
”روط الأائمة “ وذکر فیے شرط الشیخن وضرھا) !تھی . 
وأبضاً قال الإماع ااسیوطی فی ”تدرییه “ (فال ان طاہر شرط 
البخاری ومسام أن مخرجا الحدیث ا حمع علی ثقة رجالہ إپی حن 
علی شرط الشیخین الخ وتعلیسله ذلك ا علل بہ بیان ما بغاب 
وجودہ من الشقعن لا حصر اذی الشقعن فی الوجرد عسلى أحدھا 
کا وھم علیى ان وجود اُحد الشقن و مساواته م أآخر جاہ کی 
لیم بالٹحکم . وسیجی ا لحواب عن قول المعترض (وذلك ابضاً 
بروایة غبرھا عنھم لا یوجب الساواة ہا ص )۳۳٣۰‏ ف ذیل 
الوجوە الاتیےة إن شاء اللہ تعا ی . فقولہ (فلا محیص الی الفوز 
بشرطھ| إلا الإخراج الخ ص ۳۰۰) فيیه مث لمامر . وأیضا 
رد ہذا القول أقوال اأُصحاب اصول الے:یث الی اعتر ا عترض 
سابقاً تمایل کلماتم إجاعً وذکرت منھا هھنا لفظ الحافظ العسقلانی 


”شارح النخبتة “ وہو قولہ (ئم قدم ای الأرجحیة من حیث 


۴ ۲٥٢ 


الأصحیة شرطھا لأن الراد بے رواتھ| مع بائیق شروط الصحرح 
ون کان علىی شرط أحدھ)ا فیقدم شرط البخاری على شرط ۔سلم 
وحدہ تم من الصحیح ما لیس عل شرطھ| اجیاعاً وانفراهاً) انہی . 
فقولہ (فإن الراد بہ رواتھا مع باقق شروط الصحبح) بدل أن 
لیس المراد بشرط الشبخن أن یکون رجال إسنادہ رجال کتامم 
فقسط ؛ بل هو مع اف شروط الصحیح ا معسروفه یق أصول 
الحدیث . وإلغاء الکلام الآخبر وإعمال الکلام الڈول - وھما نی موضع 
واحد - لیس من شأن العقلاء فضلاً عن الفضلاء . ولا یلزم ٠ن‏ عدم 
انیان الشیخین فی ” حبحی"ھ| “ بشرط هن شروط الصحیح ومن عدم 
إتیاتھا نی غبرہا بہ علىی ہیئة الإإجتاع آنھا لا تعرف إلا بتصرمحھا 


حجی ان من می من البار ععن الاقنن الحفراظل الأثبات ۴ حدبٹ آنہ 


علی شرطہھ"ا أوعلی شرط أحدہ| مجب علینا تکذیبە ومحرم علینا اانظر 
واللإلتفات لی قولہ . فقد اعطی اللہ سبحانہ وتعا ىی خٰٔ بالتبع 
والإستقراء من العکوف عللى ماقررا و شرطا یق ااصحۃ مالا 


بطلع عليه ہر مم من الناس : 


قولہ وم یوجد بالإجاع فی عصرہ| ولا فیا *بصد ذلك مثلھا 
الخ [زص )۳٣٣٣‏ 

قلت : مم بأت ا لعرض ہنا بسند یثبت ھذا الإجاع وم بثبت 
ذلك بقول أحد من الثقات التقدن: علىی أن من ا لوم أن الإمام 
ام _د ِن حنبل ونظائرہ کانوا من المعاصر بن للبخار ي 21 شم اعظم 


۲٥‏ ا 


منہ فی الفن وإمامتہہ بالضرورة فإذا کان ھذا حال البخاری کان 
حال مسلى أولی بذلك منے . ولو سلمنا ثبوت ھذا الإجاع 
فنقول : إن ھذا إستدال بالإجاع مئمن بنکر وجود الإجام الحجة 
الشریعة الطریة فلا یم . وأما الحکم بأن فیا بعد عصرما لم بوجد 
مثلھا فھو خر کخر الصارف ان علان البکری الشائعی ان 
احہد مفقود من المائة الراہعتة ؛ وکخخر ااعرفاء الکاملعن ممن 
ذکرنا أسامہم الکر عةہ قبل رن عیسی عامہ ااسلام حین ہنزل من 
السماء بعەل مذھپ آأىی حنیذ-ة وبتفق مطا,ۃة رآأیہ ااعا لی ا أخوذ 
من مشکاة النبوۃ الأحدیة والدولة ال حمسدیة قطعاً برأی سراج الأمة 
العلیےة ٤‏ وکخر بعضهم ان اللھدی رمغی الہ تعا می عاےهە حن 
بظھر أمرہ یعمل عذھبه کللك . فإذا کانٹ ھذہ الاٗخبار عنسد 
المٴرض کاذبة بیقعن ببغی أن یکون ھذا ار كذلك عندہ اَیضاً ؛ 
عل ان ھذہ الا خبار صدرت عن العر فاء باللہ تعال یل الکاماءن دغم 
مصسدقون فما آخبروا بہ عنسد ہل ا حق القائلین بأن کرامات 
الأولباء حق . وم بقل احد لا من أہل الحق ہلا من أہل الباطل إن 
خحہر مٹل هذا مض ما یکون جب تصد رم ےه 5 مجوز ؛) ہل 
لوقیل : إن ثل ھا ار من مثل المصرض وہو إخبار ا 
سیکون حرام ھن أعظم حرمات الله تعالمی ورسوله صل 10 تعالی 
عليه وسام لکان أوجہ وأقوی . وأیضاً قد قام الدلیل على أن خیرہ 
ھصٰذہهہ کذب بن فإن عیسی والمھسدي على ینا وعلمسا ااصلاة 
والسلام أعلىی انا منھا فی إمامة علم الحسدیث ۔ 


۲۷ 6ے 


قولہ الوجے الٗول أن الشیخن لا یکتفیان نی التصحیح 


ممجرد حال الراوی الخ (ص )۳۳٣ ٣۰ ۳۳٣‏ 


فلت : هذا الو جےە الآول الا وجهہ لارادہ هھنا إذ ١ِ‏ دخل 
ما ذکرہ العترض ہنا فی تصحیح الحدیث نعم لو ثبٹت فلە دخل 
إذ ااصحة عبارة عن معيی معین لن هذا الذي ذکرہ نفسهہ ولا 
قال : إن الاُعمال رکن من ارکان الآان ولپست کكذلك عندہ . 
فالإہام الناشی عن کلام ا لمعترض إ!بھام فاسد لایعبأً مشسلہ . ولو 
کان الأمر کا ذکرہ العترض لم بجز أن بکون الجحسدیث الصحیح 
عل سبعة أقسام . وأبضاً قال الحافضظ ان حجر العسقلانی یف 
دو شرح الاخرة 5 (اما رجحان ”صیح البخار ي“ علی ”صبح مسلم“ 
من حیث الإنتصال فلاٍشتراطه أن یکون الراری الضر الدالس قد 
تھی - أی إذاروی ذلك الراری عن شیخه المروي عنہ ہصیخة 
محتمل السماع وعدم ۔- فھذا الکلام من ا حافظ مع ما نملناہ قبل عن 
الحافظ أیضاً من المراتب الثلالہ الژأخبرۃ محسدیث الصحبح برد قول 
المعترض ااسابق وہو (فلا بعرف شرطصھ| إلا بتصرمحھا وم بصرحا 
ص ۳۳۵) وقولہ (فلا سبیل ا ی إنیان مثل شروطھ| الخ ص ۳۳۰) 
ورد ھذا الوجہ الو ل أ٘بضاً لأنہ إذا کان مسلم یکتنی فی التصحیح 


تے.,۴۰ 
۲۸ ج 


تمجرد المعاصرة ولا بشرط فیے الللی ولو مرة ولا ثبوت الساع 
والبخاری لا بکتی بہ بل بشترط اللقیا ولو مرة ولا بشترط ثبوت 
لماع تبین آتھا لا بشترطان فی التصحیح کثرة اللازمتة بیٹھا ولا 
فلہاء ولا کون الراوی من بلد ا مروي عنہ ولا انتفاء ذلك ولا کونە 
ڈارتا لحدیلہ ولا انعدام ذلك . فنعوذ باللہ تعا لی ەن ھذا الکذب 
البحت والإفئراء المقت علىی الإملمعن البارععن رجمھا اللہ تعالی . فال 
الإمام النووي فی ” تقریبہ“ و اج ۱ ْ. تر ہووت 
سم [مکان اللقاء الڈی عبر عنے بالمعاصرة ؛ و ذہب البخاريی یق 
”جامعے “ وان الدینی والحققن ہو شرط اللقاء وحدہ ومذھب 
أي ااظفر اشتت رظ ظو لوک بیٹھا بعسد للقاء ء وہەذھب 
آن: غرر الدانی شرط سر بالرواہل عنتتے >> ومنذذب آن اطسن 
لقابسی إشتراط أن بدرکہ إدراکا بیناٗ) انتھی محصل کلامھا ۱ 
وأما الوجه الڈانی الذي ذکرہ العترض فضعفه بن إذ اح١م‏ 
بکون ھذا ا حسدیث علىی شرطھ| أو شرط أحدہما اذا کان عار فا 
متقناً بارعا حافظا ثبتاً کیف یتاتی منە ہذا الم فیا لا مجوز لہ 
الحکم بہ فيہ . ولو ثبت فی موضع منہ نادرأ ا حکم ا لا بمجوز لە 
الیم ہہ فھو سھو من ذلك الا م الضر العصوم فلا مجوز تدرےیة 
فی کل ھا حم بہ فبه بذا ٠‏ نعم لو حکوا بقبول مثل ھذا 
ا حکم - ولو من غیر العارف -- آوبآن کون الحسدیث على شرطھا 
أو شرط اآحدھ|ا عبارةۃ عن سرد معرفة حال الراوي ئی العسدالة 
والضبط لا نجە ھذا الوجہ الٹانی . والأمر لیس کذلك عنسد 


۲۹ کر مت 


انحدثین > فاتجامہ ضائع . أما معت قول الحافظ : الراد بشرطھا| 
رواتھا مع بائیق شروط الصحیح ؟ وقد قدمنا قبل . 

وأما الوجهہ الثالٹ فالحواب عنه آنہ مقال فی خصوص 
لمادۃ . وبطلان أن تکون تلك الادة على شرط أاُحدہھما لا یستلزم 
أن بکرن یع ما حکوا فیِ_ه بأنہ على شرطھا أو عل شرط أحدھ| 
باطلاً غر سصحبح ؛ على أن الحاکم العارف البارع الحافضظ الثبت ما 
ثبت عدہ مثل ھذا ا حم فی مثلھا . وأبضاً جعل ھذا السند من ہاب 
التلفیق ى الإسناد غر صحیح ء ولذا أورد صاحب ” تذ کرۃ القاری 
محل رجال البخاری “ یق کرنہ “ ماك بن جرب وعکرمة کاہہما 
ونال فہا (وما لمك نٗ حرب سوی موضع واحد - أي فق 


مس 


صحبح البخاري“ فی الکفارات - فی باب الکفارۃ قبل ا حنث) 
اہی . وقال فہا ن یق عکرەق نقلااعن قد ة الحافظ (احتج بہ 
ابخاري واصحاب السٰن : وننکرے مسل افام مخرج لہ سوي حدیث 
فی الحج مقرونا بسعید ن جبر ورکه بد لکلام مالك فيه) انہی . 
فعرف بھسہذا أن سم کا علی شرطھا وعکرمة كکذلك همعنی أنہ من 
رواتھا وإن کان مس رك عکر.ة نما إذا کان اطل وٹ درا عليه 
فقط عسلى خلاف الإمام البخاري . وأبضاً الإجاع منعفسد علی 
قبول ما رویاہ أو رواہ أحسدھا؛ أو على تعدیل مق رویا عنےە 
7 روي اأحدما عند کیا صرحوا بب فالاجاع یق ھ۔ہذا السند الذي 
اسماہ العترض ملفقاً قائم . 


ون الوجه الرارع فلاریبب فی عدم انجاہے أیفاً إذ الکلام 


۲۰۰ ےت 


فی حم الإمام البارع الحافظ التقن العارف بأنہ روي ھ(اا الراوي 
عن ھذا المرويی عنے قبل إختلاطه وذاك الراويی عن ذلك المروي 
عنه بعسدہ بذلكء فلا حم بثبوت الشروط الذکورة إلا ف 
الصورۃة الأٛولی دون الآثانیة ۔ 

وأما الوجہ ال حامس فلا شك فی آنہ باطل لان ابتناءہ نما ہو علىی 
القول بأن شرط مسم ہو جرد الإتیان با حدیث عن رجالە بأعیانھم 
والأمر لیس کذلك . وھھنا وجب تذ کر کلام الحافضظ فی ”شرح 
النخبتے “ فی تفسر شرطھا ولا بمجوز لأحسد من التقدن الأُثبات 
الأعلام أن یکتفو 7 ھٰذا ام العظم بھذا القدار ےَ 

وأآما الوجه السادس فکذلك لععن هذا الذي ذ کرنا ‏ سیجی 
الکلام علی الوجہ السابع ؛ والوجہ الٹامن مستوق إن غام اق کال . 


قولہ بل رعا یوجد محاسن کثبرة فی !سناد فیسە مہم 
ککروان (ص )۳٣۷‏ ۱ 

ققلت : إن راد بالإلہام الاإلہام بالکذب فحاشا للہ أن یورد 
البخاری فی ” صحیحہ “ ا حرد حدیث من ئن حاله كکذلك لانےه 
حینٹذ یکون حدیلہ متروکا ازلا” عن الوضوع عالاً عن بقبتة 
أقسام الحدیے الضعیف فی شدۃ الضعف . وإن راد بالانہام الإمہام 
یق الصدق یق الحدیث فلا پجوز امام البخاری راد حدیث مثله 
نی صحبحہ ا حرد أیضاً؛؛ على أن ہھذا قول بإھدار 'أن البخاري 
وإمامته ف ٦‏ الصنعة ء وإبطال حیع ما ذکرہ المعترض فی بیان 


اھ ہجوت 


علوشأن ےه فی سابق کلامه ء وباهہدار شأن صصح البخاري “ وعدم 
تنجردہ عن أحادیث الہمعن . وھل ھذا إِلا نما بوجب فظیعة عظیمة وزوال 
الژأمان عن ” صحبح البخاری “ قال صاحب ٭ تذ کرۃ القاری “ 
(ولم برہ صلى اللہ تعا لی علیه وسلم مروان ؛ وقال الواقدي بل رآہ 
والصرات :الاول مع عّان بن عفان وعلیل ن أی طالب وزید ئن 
ثابٹ وجاعة من الصحاب-ة رضی اللہ تعا ی علٰہم ؛ وروی عده 
سھل بن سعد الساعدی الصحاق إعاداً علی صدقه؛ وانما مل عنه 
سھل ن سعد وعروةۃ وعلی ن الحسن وأہو بکسر ن عبدالعن ن 
احارٹ . وھؤلاء أُخرج المخاری 0 عنےه ق ”٭ صحه “ 
وقد اعتمد مالك على حدیثہ ورأبہ والباقون سوی مسلم) إتہی . 
وتھوہ فی ٭ متزان الاعددال “ افظ النھی وق ”تہذیب 
الہذیی “ الا فظ ان حجر العسقلائی ۔ 8۳ احافظط العسقلاتی 
یق ” اعاف اللھرة “ ران مروان روی عن عحر ئن اخطاب ٴُیضاً 
فذکر ا حدیث ) وقال القسطلانی یق ” شرح صحیح البخاری “ ف 
”باب قول اللہ تعا ىی : لا یستوی القاعدون من الؤمنعن “ من أہواب 
الجھاد ( مروان تاہعی ) ان ہی . وقال الاإمام المیبی یىی ” شرحه “ 
على ” صحیح البخاری “ فی ذلك اباب (ومن لطائف إسناد ھٰذا 
ال حدیث آن سہھل ن سعد الصحاق رویسه عن مروان وھو تابعی) 
إنہی . وقال الأآستاذ الأاعظم )م0 کے سره (وقدروء البخاری یق 


2ر( 


یح عن مروان منفرداً أحادیث مہا حدیث فی ” باب قولہ 





7اا ا أباہ الشیۃ الامام عحمد هاشم السندی رحمہ اللہ تعا ی 


۲۰۲ یہ ۴ 


لابہستوی القاعدو ن من ا لؤمنەعن پت من * آبوات الحھاد ‌ّْ ومتا 
حدیث فی باب من ” آبواب اج “ ومُہا حدیث فی فضل الزبر 
رضی اللہ تعا می عنه من کتاب النابی (٤‏ وقال العلامسة الشیخ 
عبدالرحن النصربوری یق ٭رجال البخاری “ نقلا عن الإمام 
ا حافظ السخاوي تلمیڈ ا لحافظ ااعسقلای ما حاصله (وقد تتبعت 
فیا نسب لی مروان من آقواله وأفعالےه وابذائه لأھل بیت 
ا لصطی صلی اللہ تعا ی عليه وعلہم وس تر یت سی سا لا ہکن 
ضیح ولا ہسند حسن واللہ تعسا ىی اعم ) اہی . وقال الحافظ ف 
3و نہذثت الہذبب “٤‏ 
یق احدیٹثء وھو فی رویبسة ذکرھا االبخاري لا ہم ) 
ِنہی . ()١(‏ 


(قال عروة ئن الزببٹر: کان مروان لا پہم 


(ر) وقال العلامه“ں شیاب الديین احمد بن حجر الھیتمی فی 
تطھیبر الجنان “ 
'عن شیخ الاسلام وااحفاظ -- یعنی ابن حجر العسقلانی ۔- 
من جعله من روی عله ۔ أی عن ععاويه" رضی اللہ عنه -- 
سن أکابر التابعین وفقھالہم مروان بن الحکم, وقد یشکل علی 
ڈلک ما جاع عله فغ ایذائه الشدید لاعل البیت ؛ وسبہ لعلی 
کرم اللہ وجهه علىی ۔نبر الدیله“ یق کل جمعهٴء وقولهہ الحسن 
بن علىی والحسین : أتصم أھل بت مهونون؛ واحو ذلک ما 
بی عنه ۔ وجوابہ أنه لم یصح شئی من ذلک کا متعلمه 
غا سأاذکرہ أن کل ىا فيه نحو ذلک فی س۔نده عله ء ولیذا 


روی لد البخاری وغمرهہ ولم یجرحهہ الاحدثون ؛ ولوصح عنه4 





۰۳ جج ۲ 


قولہ بعد الوقوف علیےه من طریق آخر عندھم (ص ۳۳۷) 
قلت : ھہذا بناء علىی جرد الظن ال_ذی لا بنفع فی القول 


تھی اضلا وم يقم دلیل على ھذاء فھو من ہاب الرجم 
لغیب . وہل بجوز الرے بالغیب ؛ لا سیا وفیے ارتکاب الکذب 
أپھلی مثل الإمام البخاری ؟ نم إن جرد الوقوف على طریق آخر من 
ابر راد ظا فی ” صحیحہ “ لابدفع شیتا عن الإمام البخاری من 


۰ 
7 
۰ 
بس 
پر مپازوہ اس رہہ بت مر ماسروسی ہپ یمور سح لب ہب 5 


لَّ 
یو جبیدم: 


(لنقص الائل لی بإبرادہ روایة مثل مروان یق ” صصحه ٦‏ 
۰ وت عن مروان 
نفر ٥‏ احادبث وم ہو جحد ,مضموہہا بطر بق آخحر فی ےه أاصا“ 3 عل 
إرادہ حدیث وا بطریق آخر نی ” صحیحہ “ لا بدفع شیئا 
ُن الطعن سے وق ” صبیحه “ على ما ہو معنقد ہذا العترض فقف 
روان فان قد عرف من معتقدہ من الخارج فیه آنه قدلیبت 
نے من الاأقاویل والأافضاعیل ما لا یشك بعدہ فيه ان کذاب 
بلحد شریبر کافر ما آ نزں علل محمد صلى الله عليه وسام ملعون ٭ن 
للامین ؛+اوفمن کان عداوہۃ و البیت الر ضی ے رضی اللہ تعالمی 
رك اون گی رسالة زڑے مماھا ره مواھب سیدالبشر . فاراد 
امام البخاری حدیٹث مروان یق ” صصحه . ٤‏ ولو مع [(راد طریق 
زا شی من پلک للتقله الحفاظ وتکلموا عليه , وبتسلم أُنهە قال 

ا ذلک نغایيهہ أنه سبتدع ء والمبتدع غیں الداعيهَ تقبل روایته ء 


یه و دیدئے+ قُّ وقد صرح 





ٍ وقد روی البخاری ق ”٭ صحیحد '“'“ عن چاعهہ سمبتدعین ولم 


یؤثر ذڈلک فيە'' ٢ھ‏ (ص ٤ء‏ بہہامشں ۶'2 الصواعق الحروقه“٠)‏ 


٣ ج ۔-‎ ٦٤ 


آحر لے علی نذا لا بدفع شیشاً من الطعن الأقبح عن الإمام 
البخاري و و “صحہ رت ' 


قوله ھا محمل على ذلك إلزام من بعنقد شخصاآً الخ 
(ص ۳۳۷) 

قلٰے : ھذا الکلام لا یفید إلا بعد إثبات أن الإمام البخاري 
)ن۹ا حرج امت مروان 7 ۳ صصب-دہ ٠“‏ ون ”فئننےہ فع مں 
غسدن الظطن إلیےە وبعتقدہ بشاء" عل ان یلز مھ : وکل ھ ذا من 
الفثریات الباطلة ؛ علىی أن مرمی الإلزام لا سحمل علىی آن مخرح 
حدیٹ الکذوب 7 اللہم یی ٤‏ الصحیح 5 ا حرد ودون إثبات <٭ذہ 
المفٹر بات الی لا اس حا ولا بناء حرط القتاد ۔ ولو َسَلِمتْنا أُ نا 
ثابنہ_4 فا ا لاإمام البخاری من آزے آخرج ی )3 الصحیح 7 
انحرد أحادیث الہمعن مع أن مقصد الإلزام لا بلجئٗی إلی إخراجه 


في۔_-4 . 


قولہ ومن ھذا القبیل روابتے علی ئن الحسن الخ 
(ص ۳٣۳۸‏ 

قلے : قد اث ھذہ الروایة ا لحبال الأعلام کالحافظ الذھی 
رافاوا سنوی ۰ق ا کک ظا تراجت 6و 
صاحب ‏ التذکرة“ وغبرھ وصرحوا بأنپا موجودۃ فق ” صیح 
البخاري “ فلا سبیل لی إنکارھا إلا من کان بنکر حمتےة روایات 


۲۳٦۰۳٣‏ 3 _۔ فو 


صیح البخاری “. وجعلها من ھذا القبیل اللحوت ق ول 
الرتبة وی آخر امراتب ؛ بل وق حیع المراتب محتاج إلی سند یدل 
علیە أو حدیث بنطق بے أو دلیل محکم بذلك ودون إثباتہ خرط 
الفتاد ۔ 


قوله مع ما لے من موبقات الال وشنائع الأفعمال 


(ص ۳۳۸) 


قلے لوثہت علیہ ما نمّلاے اصحاب التو اریخ عنه ھن 
تك الأفعال والٌ مال لکان البغض إلیه والعداوة معے مفروضاً 
متحتماء وم یسع لأھل المان أن ینقل عنه شیثاً من الاأحادیث 
الشریفة وضرھاء ولم نبجز لإٛحد أخذ الدس والسنة عنه؛ وما جاز 
روارة سیدنا علی بن اس لحسبن وسیدنا سھل بن سعد و سیدنا عروة 
.ری وقیم عنه . ٭[راد للإمام البخاری ىق ” صیحه “ 
أحادیڈه الفردة والقرونة با راد الطریق الآخر بدل على آأنےه 
ما ثبت علیے شی من ذلك واللہ تعا لی أعلم محقیقة الأمر؛ علی 
ا قد قدمنا ما بدل صرح علىی أنےه ما ثبت علیح>. گی ما 
والڈی أعتقدہ أنا ہو آأنه إن کان نی الحقبقة من۔ بغضی آله 
صلق الله تعا می عليه وسلم ااطیبین الطاہھر بن ومات علىی ذلك فنحن 
بریثوںن عت-ەہ براءة طیبة“ ممارکة . واللہ شھید علی ذلك وللا فأمر ہ 
موکول ل ی اللہ تعا ی واللہ شھید علی ما یعماون ۔ 


۳٣٦‏ ہے 


فولہ فعصےد من لا خحرة عنده مروان من مشاےە الخ 
(ص ۳٣۳۸‏ 

قلٰری ٭ أما ھذا فصدر عن أمثال ا حافظ الذھی والحافظ ان 
حجر وصاحب ” التذ کرۃ “ و غضرہم ہل عدوہ من مشام سھل 2 
سعد الصحای وعروة ن الز ہر الذی هو من الفمّھاء اسبعة وعرمےم 
بی ظط اد ا راف لاق کی اغنل الس می الترہت فی وک 
قوخم نی الجرح والتعدیل والتصحیح والتحسن والتضعیف ؛ وی أنە 
روی عن کذا شیخأء وف آنےە روی عنه کذا شیخاً وغضرھا 
وجب علیه أن یقبل قولھم ھذا أٔبضاً وإن کانوا عندہ من لا 
خیرة عنده کا وقع التصر خ بہ ہہنا ؤ کلامہ وجب عليه أذ رد 
حیع ما ذکرہ نی ” الدراسات “ ورسائله ال عہم علہم؛ فإن 
العلوم الدینیسےة والأھور الذکورة ہا أماننات إلھیسة لا مجوز 
أخذھا من لآخرۃ سندہ قطعاً۔ 

وأما مسا رواە الإمام النوروی عن سفیان فهو رویہة عن 
7 سعد الصد .ای وعروة وقرم عن مروان وروابة امام 
البخاری بی ” ضبیحہ “ ا حرد عنے لیستا کذلك . فإن ادعیت فم۔| 
بیان الوضع عناداً فأت بے إن کنت من الصادقین ؛ قال الحافظ 
فی ” شرح النخبة ”“ وضرە (واتفقوا علی تحرعم روایة الموضوع 
إلا مقٹرنة بییانہ) إنہی . فقیاس روایہم| على روایےة النووی عءعن 


۴ ۴۷ ١ 
ج‎ : 


ر یلیہ 


سفیان قیاس غبر صحبح . لم إنہ بشعر کلام العترض ھذا بأن روایة 
پبروان روایة کذاب فحدیله موضوع مفتری علیے صلى الہ تعا ی 
اعلبه وسلػكء ویستلزم ھ۔ذا أن بیکون بعض أحادیث " یح 
البخار ی “ ا جرد موضوعاً مختاۃا علیہ صلى اللہ تعا لی علی وسلم 
ٴفارقع الآمان عن ” ال جحامع “ وساغ لکل أن بقول : فی أی حدیث 


ا ہے 


شاء عذا حدیرٹ مو ضوع آخرجہ الہ خاريی یی و“ جامعهہ 7 لالزام 
فلان الفلا نی أولالزام شخص أی شخص ..- .۔بحانك ھ سذا ۔ہتان 
عظم تکاد السموات بتفطرن منه وتنشق الأرض وخ مر ال جمبال ھدا. 

وأما الوجه السابع فلا یکاد بصح أبضآ لان غایة ما اأورد 
فیےه حسن الظن إلہما وبناء رجحان حدلہا علیى حدیث غرصضا 
علیے ء وکا أنہ مجب حسن الظن الہہما جب حسن ااظن لی الحامغ 
الام ی الحدیث؟ ول بثبت عنہما أو عن اأحدحا فیے آنے لیس 
عل شرطھا ولا علىی شرط احدہما ؛ بل ماثلیبت عسہما ہو ان 
الصحیح الروك فی ” الصحیحین “ اکر نما فہا. ولو کان الأمر 
کا ذ کرہ ا لمعترض لکان الخرج فہما آرجح من ررقت عل ان 
البحت لیس للا یق شروط الصحة . وھذا الوجہ السابع بعد اللتیا 
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واللٌی لا یفید إلا رجحان حدیلہم| علی حدیث ضرا وھو لا ینا ق 
الساواۃ یق الصحة ورجحان احد”ا علىی الآخر بوجه آخر 
وند عرف ما ذ کرنا أن دعوی الإجاع علىی انےه لا بوازمما احد 
من ا اشام العظام دعوی غر صحيحة لوجوە ذ کر ناہا۔ افھے جاء 


۸ ہب وس 


جواز الرجحان ؟ فضلاٴً عن آن یکرت سَاة علی ان القول 
پعدم موازاۃ أحد من الشائح العظام ما لا یسٹلزم أن یکون حدیُہما 
أو حدبث اأحدھما راجح!أً على حدیث غرھا فإن من العلوم أُن 
الدحادیٹ الٍی جاء ہا البخاری فی مصنفاتہ غبر 7 ا حامم الصحیح ” 
کثبر مہا مرجوحة عن الحدیث الذی جاء بے غمرہما یق مصنفاہم 

وأما الوجہ اامیي فلا مساغ لە إنتھاف؟ على ھا ادعاہ العرض 
اأیضاً لسا سنذ کر إنشاءاللہ تعا لی ۔ 


وہ والٹانی هو ا حق بالدلیل الواضح (ص ۳۳۹) 

فی آراد بالٹانی ما ذہب إلیسه ان الصلاح ومن تبعه 
من القول بالقطع فیا سوی ااسٹثلبات آو ماذہپ إليه العترض من 
الەُول اللفقى من قول ان الصلاح وما آخیئر ۴م .۔. وقد مر على ٹلا 
الدعوی وعلى ذلك الدلیل من الأمحاث ما دلت علل آنے لیس 
بصو اب بل الحق مع النووی وا لحمھور من ا حےدبٹن و احْمَمَن 
والفقھاء . 

ول فی ےا السدلبل علىی مزینة ” الصحیحین “ الخ 
(س ۳۳۴۹) 

قفات ٴ ف۹ کلام من وجوہ ھا أولہ“ فتلی الأمة للصحیححەن 
بالقبول قد نقل إلیدا بنقل الثقاۃ العشرن وم بنقل إلینا بالتوار 
ومحتاج صصحة ہذہ الدعوی إلی اثبات إجاع جم غفر لا عکن تو اطہم 


۲۳۹ یی ا 


علی الکذب فی کل عصر إپی یومنا ھذا علىی نقل ھذا الإجاع ء ودون 
إثبائە بعد ھا بن ال مشرقین . وأما انی فلأن الإجاع شرعاً ہو 
اجماع حمبع جہدی عصر واحد علی ا حم الشر عی و بعرف یق 
ہذا الإجاع أن إجاعھم کان علىی وجوب العمل ا فہما من غر 
توقف ونظر فقط ؛ أو عليه وعلی ا ےکم بالصحة الاصطلاحیة ء آأو 
علبےه علی ا کم ہا وعلی اکم بالصحة ععی آنےه کلامه 
صل اللہ تعا ی علیہ وسلم قطع١؟؛‏ ہل کسلاممم مضطرب ففى ذلك 
وصرخ کلام اکر الحدثین فی أصول ا حدیث بنادی بأاعل صوته 
على ان ہذا الإجاع ما کان إلا علىی الأول وھہو القدر ا حقق ا لتیقن ء 
قال الشیخ على القاری فی ” شرحھ “ على ” شرح النخبتة “ نقلاٴ 
عن الإمام ال حخافظ ااسخاوی (امم إتفقوا عىل وجوب العمل 
ما ۷۴ ٭الصحیحین “ وہو لا بستازم صحة ا جحمیع بالعنی المصطلح 
علبے لن العمل بمجب با حسن کا مجب بالصحیح فحینٹذ لا یلزم 
آن یکون الإتفاق على الصحة ) إنہی . وآما الئاً فلڑن المعترض لا 
حم فی کلامہ السابق أن الإجاع لا یکون حجةٴ إلا بعد آن بتحقق 
فیه الشروط البی احد ہما و ان تلك الشروط٠‏ فی ھذا الاجاع؟ 
قم اخئرا على القول حجیة ہذا الإجاع خاصة ؟ وأما رابعاً فلن 
الترض قد حہم سابقاً أ٘بضا بانے لم بوجد نی إجاعات الشریعۂ 
الغراء مثال للإجاع الذی یکون ححة َء فأی أمر جعل ھذا الإجاع 
حجةٴ ؟ وألیس ھذا الإجاع من إجاعات الشریعة البیضاء عندہ ؟ 
وأٰما خامساً فلن الحافظ اعسقلانی قال فی ” شرح النخبة “ (رواةۃ 


٢۲-ج‎ ۰۷٠۰ 


٭ الصحبحن “ قد حصل الإتفاق على القول بتعدیامم بطریق اللزوم) 
وثال شارحہ فی “ شرحە“ علیے ( فإن العلماء لا تلقوا کتابہ| 
بالقبول لزم القول بتعدبل رجاٰا) اہی . فھذا نصر مح ءن الحافظ 
والشارح بأن رجالما وإن جاءت یق حدیث غرہ| فاللإجاع حاصل 
علىی تعدیلھم. وإذا حم الاھر التقن العارف بأسباب الحدیث بأن 
ہذا ا حدیث برجالہا آو رجال اأحدہ| کان تلی الأُم_ة حاصلاٴ ف 
رجاله کیا کان حاص)“ٴ فہم إذا جاء الحدیث فہما أو فی احدھا۔. 
رأما سادساً فلأ نے قال الحافظ العسقلائی فی ” شرح النخبے “ 
(إن الأامة إتفقت علىی وجوب العمل بکل ماصح ولو لم مخرجہ 
الٹیخان ) إنہی . وقال الإمام فق ”لتحرر“ وشارحاہ فی 
٭ شرحیه “ (العمل خر العدل واجب فی العملیات : ومنعہ الروافض 
وشنوذ مہم ان داؤد ٭ لنا توار العمل بےه عن الصحابہة ف 
آحاد وفائع خرجت عن إحصاء المستقر ئن بفید إجاعوم ای 
الصحاب-ة - قولا" بأن قال کل مہم بجب العمل تر الواحد ؛ 
أو کالقول على ! مجاب العمل علیے بأن لم بقل کل واحد ذلك 
صرعاً لکن علم ذلك من کاہم) اہی . فکما أن الإجاع وتلی 
الأامة بتا علی قبول ما یق ” الصحیحین “ ووجوب العمل عا فہا 
کذلك ثبت الإجاع وتلتی الٗمة علىی قبول اخبار الأحاد الی ثبتت 
صحیحة کانت أو حسنة ووجوب العمل ما وإن کان بینہما فرق من 
حبث أن وجوب العمل فی الُول من غر توقف ونظر ووجوبہےه 
ی آآٹانی مع توقف ونظرء فلا 20و الاجاع عل آنےه إذا 


ٹ۲۷۹۷۷۱۷ ج - ٢۲‏ 


نظر العارف ا متقن البارع الحافظ االبت تی حدیث غیرہا وحکم عليه 
بعد الدأمل الصادق أنے علىی شرطھم| أو علىی شرط احدھہ| لا 
یساوی فلك حدہما فی الصحة ووجوب العمل علیہ من غر 
وقفة ونظر . وأما الإاجاع على أن ما مزیتے علىی غبرہا فما برجع 
إل ننس الصحۂ فم یثبت نقاه إلا فی کلام بعض الائبات وکلام 
اکر انحدٹین بدل علىی آنے لم بصح نقلے . وبعد الاتیا واللی 
نقول : إن امزیتة ما فیا برجع یل نفس الصحة ھی أن وجوب 
اعمل ىسا فہا من غیر توقف ونظر مخلاف غضرمہا وھہذا ہو 
الطرخ نے ف کلام الإمام اتووی۔ ور ہناد آن هسذا الإجاع 
الأخبر ثابت أبضا والڑیة ابست ما مضی ذکرہ؛ فتقول : 
لایلزم من الإجاع علىی ھسلذہ الزیة أن نفس الصحة عمعی 
اُزے کلامہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم قطعاً قطعبے . لم لا مجوز 
ان یککون الإجاع عنی امزیتة تی الصحة الصطاحة قطعاً ونفس 
الصحة بالمعی ا مذ کور مظنونة فدل هھسذا الإجاع الٹافی على أن 
ما مزیتے على غعرهہا من حیث أنه جب لعمل ما فہما آکد من 
وجوب العمل ما ق غرھما؛ ومن نی ان سے اللصطاحےة 
فیا فیہما أزیند مہا ما فی غبرہما ء ولا بستلزم ذاك أن یکسون فیا 
فہما حصة حقیقیبة ء ولم لا مجوز آأن تکون الزیة اللذکورۃ 
یا بغضان آت اک آجدری ٠‏ مین طیدد فرید اش 
پیل الأحادیث الیى أُخرجھا غبرھسا فإن ات فیھا لم تبلغ ھذا 
المقدار کرة فلایلززم منه الصدحة ا حقیقية ی حمیع مافیہسا ولا ق 


۲۲ 5ق 


بعض مافیھا . قال شارح ” شرح اانخة “ ( والحق أن الإحماع 
عل الص۔حة الاصطلاحیة لاہازم من الااماع علی وجوب العمل مما 
فیھسا لانےە لابجب اعمل إلاما ہوصحبح بالعنی ااشامل لاصحح 
والحسن ) انتھی . وقال الشیخ عسل ی القاری یىی '” شرحہ “ عسلی 
” شرح النخبة “ نحت ہذا الإحماع اائانی ( وفیه أنہ لابلزم من 
ذلك الإحماع علىی صحة ما فی الکتاببن فاإزے مجوزآن بتفق ا حمیع علی 
وجوربتب العمل ہالصحیح ٦‏ ولایکون جع ما ی ” الصحیحن “ 
صحیحاً ء ونکون الزبة باعتبار وجوب العمل میم مافیھے| حبحاً 
أوغبرہ )انتھی . آوتکون الزیة باعتبار وجوب العمل ما فیھا من غبر 
توقف ونظر . وستقف على إعتراف من الترض بأن اقول بھذا 
الإماع الٹانی ( بنسد خاة إقتضالہ بااوجوب الاکد ەن غمر إلاء 
إل الُوول بالزام إ(فادنےە ااقطلع ص‌ ۳٣‏ 1 اتھی : وإذا کان 
الأمر کا ذکرنا فقولہ ( واما ی خصوص ذك بالکتابن فلاجز م 
پعدم انعقاد إماع مثلہ الخ ص ۳۳۹) وقولے ( وامای اانےە 
للمزیية فلت قطعية وجود الثبت الخ ص ۳۳۹) وقولہ ( وأما ق 
[براثة مزیة لامزیة تھا فان بوجب الخ ص ۳۳۹ و ٤ي“)‏ 
تی کل منھا بجٹ . ' 


قولہ فسلانے بوجب عصسلى الختار ٹمامر القطع 
(صن: 5۵8۶ 


ققلت : قدمر ما فیه ء وآنہ لیس بمختار ء وأنے لم یقم 


۲۷۰۷۶" 
یں 


۔ دلیلے علی أصولہ ء وآأن ما ذہب إليە الووي عوالمختار ء وأنہ 
ہو المنتچض بالدلیل القائم ؛ وانے ھو الذی علے اکثر المحدثین 
والمحققن واافقھاء : 


قولہ ہم إلا أن یقال: لم پبھد فی الشریمبة الطھرة الخ 
(ص )سپ 

قلت : سا کان ضعف ھذا أبین من ظھور الشمس فی رابعة 
النھار نی المرض فيه بقولاے ” اللھم “ وذلك لن وجوب العمل 
ہالحسدیث النوائر أقوی من وجوب العمل مر الآحاد الصحیح ء 
ووحوب العمل بے أقوي من وجوب العمل رالحےسدیث الحسن ٤‏ 
ووجوب العمل بالصحیح لذاتہ أوکد من وجوب العمں بالصحیح 
لضرہ ‏ ووجوب العمل بالحسن اہذانے آحکم من وجوب العمل 
27 رہ . فالقول بأنہ رن فو ا الإحماع میں الریتے:لا 
ااقطع باطل ص )۳٣٣‏ والفطن اللہیب لایتوقف فی الم بہطلانہ ؛ 
على أن القطم بأنہ قولہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام پر ظ آ دا 
والظن بأنہ فولے صلی اللہ تعا یل علیہ وسر لابوجب عملا مثله : 
فثبت الفرق بن وجوب عمل وعمل ٠‏ فلادہیل إلی إنکارہ؛ وإلالکان 
وجوب ااعمل' الثابث باحادیٹھٰا مثلن وجوب العمل الثابت بأحادیث 
غبرہا علی القول بقطع مافیما أ٘يضأ فیفوٹ مزیة ” الصحینحین “ 
علی غبرہ| بالکلیة ۔ وفی کلام المعرض بھنا إعراف بأن الإماع 
الٹانی لوثبت لامحمل مؤنة۔القول بالقطع + وقسد آشرنا إليه سابقاً 


۲۷.۶ سی جن ٣‏ 


أبضآ . والحکم ( بل تلي الامسۃ مس بالقبول تو اتربہ النقل من 
السلف ا ی الحلف تواترا الخ,. ص ۳٣۰٣‏ و )۳٤٣‏ دعوی غر صحیحة 
ما بینا سابقأً ؛ ولن من العلوم أن ہذا الإماع وإن نقلے جم 
غغبر من الشافعيےة وا لحافیےة وغضرھم لکن کونھم محیث لاکن 
تو اطثھم علی کلت بر منتحفقی: وکوںن نقل ال حم الغفر الم ور صوف 
ماذکر ذلك الإ مساع فی کل عصر لم بتحقق أبضاً ؛ بل التحقق 
انتفاءہ . ومن ادعی تحقق کل منھا أو واحد منھا فلبأت علی ذلك 
ببيٹة تھائمة . واما الإمام ان اظام فی ” التحرر “ وشارحاہ فی 
وو شرحیہ “ وشارحا ” شرح النخبة “ سن ا لنفیة فلم بنکروا ھذا 
الا ماع وقالوا : ہآن ماھو عسلی شر طھ| أوشرط احدھے| ؛ بإخبار 
عادل بارع متفن ثبت عارف فھو کمروبھا صحةٌ ء وبآن ھذا الإإماع 
ءاأفاد ااقطع بأن مافیھیا کلامہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم . 


قولہ من أن سبقھا علی غبرھا ما سبقت بہ ال کلمة الاهیة 
(ص ۳۰) 
قلت : إن کان الراد برا مابشمل ما کان علی شرطھا ,. 
شرط احدھے| وما کان بر جانا اور جال أحدھا فلعل ھذا ا2ء 
من الترض بالإھام ؛ والإغام لیس محجۃ مطلقاً کا سلف لاسما 
امام مٹلےه : 
قولہ إن ما تواثربے النقل من التلی خلاف الواقسع الخ 
(اص ٣۹٣م)‏ 


۲٥‏ ہپ 


یلت : ان التواثر ھہنا سلفاً وخلفاً مامر ؟ وانھا أقر ابن الام 
شبخ العلامة الاحاع علی تل الأمة وإماعھم عل ما ی الکتابن دون 
إہماعھم عسلى قبول یع مافیھیا ے ولم بتعرض لإمکان تسلمم القطےع 
إلامضافاً لی ان الصلاح الائل بہ ء ول بسٹلزم کلام العلام-ة آن 
اانول بالإماع علیھا خلاف الواقع ٠‏ وأن خبر العلاء الناقن لذلك 
الإماع کذب حی بستتبع ذلك تعدیدےه کلام شیخہ ؛ فإن کلام 
اعلامتۓة نع تلٰی الأمتے یع ماف کتابیھے| معنی وجوب العمل 
سع مافیںما نی ال حال ٭ فالمنعم راجع إلی ال حمیع ہر ام وك 
اعرف به ان ااصلاح والحافظ العسقلانی والمعثرض وکل من قال 
بالقطع فی مروبھا کو و ھت یف ھذن ا ن الیارکین 
ت قال الشیخ على الماري فی ” شرحہ “ على ” شرح النخب 
نقلا عن اخحافظ السخاوي تلمي_ذ الحافظ العسقلانی - ) ٦‏ 
العلاء م تلقوا کل مانی الکتابن بالقبول ) اإنٹھی . ٹلاغبار عسلى 
کلام العلامة أصلا ولا فجیعة علىی أُھل ” الصحبحین “ ولاجفاء 
لاأعظم ولاأوسط ولا آدنی ؛ على أن العلامة ما نے بالع ے 
والمنع سؤال ولیس فی شی من ال حم اصلا . وءناط الاشکال لا 
ہو الٹانی دون الأول . وأبضاً ھذا القول من العلامة مثل ما قالے؛ 
المعترض سابقاً من أنہ (رمایدخخل مسلم ی”صحیحہ“ من حدیث غم 


۰1 


الأثبات ما رواہ الثقات عن شیوخحھم إلا آنےە بسند نازل فعمد ! 
روایة غبرہم لنحصیل علو الإسناد۳۳۷) ومن آنے (اخرج مم 
فی دو صحےهە 21 عن بعض الضعماء علی و حه* التا کید والمبالضغہ 


۲۷٦‏ ےت ا 


ص ۳۳۷) ومن أنهہ ( رعایوجد فی آسانید صحیح الإمام البخاری 
رار متھم مروان ص ۷) فہا لا إشکال عليه عندہ بأقوا!ہ هذہ 
کكذلك لاإشکال على :العلامة بہذا القول . واما ماذکرہ شیخەہ ان 
امام بقولہ (وقد أخرج مسلى فی کتابہ عن کثبر الخ ) فھو حاصل 
ماقالہ الحفاظ النقنون النتقدون علیبھ| ء وأن الإماع؟ علىی وجوب 
العمل مض ونھا فقط ؛ وعلى تقد ھا عسلى معارضھ| مطلقاً . وں 
ادعی ذك ففاة لاق ۱ 

قولہ ونقول : أفاد ذلك أن القول بکون الاحادبث ای 

نلم الخ رص )۳٤٣٤‏ 

فی ١‏ لوسلر ہذہ الإفادۃ لثبت انے لم یتلق الم لقبول 
حیع عا ق کتابیھا ء ومدعی الشیخ والعلامة آمران ء احدھا آنے 
یتلق الامتے لقبول حیع ما فی کتابیھا . وثانیھا أن ما أخرجاہ 
من غبر المنتقد یساوی ماأخرجہ غبرہا إذا کان علی شر طھا أوشرط 
اُحدھ| . فالشیخ والاعلامۓة آفادا اہ ل الأمر بن فی بعض کلامیا 
والعلامة آفادہ بی ذا الکلام أبضا مب الإشعار بأن التائی لمع مافی 
الکتابن منوع وہآن التلی لبعض ما ف الکتا ہین 
لابوجب ترجیسح ذلك البعض عسلى ما کان فی غبرھہ| إذا کاں 
برجاها اور جال أحدھ| أوبشرطھا أوبشرط أحدھ| . والشیخ آفاد ٹانیھا 
بقولہ ( إڈ الأصحیَة لیست إلا لإشمال زواتھما علی الشروط الخ ) 
وسکت علیہ العلامة تسلما اے ء فآفاد کلام الشیخ مامنطوقہ : 


۲۲۷ ہے ۲ 


یم رجحان الکل علىی ٴ ھذہ الأقسام الأربعےة ؛ وآفاد کلام العلامة 
ذلك أیضاً مع الإشعار المذکور . وعلىی ھذا ما آفاد کلام العلامےة 
ماذکرہ الرض لاتصراً ولانلوصاً . ول کسلام الإمام ابن امام 
ہذا علىی آنہ کلام منحوت لہ من عند نفسه من أہبن الاأباطبل ؛ 
بل اللعروف من عادتہ آنےه بنقل یق ” نحرر ہ “ اأصول مذھبە 
الثابنه عن إمامہ أوالصول لأخوذةۃ عن کتب علاء المذھب سواہ 
کان مما اختلف فیہ بین الحنفیة وضرھم أولاء على أن النع الذی 
أوردہ العلامة إنھا اوردہ عسل من قال بطریق العارضة : آنه 
لامساواۃ لسا فی غبرہت| بشرطھے| أوبشرط أاحسدہخا عافبھما 
لأآنہ تلی الأمےۂ لقبول حمیع مافبیا وتلی الأمة ق ضرا (غا هو 
محصو ص بهذن دون الحمیع فلامساواۃ فنع العلامےة على مقدمة 
دلیل المعارض وقال: تلٰی الأمة جمیع مافی کتابیھا منوع ؛ واورد 
لذاك النعم سندن ٤‏ وھل یکون السند إلانآئیداً لذلك النع لامفیدا 
سا لم بفدہ النم اصلا . فالقول بأن السضسد لابفیسد نحکم رجحان 
کل مافیھا علی القسمین اللذکورن ون صح لامضر ذلك السضسد یق 
تائیدہ المنع . وأبضا لامجوز دفع السند إلا إذا کان مساویا مع الع 
وا المساوا ئی ھہذن السضدن ؟ حتی ہجوز دفعمهے| نمڈبة 


قواە ین آڑے لاہوجب ضظم رجحسان لکل 


(ص ٢ی"‏ 0 


۹۰۸۶ء۲ یت ا 


فلت ز وھل یکون ااسند للمنع موجباً لإئبات الدعوی ؟ 
ومن قال : بتحکم رجحان الکل فإنما قال بہ فیا جاء ف غبرھا 
وھو علىی شرطھ|ا أوعلىی شرط احدھا لامطلقاً . 


قولہ وقد احع أرہاب الصنعة الحدیثیة على أن جرح 
الخ (ص [٣٢٣‏ 
قأات : دعوی الماع ہذه باطلة ا نقانا قبل عن شروح 
” شرح النخبسة “ مق (أن جرح ال ارح فی الکتابن کا 
2 ف نقد القطع بالصحة عند می قال بهہ کكکذلك ار ف 
أرجحية النتقد علىی ماق غرصاء وف فقد کونہ من أعلىی 
درجات الصحة ) ولاصر : شراحم ٭ شرح النخبة “ أیضآ 
( ہأن الدارقطی وغضرہ ضعفوا مأتعن وعشرة من أحادیث الکتابعن 
وبأان غر ال تارفات سیت فی سای لا ساوت یت 
تھی ' ولا قال الإمام الیوطی ( ان النسائی ضعف حاعة 
أآخر رج حم الشیخان آوأحدھا ) انٹتھی 
ومانقل عن ‏ بعض العلماء من ” أنھما ارجا عمن أحع ۔ 
على ثقته إل حبن تصنیفھ|ا “ فلا بقصدح یق ذك تضعیف 
النسائی بعد وجود ذینك الکتابعن فلابقوم دطفعاً ما ذکرنا لا نقل 
السبوطی أبضاً عن شیخ الامسلام س ( أن تضعیف النسائی ان 
کان ہاجتھادہ أونقله عن معاصر فالجحواب ذلك ؛ وإن کان نقلےه 
تھذیب 


عن متقدم فلا ) إنٹھی. ولا نی ” مبزان الإعتدال “ و ” 


۲۷۰۹ ا 


التھذیب "و ” تذکرۃ القاری “ وغبرھا من جرح کثر من الحفاظ 
التفدمین والمتآخرن نق رجاضغما آأ نال أحدما ومٹھم اللإمام أحد 
والحافظ أبوداؤد وضر* ؛ ولا قدمنا نقلا عن ” تذکرۃ القاری “ 
من ( آن عکرمة تنکبہ مسلم وٹرکہ لکلام مالك فیہ ٠‏ وأخرج عنہ 
البخاري وم یتذکبےە مالك إمام الأتمة مقدم علبییا ؛ ولا قدمنا 
اہضاً من أن الإمام البخاري ضعف حدیٹاً جاء فیے الراوي الغیر 
المدلس بافظ محتمل السماع وعدمهہ ولم یلبت لفیہ مع امروی عضه 
0-007 وأماءسسلم تضحسی> [ڈاروجیوتٹ: الفاصر>ے ضیف 
البخاری لٹل ھذا ا لحدیث الذی کان الراوی فیے کسا مر إتھماہو 
مبنی على عدم ثقده بر وایة ذلك الراوي بذلك اللفظ ال حتمل وإن 
ثبنت العاصرة ٭ واالبت فی کتب ا رح والتعسدبل عن بعض 
الحفاظ اللقنعن والألبات البارععن فی ثأن بعض رجاما من آنےە 
ضعفه أحمد 7 حنبل أو ضعفه - بن معین او ضعفہ مسلم أ و ضعفه 
غبر ھم من تقدمھا أوتقدم احد”ا أوعاصرخحا أوعاصر احدما, وأما قول 
السیوطی ( استشی ان الصلاح من القطوع بصحتہ فیھا ) فلابدل 
صلی ثبوت ھذا الإحماع أیضأاً وقوله ( ولانائرڑے یق إخراج تلك 
الأحرف عن الأرجحیة الخ ص )۳٣٣‏ من حدۃ کلام المعرض 
ولیس من کلام السیوطی أصلاٴ . 


قُوله ووجه ذلك ان اعل درجات الصحۃ عند امل الفرن 
الخ (ص )۳٣۴‏ 


۰م کت 


قلت : ہذا البنی غبر مسلم على ما مر لا سیا عند ا حنفیة 
فیا اذا وجد فی غیبرہ| حدیث صحیح ثبت أنہ علی شرطھ| أو علىی 
شرط أُحدہا بقول إمام حافظ متقن عارف بارع ء وقد مر الکلام 
علی تلك الوجوہ البی أوردھا العّرض عا لا مزید عليه قبل فلا 
إحتیاج الپىی [برادہ ھھنا . 


قولہ فتصحیحھا| لا یقابله تعلیل غبرعا الخ (رص )٥٣٤‏ 


قلت : إذا کان ا مارح فی رجا ھا أو رجال أحدہما من کان 
من أھہل الإجتہاد تی باب ا جرح والتعدیل ولم یکن لے عصبی-ة 
معھما کالإمامین البخاری ومسلم أو کان ەثل مالك آو آحمد أو بجی 
ان معن او أی داؤد أو النسائی ملا حل ہذا الکلام جرد حسن 
الظن إلہم| م8 م بتحقق واحد من الطرفمن بالسدلیل البین فلیسا 
ععصومسن عن ازلل والحخطا وإن کان شأنہا ااشأنء عى آأنه 
قد ْ7 عل العترض ” أن مسلما آتی یق ” صحرحہ “ بأحادبث 
ضعیفة وروابات عن غبر الأثبات : وأن البخاری آئی فی ” جامعہ ” 
انحرد اق الصحبح اك اللہم “ فھل وجد تصحیحھم| فہا 
أو لا؟ فإن قال بالول نقول : فھل کان تصحیحھ| ھا قابل تعلیل 
العترض اولا . فإن قال : بعدم القابلة بطل أقوالہ الول ٴ ہذا 
الاب ٭ وإن قال : بالمقابلة نسشل المعرض عن الفرق بن تعالبله 


ق أحادیلہم| وتعلیل غ!عر ۵ا فہاء وإن قال : بالنائنی بطل قولهہ زان 


۲۱ ے چو 


أعل درجات الصحة عند أھہل الفن ما آخخر جاھا فی ” الصحیحین “ 
الغع ص )۳٣٣‏ فہذا الکلام ااصادر عن العترض بقتضی أحد الأمرن 
وھو آنےه إما أن یکون قد تاب هہنا ما سبق عنے من ااکلات 
الی ذکرناھا عنه٭؛ واما أن یکسون الحق عسسدہ تلك 
الکبات ااسابقة وھذا الکلام منے إطلاقہ غر صحيح عندہ . وإذا 
کان الدارقطی وأمثاله ومن تقدم عصرہ على عصرما أو کان 
معاصراآ ا من ا لحارحین یق رجالم| مجنہدن ف باب ال٣ٰرح‏ 
والتعدیل و بعرف خٰٔ عصدیؤےة معھا م مجز - الر جحوع ہل قول 
من خطأہم وإن کانوا صائبین نی نفس الأمر ما داموا پرون آن 
ما قلن-ا حق وصواب - وإن کان لیس بصواب فی نفس الأمر ۔- 
فإنہ لا مجوز ‏ حہد تقلید مجّہد آخر بالاجماع کا مر نقلاً عن کتب 
الاصول ۔ وقد عرف أبضاً أن أصحاب ”الستن الأرہسة “ رغبرہم 
من مصنی کتب الحدبث الحافظن الأثبات قد صصحوا أبضاآً 
ما اختلف فی غبرھم ویعمل اف احسدیث علی تر جیح حکھم 
علی حم ەن خالفھم من احدئن . 

وأما القول بأن الشیخین قد اجتمعا مع الَمة سوی نفر یسر 
من انتقد علىی صحقة تلك الأحرف الیسرة فغضر صحیح لا مر نقلا 
عن کلام الأعلام أن تلی الأمة بالقبول لم یثبت فیا انتقد اصلا ۔ 
وم یفد ذلك أن تلق الاأمة سوي نفر یسر قد وجد فیے . فھل 
ھذا إلا آمر جاء بے المعترض من عند نف من غبر سلف لہه 


بی ذلك ولا سند ! والقول بأ نہما اجتمعا علی صحة تلك الأحرف الیسرۃ 


٢۲ج‎ ۲۸۲ 


النتقدۃ انا بصح نما اتفقا علىی إخراجھ ٤‏ وآما ما انفرد بھ 
أحدہا فلا یصح فيه ہذا القول؛ فکم من أحادیث قال بصحًا 
البخاري ومسلم ضعفہا ء وم من أحادیث قال بصحہا مسل وضعفھا 
البخاری على ما مر,. فقولےه (فقد اجتمعا مع الامة سوی نفر 


یسر ممن انتقد الخ . ص )۳٤٤‏ غر صیح . 


فوله وہذا القدر من الإجتّاع علی ھذا التبصر والتفتش 
الع (ص ٣٣٤‏ 

قاع : حدم وجدانے فیا یق غبرا من صحاح الأحادیث 
وم یکن ر جاٹا ولا رجال اأحدحاولا بشرطھا ولا بشرط احدھا 
فسا عند المعرض ف النتقد وغر مسل عنضد ھذا الفقر 
مار . واما فیا یق غبرہا وہو صحيح ؛ ووجد فیہ ذلك الشرط ؛ 
وعرف فلك عم الحافظ الثبت المتقن العارف فضر مس عند الحنفیة 
الکرام من ا حدٹن والفقھاء الأعلام. ضلہنہم رحمہم اللہ تعسا لی 
یقولون بعدم رجحان غیر النتقد ما فہا علىی ما یق غضرصا ووجد 
وک ا لیے و ات جات کم من بعتد بہ فیه ۔ فکیف 


ما انتقد مما فہما ! 


اہ لڈنا نقول عدم ا جرح مم التصحیح من حرج واحد 
الخ (رص ۳٤٤٣‏ 


فلے ٭ ھہذا مسلم یق غر النتقد الٰذی إتفق الشیخان علىی 


۰۹۸۶۸۳" ے1 


إخراجه ء وتلئی الأمة بقبوله ء إذا لم یصرح العارف التقن البارع بأن 
ھذا الحدیث الڑڈی أخرجہ غیرھا علی شرطھا. وإذا صرح بذلك 
یم فور ۷ات رس اقملاقرت از رنہ ئن وزاد 
بذلك شانا علی 90ء0 فیھماء وساوي بےه شلَا٦ٗ‏ عا لم بنتقد 
وھو فیھما عند الحنفیة الأعلام . وأماما فی غرر ا وحم علیےه 
ذلك العارف بأنے على شرط احدصضا کان مساویا ما م بنتقد وہو 
فی أحدہما . وأما النتقد فإن کان متفقاً علىی إخراجھما له کان 
تصحیح الأمة مفقوداً فیه ما مر. وإت کان انفرد بإخراجە أحدھا 
کان تصحیح المة وتصحیح الشیخین کلاھا معدوماً فیے . 

قولہ ولیس الجحرح من کل جارح ما بعتی بە کجرح 


ان ال زي الخ (ص 7۳٣٤٤‏ 


فلت : الأمر كکذلك ؛ لکن عدم قبول فلك؛ وکونےه نما 
لا یعتی بە لا یسٹلزم ثبوت إرجماع الامة مع الشیخین على القبول ؛ 
إذ ذاك الإجاع مقید بغر النتقد ما فیا کما ذکرنا. واأما تعدیل 
لشیخین وبعض من مشی على ممشاہما فسل فی النتقد الذی إتففا علی 
إنخراجه ؛ ولا یستلزم ذلك آصحیتة النتقد فیا على ما فی غرھا 
مطلقاً؛ ولا پستلزم آصحیة غبر النتقد فیچما علی مای غبرھھا روجد 
فی الشرط الذ کور ۔ ۱ 


۲۸ ج ۳ 


وامسا جرح مثل الدارقطتنی وا حطبب )١(‏ فق الاإمام 


٦س-.فف--.‏ ےس ے- 














() قلت قال الدارتطنی قؤٰ ٣”‏ سنله“ ق ٭ باب ذکر' قوله 
صلىی اللہ عليه وسلم من کان لە امام فقراعة الامام لە قراعةۃ واختلاف 
الروایات ق ذلک “ ما نصد ١ ٠‏ 


'"حدثتا علی بن عبداقہ بن مبشر؛ نا محمد بن حرب 
الواسطی ؛ نا اسحاق الازرقء عن أبیحیفهاء عن موسی 
بن أبی عائشدء عن عبداتلہ بن شدادء عن جابر قال قال 
رسول اللہ صلىی اہ عليبه وسلم : .ےن کان لے امام فقراعۃ 
الامام له قراعة . لم یسندہ عن موسی بن أبی عائشه“ غیر 
أبی حنیفه“ والحسن بن عارةۃ وھ|ا ضعیفان “ اے 
ناما قوله : لم یسندہ عن موسی بن أبی عائشہ“ غیں أبی حتیفهٴ 
۔والحسن بن عارۃ -- قمدفوع با آخرجہ آحمد بن مٹیم اق ۶ مسندہ“ 
قال : أآخبرنا اسحاق الازرق نا سفیان وشریکگء؛ عن موسی 
بن أبی عائشه‌؛ عن عبداقہ بن شدادء عن جابر قال قال رسول اللہ 
صلی الہ عليه وسلم : من کان لے امام فقراعة الامام لے قراعة ,. 
وعا أخرجه عبد بن حميد ق ٦”‏ مندهە“ قال : حدثا ابو نعم ا 
الحسن بن صالح عن آبی الزبیر عن جابر عن النبی صلی اللہ عليیه 
وسلم فذکرہە؛ قال الامام ابن الام اق '”' فتح القدیر“' ( واساد 
جدیث جابر الاول صحیح علىی شرط الشیخین واكائی علیىی شرط: سلم 
فوؤلاعء سفیان وشریک وجریر وأبو الزبیر رفعوه بالطرق الصحیحه“ ۱م) 
قال ( فطل رد التمصبین وتضعیف بعضیم ائل أبیحنیفه“َ مم 
تضییقہ فی الروايه" ال ی الغايه“ حتی ان شرط التذ کر لجواز الروایه“ 
بعد علمه ال خطهەء؛ ولم بشرط الحفاظ ھذا ولم یوافقهہ صاحباہ ۱ھ ) 


۰۲" ج۴ 


أں حنیفة رضی اللہ تعا لی عنه فھو من باب جرح الرجل اانعصب 














وأما تضعیفه لابیحیفه رضی اللہ عيهہ فدل قول ابن الھام 
آن ذلک لحض التعصب و لا ھک فان تعصبه اذھہب الشافعی 
معروف ال الحدث ابراعیم بن محعد الحلبی فی ” غليه" ال۔تملی ق شرح 
یه الصلی “'“ عند الکلام علىی حدیث انس رضی اللہ عئنه ”' کنا 
اصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم نسافر بنا الصائم وسنا الفطر: 
ومنااەن بشم ولا من يبقصر“' سانصه : 


(وقال أبو الفرج بن الجوزی : العروف ” ما الصائم 
وہنا القطر “'“ والزیادةۃ سن قول زید العمی ., ولم یصحح 
الامام أحد سن اأصحاب ۶۶ االکتب السته““ ولا من غبرھہم 
سوی الدارقطنی . وتعصبه لمذہب الشاقعی معروف کا صحح 
لجهر بالبسمله“ فا اقسم عليه اعترف آنه غیر صحيیح . کذا 
ذ کرہ السروجی فق ۶٭* شرح الھداب" “ ۱ھ) 


د رھ 


وقال الحافظ جال الدین بن عبدالهادی الحنبلىٰ فق ٭ تنویر 
الصحیفهَ‌ ق ٭ناقتقب أبی سفه۔ ۶ 


((وسن امتعصبین علی أبی حنیفهہّ الدارقطنی وابو نعم 
فان لم یذکرہ ق ٭ الحليه ““ وذ کر من دونہ ف العلم 
والزهد ام( 
وقال شیخ الاسلام الحافظ بدرالدین مود العینی فق ٭”البنايه“ 
شرح الھدايه" “٤‏ 
(ہثل بی بن معین عن أیبیحتیفهٴ ٹقال : ثقه ما 
سمعت احدا ضعفه ء ع(ذا شعبےه" بن الحجاج یکتی اليه ان 


۲۰۸۰ جٌ ے 


یق رجل من رجال اللہ تعا لی المدوح على لسان نیہ صلى 





یحدث واأمرہء وشعبه“ شعبه" , وقال أٴبضاً : کان ابو حنیفه“ 
من أھل الصدق ولمیتہم باالکذب ء وکان مامونا على دین اللہ 
صدوقاً ق الحدیث . وأئتی علبه جاعد“ ہن الاٴئمه“ الکبار 
سثل عبداہ بن البارک وسفیان بن عییده" والاٴ“عمشں وسفیان 
الثوری وعبد الرزاق وحاد بن زید ووکیع ؛ وکان یفتی برأییه 
الاٴممه* اغلائه“ مالک والشافعی واحمد وآخرون کشبرون ء فقد 
ظهر لنا من ہذا تحامل الدارقطنی علیہ وتعصبہ الفاسد فمن 
این لہ تضعیف آبی حنیفه“ وھہو مستحق 'التضعیف ؛ وقد روی 
قؤٰ ' مندهہ ٠“‏ آحادیث سقبیعه“ وتںعلوله“ ومٹکرة وغریيه" 
وسموضوعھَ . ولقد صدق القائل فق قوله . 

اف لم بنالوا شاٴنه ووقارہ فالقوم اأعداء لہ وخصوم 


وف .الثل السائرر ” البحر لایکدرہ وقوع الذباب ولا 

ینجسهھ وقوع الکلاب “ ۱ء) 
وقال العلاہہ" العینی أیضاً ق ” ععدة القاری شرح صحبح 

۶٢ البخاری‎ 

(قلت لو تادب الدارقطنی واستحیی لمسا تلفظ بہذہ اللفظه“ 
قف حق ابیحیفه“ فاله امام عام طبق علمه الشرق والغرب 
وقال یحبی بن معین : ہو :ثقه“ ساسون . وقال أاُيضا : 
ابو حنیفه“ ئثقه*“ ہن أاھل الدین والصدق وکان ۔اموناً علی 
دین اللہ صدوقا ق الحدیث ؛ وائنی عليه الاٴئمه“ الکبار مثل 
عبداقہ بن المبارک ۔ وبعد عو من اصحابہ ۔- وسفیان بن 


۷٘۰۲۸۷٘ بے ا 


تعالل عليه وسلى . وقول التہم لبس مقبول فی حق من بَہم فیس 


مسٗمہھجچٗصجچے۔ ووجت- 





عييه“ وسفیان الثوری وعبدالرزاق وحاد بن زید و وکیع بن 
الجراح شیخ الشافعی وکان یفتی بقوله . وأئنی عليه الا ٴئهَ 
الثلاثه“ مالک والشافعی وآأحمد وآخرون کمیرون , وبھذا ظھر 
الک تحامسد الدارقطنی علی آ لا وتعصبه الفاسد؛ مم أنه 
لیس له سقدار بالنسبه* ال ی مہ لاء الذین آئنوا عليهہ حتی بتکلم 
نق اىام متقدم علىی مؤلاء ق الدین والتقوی والعلم ؛ وبتضعٍفه 
ایا یستحق هو التضعیف بنفضه ؛ مع أله روی آفق ”۶ سنلهہ '“ 
أحادیث سقیمه وسبعلوله ومنکرة وضعیقهَ ونوضوعەهَّ واحتج 7 


بت عالمة بڈلک ١ھ٭)‏ 


وقال بحر العلوم مولانا عبدالعلی بن ملا نظام الدین الاکنوی 
'”' فوائتج الرحموت شرح سسلم الثبوت “ : 

(رلابدا زی ان یکون عدلاٴ عارفاً باباب الجرح 
والتعدیل ؛ وأن یيکون ہمنصفاً ناصحأء لا ان یکون ءتعصباً 
'و.عحب] بنفسه ء؛ فانه لا اعتداد بقول التعصب ؛ کا قدح 
الدارقطنی غق الاىام الام أبی حنیفه“ بانھ ضعیف فی الحفدیث 
وأی خناعه*“ فوق هذا فانه امام ورع تھی تی خائف من اللہ . 
وله کرامات شهھیرةء فبای شئی تطرق اليه الضعف . قارہ 
یقولون : انه کان مشتفل بالفقه , أنظر بالانصاف اأی قبح 
فیا قالوا ؟ بل الفقیهہ أولی بان بؤخذ ااحدیث مهه ۔ وتارہ 
یقواون : اله لم یلاق آئمه“ الحدیث انا أخذ ما أخذ من 
حاد رضی اللہ عنه وهھذا اأبضاً باطل ؛ فانه روی عن کثبر 
من الاٴئمه“ کالامام محمد الباقر والاٴعمعش مغبرھہا؛ ہم أن 








۸م ےی ا 











حادا کان وعاء للعلم فالاخڈ عيه أغعداہ عن الاخذ عن غیرہ 
وہذا أیضاً آيه“ ورعه وکال علمه و تتواہ فان لمیکثر 
الا ساتذة لعلا تتکئر الحقوق قبیخاف عجزہ عن ایقاءھا . وتارۃ 
یقولوت : انه کان من أصحاب القیاس والرأی ؛ وکان لا یعمل 


بالحدیث حتی وضع أبو بکر بن أبی شيیبه“ یق ؛ٴ٭ کتابه “ باباً 
للرد عليبه وترجمه ”'بباب الرد على أویحیفه”“. مھهذا 
أبضاً من التعصب . کیف وقد قيیل الراسیل ؛ وقال : ساجاء 
عن رسول الہ صلی اللہ عليه وسلم فالراأس والعین؛ وساجاءے 
عن أصحابہ فلا أترکھ , ولم یخصص االقیاس عام خبر الواحد 
فضل عن عام الکتاب ء ولم یعمل بالاحاله” والمصالح الرسله“ ۔ 
والعجب ہم انیم طعنوا ق ھذا الامام ىع قبولهم الامام 
الشاقعی . وقد قال فق اقوال الصحاببه“ : کیف اتسک 
بقول من لو کدت ق عصرہ لحاججتهھ ء ودرد المراسیل ء وخصص 
عام الکتاب بالقیاس ؛ وعمل بالاحاله“ ., وہل ہذا الا بہت 


سن ھۂلاء 'لطاعنین منہمے 


واحق أن الاقوال التی صدرت عنہم ق هنذا الاہام الھام 
مقتدی الاٴنام کلیها صدرت ہن التعصب لا یستحق آأن یاعغت 
الیہا ۔ فلا ینطفئی نوراھ بافواهھم فاحفظ وثثبت . وسبیب 
وقوعیم ق ھذا الامر الفظیعم ا نہم کانوا سیئی الفهم یخدمون 
ظواعر الفاظ الحدیثء فلا یروسون ٹهم بواطن العای فضًٌ 
عن العانی الدقیقه“ التی یعجز عنہا أفھام التوسطین ؛ وکان خذا 
التحریر الامام مسؤیداً بالتائید الالیی؛ سسمقاً فق بحار العانىی 


۹ ہہ 


آخذا لاليه عن قعر البحر الذی لا بقدر علىی الغوص فیه 
الا أحد الاآحاد من الاؤیدین بتائید اللہ ۔ وہؤلاء الطاعنون 
لقصور فهمیم عجزوا عن ادراک سا فیمدء فتنفروا ع|ا قال 
تفر الحیوان الوحشی فظنوا شیئً فریاء وحکموا بانه خالف 
الحدیث فوتعوا فی وقعوا سن الجهل الرکب . 'ھ) 
وقال خاکه“ الحفاظ العلامه“ عےحمد عابد السندی فق ا ٴالواعب 
اللطیفه“ فق الحرم الکی بشرح ۔سند الامام آی حنیفه“ “ للحصکفی ۔ 
ونسخه الخطيه“ عفوظه* فی مکلبه ”یر جھندو .ن مدیريهَ ''٭”حیدر آباد 
السند “' بعد سرد طرق حدیث ”۶ قراعة الامام قراعة له “' مانصه : 
(وبطل قول الدارقطنی أبضاً : بانه لم یسندہ الا الحسن 
بن عارة وأبو حنيفه“ وھٹا ضعیفان اھ وهذا القول مه غضعیف 
حدا بل مکروہ وأی کراهه أاقبح مند فائه او عرف قدر الامام 
وسا کان عليه سن الورع والزعد والتقوی لا کان ان بنکلم بہذہ 
الکلمهَ الکروھه؛ ولکن لا کان اآانه لا بعرف أعل الفضل 
الا ہل الفضل وسعه ان نشّظم ہذا . ولقد احسن من قال : 


حسدوا الفتی اذ لم ینالوا فغضله فالکل اعداء و حصوم 

والا فلو نظر ا ی الامام الشافعی لا وجدہ الا وھو یعظم 
قدر الاسام الاعظم 5 فانه لا ارہ وصلی الفجحژ عنده ہا وسعهةہ 
ان یقن یق صلاتەهء وأنثشا قصیدة یقول فیا 


فلعنهآّ رہنا اأعداد رہل علی سن زد قول أں حنلمهة 


وعن وثق آبا حتیفه*ں یحيی بن معین کا نقله الزی ف 
”ہذیب الکال ““ وقال ف ٭' الہذیب “': روی نصر بن علی 
عن الخریبی قال ۔ التاس فقف أ ںی حنیمفمه" حاسد وجاھل : 


ق مقدمے۔ !ا3 التععلیق املمجد علی سوطا الاسام عومد ۶٤‏ حیباً عمن جرح 


۲۰ سی سے 


واحسنہم عندی حالا الحاعل , مہم أن العروف سن أى حتنه" 
التضیق ق الروايه" ال ی الغايه“ حتی أنه شرط "لتذ کر لجواز 
الرواه“ بعد علمه أنه خطه ولم بشترط الحفاظ *عناء ولم 
یوافقه صاحباہ ١۱ھ‏ ) 


وقال العلامه“ أبو الحسنات محمد عبدالحثی اللکنوی الافرنجی علىی 


علٰ الاہام أی حنیفه“ وحمہ اللہ : 


(وبعض الجروح صدر من الشاخرین التعصبین کالدارقطنی 
وابن عدی وغیرھ| من بشهد القرآئن الجليه" بانه فق مذا 
الجرح من التعسفقین -- والتعصب آأىر لا یخلو مہ البشر الا 
سن حفظه خالق القوی ا۔ە القدر ۔- وقد تقرر أن مل ذلک 
غیر مقبول عن قائله بل هو ۔ىوجب لجرح نفقسه , ولقد 
صدقٰ شیخ الاہلام بدرالديین عحمود العيتی فق توله ف 
بحث قراعة الفاتحه من ؟'البنایة“ شرح الھدايه“ “' ف حق 
الدارقطنی : ” سن أين لهھ تضعیف ایی حنیقه٦‏ ء وھو مستحق 
التضعیفے فانه روی ف '' سنده “' آحادیث سعقیمه َ ومعلوله* 


ومنکرة وغخریبھ“ وموضوءه“ ٢‏ اہی . ٭ەوفق قوله ق بحت اجارة 
أرض مکهھ“ عدورهہا : وأما قول ابن القطان : وعلتهہ ضعف 
أں حتیفه" ٠“‏ فاساة اآدب وقلهَ حیاعے منه فان مثل الاسام 
ااغوری وابن المیارک واضرابیا وثقوہ وأئنوا عليه حبراً فا ءقدار 
ن یخضعفه عند ہؤلاء الاعلام انہی ) 


٠ُ 


نقال: 'اشدت ' عغِداھزیز الَتَعانی ‏ ضاعبت ۶ اطراف: النخارقٰ ' 
بغيه الاٴلعی ق٥‏ تخریج الزیلعی 4 : 


۲۹۱ کے سے ا 


(ہا قال الدارقطنی بردود بکلا جحزعءبه ., آما قواہ ف 
آں حىفه“ : انه ضعیف ی|ا رواه الحافظڈ ابن عبدالبر قے 
* لا سطاء  ٠‏ ص ہى, عن عبدا بن أُحمد بن ابراھم الدورق 


قال ٦‏ سگعل یحیی بن معین عن ای حیفه* ٤‏ فتال ّ دٌشے 


گا سی اعت تق هھذ× شعبه“ بن الحجاج یکتب اليه 


أن يحدث ویامرەء وشعيه“ شعبه“., ٠ھ‏ وقال ق ”* کتاب 
العلم له ““ ص پیم ۔-۔ج مم : قال یحبی بن سحيت : ما 
رایت احداً اقدمه علیىی وکیع ؛ وکان یيفتی برأای أی حنیقه*؛ 
وکان بحفظط حدیثعه کلدء وکان قدسمحع من ایی حتیفه“ حدیاً 
کثٹثرآء وقال علىی بن الدينی : ابو حنیفه“ روی عنه الثوری ؛ 
وابن البارکگء وحاد بن زیدء؛ وعشیم > ووکیع بن الجراح ء 
وعباد بن العوامء ٭جعفر بن عونء وھو ثقهھٴ لا باس ابھ ۔ 


فقول الدارقطنی ف ایںحبيفه* سسبوق بقول ہؤلاء 
الاعلام؛ ینا ءنہم الا وھو أجل واأوثق سن الدارقطنی , وسن 
وافقه على تضعیف أی حيفه", قال العينی ۔ من أين له 
تضعیف أی حنیفه", وتدروی ق ؟”'سندەٴ؟؛ أحادیث سقیده, 
یەعلولهَ ومٹکرة , وغریبه , وموضوعهةٴ , ١ھ‏ , ۔قال الزیلعی : 
والدارقطنی ہلا“ '' کابه “' من الاحادیث الغریيه"ّ , والشاذة, 
والعلله“ وکم من حدیث فيه لایوجد ق غیره اھ , أاقول : من 
مارس ”' کتابه “' علم أنه قلما یکلم علی هذہ الاحادیث الاحدیثا 
خالف الشاقعی فیظیر عوارہ, أُو وافقہ فیصححه ان وجد اليه 
سبیلا, لا أقول : انه يفعل ذلک بھوی النفس , و؛لکن اذا 
کان ثقه*ں خضعفه بعضهسم, أو ضعیفاً فيه کلام لیعضیم ‏ 
أو ضعیفاً وئقه بعضیم , او وجد جھولا یترقب ؛ ویظهھر طرقه 


۲۰۹۲ ج سے 
ااواقق لامامه ء وقد عمل کتابا ق جبر البسمله ٥ء‏ لا“ 
بالا“حادیثت الرفوعهَ ولا ٴثار الوقوفه٭ ء فلما استحلضفه رجل من 
علماع مصرء ھل فے حدیث صحیح ؟ فقال : أماعن النبی صلى الته 
عليه وسلم فلا واأنا عن الصحابه* فەنه صحیح ومنےهہ ضعیف 
ام ۔ وھذا محمد بن عیدالرحمن بن أںی لیلی القاضی رجل واحد 
يوثقه ق حدیث ۶۶ طهارة التی ٣“‏ ص ہے ویقول : قه فق 
حفظہ ششی ۔ ویسٹی القتول فیه فق حدیث ٭*' شفع الاقعارے۔ ٢٤‏ 
صيسورء ویقول : ضعیف سٹی الحفظ وق حدیث ٭ القارن 
یسعی سعیین؟ٴ؟؛ ص ۷۷ء وبقول: ردیٴ الحفظ کشبر الوہم . 
کاٴنه عليه غخضبان وحوله غائظ ۔. بٴھذا حال کثٹر من 
الشواقع ء قال ابن تیميه“ فق البییئی رحمد اللہ : الہ بحتج 
بآثار لواحتج ہا خاافوهہ أظھر ضعفیاء غمن سلک مذا السبیل 
دحضت حجته؛ وظیر عليه نوع من التعصب بغبر الحق 
ا . وسع هذا لانتکر علمیم ودیائتہم ۔ منقتدی ہہم فی| لا 
سبیل لتا ال ی العلم بھه الا بہ(مء ١و‏ قالوا قولا قضوا بےه 
علی أنفسهم ء وقد قال حافظ الغرب ابی علدالر فق ؟'کتاب 
العلم >٠“‏ ١ھ‏ ص ہمہ, -ج ٍ: ”' والصحبح فق ھذا الباب 
آن من صحت عدالته, وثتت فی العلم امامته , وبانت قتهہ 
وعتابته , لم يلتقت ال یل قول احد الا أن ياٴیقی فق جرسعهہ 
بينه“ عادله, یصح بہا جرحتہ علی طریق الشھاد'ت والعمل 
فیہا من المشاھدة والعائنه“ لذلک , ما یوجب قوله من جیه 
الفقه والنظر . وأما من لم بثبت امامته ولا عرقت عدالتهہ , 
ولا صحت لعدم الحفظ والاتقان روایتعه ,م فانه بنظر ا یل ما 
اتققی اھْل العلم عليه, ویجتہد ق قبول ىا جا علىی حسب 
سا یؤدی النظر اليه اھ . مم استدل علی ذلک بکلام بعض 


ۓ۳َ؟ ے ۴ 


ت 
آصحاپ النبی صلی اللہ عليه وسلم ق بعض , وکلام الاٴئمه“ 
سن ااتاسین وسن تبعهم بعضهم ق بعض , ولم يلتفت الیه 
آعل ااعلمے' فائر ان حتف“ آن' عی یه ان الد یعین 
ری سی ای سڈ متا 'اقی'' یرف نول ۔ ھا مت 
أحداً ضعفه, وبقول : شعبه بن الحجاج یکتب اليیه أن 


یحدث ویاٴمرہ, وشعيهَ شعيهٴ , وبوثقه علی بن المدپنی الذی 


بنول فيه البخاری : ىا استصغرت نفسی کا استسصغروت عند علی 
ان المدینی, ویقول فيه : بروی عنه الثوری , وابن البارک , 
وحادین زيید, وعشم وغیرھمں وان ىا قال الدارقطتنی جرح 
بہم غر مبین لا مفسر, وذا فی لہ ختلف فیهد ۔ ةقکیف 
ق اسام من لائمھ" طبق عمله الارض شرقاً وغرباً ۱ھ ) 


فثبت سن تصریحات ت٭ہؤلاع الجله“ الٴقات الائمه الاثبات وفیہم 
لحفاظ سن ائمد الحدیث الکبار کالسروجی والزیلعی والعینی والسندی 
بن ااحنقيه“ وابو الفرج بن الجوزی ٭الحجال بن عبدالھادی من ااحنابلهٴ 
نٹ الحافظ الدارتطتنی باضغ به التعصب ال یل حد بعجب مله الناظر حیث 
بضعف امام الائمھ“ أباحتیفه“ رضی الله عنه وهو اجل من أآن یتکام 
له مثل الدارقطنی , ویسوق ق ”٭” سنتھ“ وغیرہا سن تصائیفهہ کل 
بلب ویایس من ضعیف ونعلول ومتکر ووضوع ونںمتج بده نصرة لذہبه 
پر عذر بتھ ۔ وھذا امم وجنايه“ على الہخن قاللہ بعفوعنا وعله ۔ 


ٍ 


“ وأما ما تکلم بهہ صاحب ۂ۶التعلیق الغنی علىی سن الدارقطنی‎ ١ 
حق الامام العینی انتصاراً للدارقطنی قائلا ء:‎ 
(وأما قول الشیخ بدرالدین عمود العینی رحمد اللہ تعا لی‎ 

ق ۹ا البنايهَ شرح الهدایه“” ٠“‏ ق بحث القراعة فق حقه : 


۲۰.۰۶ کر 


" ہو سستحق للتضعیف “ انتھی . قلا بلتفت اليعه؛ بل ہو 
اساعة آدب وقله“ حیاع منهة فان بثل الامام أی عمد عبدالغنی 
الصری ؛ وأىی عبداللہ الحا کم ء والقاضی ای الطیب الطبری 
والخطیب ؛ والازھری ؛ واأضراہم ۔ وسن ال تاخرین السمعانیق 
وابن الاٴئثیر والذھبی والنووی وغیرھم ؛ںثقوہ وأئنوا عليه نا 
مقدار الشیخ العینی وحمہ اللہ عند ہؤلاء الاٴئمه" الاٴعلامھ 


فھو عض اعادة لکلام العینی اق حق ابن القطان حقاً وصدتاً 
۔- یق حقہ ظلمأاوزوراً شفاعٴ لفیظ قلبه عليه تعصباً وانتقاماً عفا اللہ عده ۔ 
فان مؤلاء الذین سام اتنما آائثنوا على حفظ الدارقطی وےعرفته بالحدیث 
والعلل ء واکثارہ سن الروايه“ ۔, دون أن بنفوا عنه ما قالہ الحافظ 
العینی وغیرہ من الحفاظ من تحامله القرطء وتعصبه البالغ ؛ وجرح 
الرواةة بمعحض العصبيهَں والیوی نصرة لذھبھء وروایته الاٴحادیت 
السقيمه" والعلولهَ والمتکرة والغریبيه“ وااوضوعه* سا کتا علیہا محتجابہا مع 
علہه بذنلک . فلاریب ان سن کان صنبعه عذا یستحق التضعیف ؛ 
وقد قال صاحب *”'التعلیق '' نفسه فق ذکر تصانیف الدارقطنی 
ما نصه : 


(ومنہا '”' الاستدراک علی الصحیحین ؛“؛ لکن هذا 
الاہتعدواک سبنی علیى قواعد بعض الحدئین ضعیذ٭ّ جداً عغقالفه- 
لا عليه الجمپیور سن أعل الفقہ والاٴصؤل وغیرہم فلا تفٹر 
بڈلک قاله النووی ق مقدميهآ شرح .۔ الیخاری )(ھ) 


وھاعی مسئله الجهر بالیسمله*ں قد ساق قہا الدارقطنی فق 
'سنه “ أحادیثت کپرةۃ من طرق واعيبه من غیر ان یتکلم 
ماوتا نیت فان : 


٥ك"‏ ج سے ۴ 


( وروی الحیر ببسم الہ الرحمن الرحم عن النبی صلی القه 
عليه وسلم جاعه“ من اصحابه ومن ازواجه خبر من سیینا 
کتبنا أحادیٹہم بذڈلک فق ۃ”'٭کتاب الجهربہا“' مفردأء واقتصرنا 
ھهینا علىی ما قدمنا ذکرہ طلباٗ للاختصار والتخفیفضء وکذلک 
ذکرنا ق ذلک الوضم أُحادیث من جھر بها سن أصحاب 
البی صلىی اللہ عليه وسلم والتابعین لھم والخالفن بعدخم 
رحمهم اش اھ صف ١١۷۷٣‏ طبع دھلی ) 


کاٴ“نه یيیوہم الناظر أن ناک احادیث بت فمہا الجھر بالبسمله* 
ن النبی صلى اللہ عليه وسلم وقد أبان عن حال هہذا الکتاب الحافظ 
مسرالدرن سحمد بن أَخَند "بن عبدالھادی القدسی الحنبلی ف '' تتقیح 
لتحقیق ىق آحادیث التعلیق ٠“‏ - کما ق ” نصب الرايه" ۶“ للزیلعی 


ج ہم ص رەم"+۱ و ەم) سے حیث قال : 


(تد حی لا م.شائثخنا ان الدارقطنی لا ورد "مصر“ 
ساٴله بعض اھلیا تصنیف ششی ق الجهر؛ فصنف ففيه جزعآء 
ٍ أتاء بعض الالْکكیه" ء فأقسم عليه ان یخرہ بالصحیح .سح من 
إ ذلک؛ قال : کل ىا روی عن النبی صلى اللہ عليه وسلم 
ا ق الجھر فلیس بصحیح ؛ وأما عن الصحايه” گ٤‏ قمنہ صحیح 
إ وضعیف ۱ء) 

۱ ‫ 
ُمترافہ بعدم صحه*“ حدیث واحد فيیه ولکن ھذا شان من یسوی 
لاحادیث علىی مذھبه واقہ المستعان ۔. ولقد صدق الحافظ ‏ جال الدین 
ُزیلعی - وھو کثبر الانصاف کا اعترف بە ابو الطیب القنوجی ق 
گتابھه ”'اتحاف اللنبلاع التقین ص ہم ؛“ نقلاً عن الحافظ ابن حجر 


۲ ج -- ۲ 


(ویتی موصل الٴہثر ال مثل همناء؛ قجعل الصحیح 
ضعیفا؛ والضعیف صحیحا ء ولاعلل سالماً من التعلیل ء والسالم 
سن التعلیل معللا سقط الکلام . وعذا لیس بعدل ء واللہ یامر 
بالعبٍل ء دبا قحلىی طالب العلم باحسن سن الانصاف وترک 
التعصب ؛ ویکفینا یق تضعیف أحادیث الجھر اعراض اصحاب 
الجوانع الصحیحه“" ء والسخن العروفه"؛ والسائید الشپیورة العتمد 
علیہا اق ححج العلم وسسائل الدين . فالبخاری رحمه اللہ مع 
شدة تعصبه وفرط تحامله علی مذھب یں حتیفه“ لم یودع 
صحیحےه مہا حدبشاً واحداأًء ولا کذلک سسلم رحمہ التہ, 
فانہما لم یذکرا ق هھذا الاب الا حدیث انس الدال علىی 
الاخقاء . ولا بقال ق دفع ذلک : أانہما لم بزما ان 
بودعا ق '”' صحیحهحا “؟؛ کل حدیث صحیح -- یعنی فیکونان 
قد ترکا أحادیث الجهر ق جمله“ .ىا ترکاه من الاحادیث 
الصحیحه" ۔ وھذا لا يقوله الا سخیف أو مکابر- فان ٭ساله" 
الجهر بالبسمله*ں من اعلام السائل ومعضلات الفقه, ەمن 
اکٹرعا دوواا فی الٛناظرة ٭وجولاناً ق '' الصنفات “ وال(خاری 
کشر التتبع لاو قرب اق تہ سی اقتک' ید ئ۔افضصورت 
سح بعرض بذکرہ فیقول : قال رسول اللہ صلىی اتہ عليه وسلم 
کڈا وکذا, وقال بعضضی الناس : کذا وکڈا, یشیر ببعض 
الاس اليھ ىك ویشنع اخالفه“ الحدیث عليه , وکیف یخلی کتابه 
سن أحادیث الحیر بالبسمله" ؟ وھو بقول فق اول کتابد ٭ 
”'باب الصلاة من الامان “' نخم يسوق آحادیث الیاب 
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ویقصد. الود علىی اںحننیفه“ قوله ۔: ان الاعال لست من 


۲۰۹۱۷ وت 
الاعان؛ مع غمویض ذلک على کثبر ہن الفقھاء ۔ ومساله* 
بستحیل ,. وانا احاف باہ وباللہ لواطلع البخاری علىٰں حدیث 
منپا سوافق بشرطه , آو قريیبا من شرطه لم يیخل سنہ کتابه 
ولا! کذلک سلم رحمه اللہ ۔ ولمن سلمنا فھذا اآبوداؤد, 
والترمقغی وابن ماج مح اشتمال کتہہم علی الاحادیث السقیمهَ 
والاٴسانید الضعیفه“ لم بیخرجوا منہا شیثس فلولا انہا عندہم 
واھيه“ بالکلیهھ“ لا ترکوھا , وقد تفرد النسائی منہا بحدیث 
ای هربرة , وھو أاقوی ما فہا عندھم, وقد بنا ضعفه 
والجواب عے “ن وجوہ متعا۔د ە 4 واخرج الحا کم منہا حد یت 
عل وععاويه", وقد عرف تساعله ۔ هباقہا عند الدارقطنی فق 
140 لی نی مع الاحادیث ااعلوله“, وسبع الاحادیث 
الغریبه, وقد بیناھا حديثاً حدیثاً , واللہ اعلم . اھ ج ۔ہام| 
ص ےم ڈەم و ہمءم) 


وقال الحافظ ابن عبدالیادی فق ۶ التنقیح 1 


”' وأحادیث الجھر لیست مخرحجه ق الصحاح ولا المسانید 
الثهورة . ولم یروھا الا الحا کم والدارقطنی , فالحا کم عرف 
تساھله وتصحیحه للاحادیث الضعیفه٭ بل الوضوعه؟ , والدارقطنی 
فقد ملا كکتابہه سن الاحادیث الفغریبيه* والشاذة والعللهٴ ۔ وکم 
فيهھ من حدیث لا یوجد ق غیرەه“' (نصب الرايه ج - ,| 
ص. .وم) 
وبالجمله“ فقد آزری الدارقطنی سن سوع صنبعد ہذا علىی علمه 
ته , وسن تال *؛کتاب الستن “ لھ قضی من تعصباته العجب 
نا اللہ ونعم الوکیل . علاحول ولا قوة الا باللہ العلی العظم 


۲۰۰۸ یت 


وأنا الخطیب البفغدادی فقد ساق ق '”' تاریخ بغداد “ 
ترجمه" الامام أیی حنیفه“ من الخراقات والکذب ما یستحی من ذ_ 
قال القاضی شمس الدین بن خاکان الشافعی ف کتابهہ ” وفیات الاعیان 
فی ترجمہٴ ا وحنیفهٴ رحمه اللہ 

( وسناقبه وفضائله کثیرة , وقد ذ کر الخطیب ق *'تاریخه “ 
منہا شیا کثیر؟, مم اعقعب ذلک بذ کر سا کان الالیقی ترکهہ 
والاضراب عنه , فغففثل چذا الاىام لا یشک فی دیلںہ ولا نی 
ورعه وتحفظه , !ھ) 

وقال الحافظ جال الدین بوسف بن حسن بن عبدالهادی القد. 
الحنبلی ق ”' تنویر االصحیفه ق اقب اںحیفه“ “ 

(روا بغتر أحد بکلام الخطیب فان عشدہ العصیيه“ 
الزائدة علی جاعهھ“ سن العلاع کاٴںی حنیفه* والامام اد 
وبعض أصحابه؛ ٭عتحامل علیہم بکل وجه )؛ وصنف بسعضیم 
''السیم الصیب فق کبد الخطیب “ ,. ھ) 

وقال الحافظ شمس الدین عحمد بن عبدالرحمن السخاوی السا 
ق ۶' الاعلان بالتوببخ لن ذم التاریخ “ 

(واانا اسندہ الحافظ آبو الشیخ بن حیان فق ”۶ کتاب 
السنه" “۶ لە سن الکلام فق حق بعض الا“ مه" القلدین ۔- ہعنی 
بہ الامام آبا حنیفه“ مرضی اللہ عنه ۔- وکذا الحافظ أبو احمد 
بن عدی فق '”' کامله “ والحافظ أبو بکر الخطیب ف ”تاریخ 
بغداد“'' وآخرون من قبلهم کابن آأں شیبه“ فق ”" مصلفه ٴ“ 
والبخاری واانسائی - ما کنت أنزھھهم عن ایرادہ مع کونہم 
جہدین ومقاصدعم جمیله" -- فینبغی تجنب افتفائھم . فیه . 


۲۹۰۹ ا 


التحدث ببعضه ؛ بل منعنا شیخنا ۔- یعنی ابن حجر العسقلاق 
حین سەعنا عليه کتاب ''"ذم الکلام “'“ للھروی سن الروایه٭ 


عند لا فيه من ذلک اھ ص ہ) 


وقال الحافظ محمد بن یوسف الصالحی الشافعی ء مولف ”*السيیرة 
الکہری الشاميه “' فق عقود الحان فق مناقب الامەام اأی حتیفه" 
النعمان ۔- وهھہو فق علد ء ونسخعه الخطيه“ سحفوظه* یق المکتبهھ" 
السعیديه“ بحیدر آباد الدکن بالیند وسنه نقلت دہ العبارة -: 


(وایواک یا آخی ۔- وفقنی الله واباک ۔ ان تظر 
وضعهھ بعض الرعاح ق بثالب أحد من الاٴ مه ؛ فیحصل 
عندک ىا یخل بتعظيمه فتزل قدمک بعد بوتھا ۔ وا تفر 
ما ئنثقله الحافظ ابونکر بن ئثابت الخطیب البغدادی ما 
یخل بتعظم الامام أی حنیفه“ رضی الله عله؛ فان الخطیب 
وان نقل کلام انادحین فقد اعقيه بکلام غیرعم, غشان 
کتابةه بڈلک أعظم شینء وصار بذڈلک عدفا للکبار والصغار, 
وأی بقاذورة لا تفسلها البحار ٢ھ‏ ص 9م من تلک الىصحه* 
الخطوطە" ) 


قم) 


وقد عقد العلامه“ شهاب الديین احمد بن حجر الھیتمی الک 


الشاقعی ق '”' الخیرات الحسان فی مناقب الامام الاٴعظم أی حییفھ“ 
النعان “'' فصلاً مستقلً فق رد سا أوردہ الخطیب فقال : 


کہ الفصل التاسع والٹلاثٹون ق رد سا نقله الخطیب قف 
و تاریخه “' عن القادحین فيه “ وذ کر فیه : 


( ان الاٴسانید التی ذکرھا للقدح لا بخلو غالبہا' من 


م۳ جح ۔- ۲۳ 
متکام فة۹ آو حیول ولا یہجوز اجاعاً ثلم عرض سام ئل 
ڈلک , قفکیف بامام من أئمه“ السلمن ! ١ھ)‏ 


وبالجمله“ فقد آذی الخطیب لفه بالوقیعهھ* ق امام المسلمعن 
گی حنیفهھ“ ولم بلتفت الناس ال لی کلامہ فيه ولا ا لی کلامہ یق 
جاعهٴ سن الاٴثبات , وقد انتدب للرد علی الخطیب فیا اوردہه فی 
”'تاریخھ “۶ سن الاکاذیب فق ترجمه" الامام ایی ۔نيفهٴ الحدث 
ابوالمؤید الخوارزسی فق مقدمه"ں کتابهہ ' جامع مسائید الاسام الاعظم ۶“ 
وصنف فق ذلک عالم الملوک اللک العظم عیسی بن ای بکر الاٴبوی 
'السهم الصیب ق کید الخطیب “' وقد طبع بمصر وبالھند ء والعلامه" 
الورخ بوسف بن فرغل سبط ااحافظ ان الجوژڑی ساہ '۶الانتصار 
لاہام آ مه“ الا تصار“ وھو ق جلدینء مم جا امام النقاد العلامه" 
الکیم االحدث الناقد الشیخ ےحمد زاھهھد الکوٹری رحمه اللہ فصلف 
"انیب الخطیب علىی ما ساقه فق ترجمهھ" ا١ںی‏ حنيیفه" سن الاٴ کاذ ہب ٴ“ 


وحاسب الخطیب علىل ذلک سساباً شدیداً بادله“ ظاعرة فشفی وکئی؛ 


والخطیب قد وصل ەن التعصب ل'لقرط ال ںی حد یبسخر مه .۔ 
قال الحافظ ابن الجوزی فق '' التحقیق ق آحادیث التعلیق؟ ۔- کا 
بنقله الزیيلعی ق '”' نصب الرايه““ : 


(اورد الخطیب فق 4ۂ”'ٴ کتابه“' الڈی صلفهہ فق القنوت 
احادیث أظهر ف۴ہا تعصبه . فمہا سا أخرجه عن ديیتار بن 
عبد اللہ خادم انس بن سالک؛ عن آنس ۔قال : ٭٭ مازال 
رسول اللہ صلىی اه عليه وسلم يقنت ق صلاۃة الصبح حعی 
مات “۶ انتہی . وسکوته عن القدح ق هذا الحدیث واحتجاجه 
یه وقاحه“ عظیمد“ وعصبيه* باردة وقله“” دين؛ لانه یعلم انهہ 


ہس ور سے ۴ 


بتعصب معه آ ()١(‏ فھو کجرح بعض النىاس گی الیم خار ی ومساخ 





باطل قال ابن حبان : دبنار یروی عن آٴُنس آارً موضوعدٴ 
ا یحل ذ کرھا فی الکتب الا علىی سبیل القدحم فيه ۔ فوا 
عحباً الخطیب ! آنا سمع فق ”'الصحیح “ : ”من حدث عنی 
حديیثااً وھو بری أنه کذب فهو احد الکاذبین؛ٴ؛ وھل مثله 
الا کمن انفق نبیرجاً ودلسه ! فان اکثر الناس لا بعرفون 
الصحیح سن السقم ؛ وا ما يیظهر ذلک اشںقادء فاذا أاورد 
الحدیث عحدث واحتج بہه حافظ لم یقع ق النفوس الا أله 
صحیح, ولکن عصببيه“ .۔ ےن لظر فق '' كتابه “' الذی صنفه 
ق القنوت , و ٭؛'”کتابه “' الڈی صلنفه ق الجھر بالبسمله , 
وکتابہ ق ۔ساله“ صوم یوم الغم, واحتجاجہ بالاٴحادیث التی 
یعلم بطلا نہا, اطلع علیى فرط عصيیيهٴ , وقلهَ دیله ٢ھ)‏ 


وق ىسا ذ کرناہ فقف الدارقطتنی والخطیوب مقنع ونسال السلامه۔ 


() قال شمس الامد“ السرخسی فق ”' اصوله “ 

” وأءا الطعن الفسر با یکون سوجباً للجرح , فان حصل 
من ہو معروف بالتعصب او مہم به لظھور سبب باعث له 
علی العداوة فالھ لا یوجب الجرح وذلک ثخو طعن اللحدین 
والمتھمین ببعض الاٴھواء ااضله* فق ہل السفنه, وطعن بعض 
سن بنتحل مذہب الشاقعی رحمه اه فق بعضں ااتقدمین سن 
کبار أصحابنا فاقه لا یوجب ااجرح لعلمنا أنه کان عن تعصب 
٘ وعداوة “+؛ ٠ھ‏ (رج ہم ص رم طبعمصر عام م۱+۷) 

ِ 


ےمد عبدالرشید النعافی 


رح ہے کے ا 


وجرح مثلھا )١(‏ یق بعض رواة ” الصحیحن ٴ “ لیس من ھا 
البابء فکم من فرق بنہماء فرم بتعین جرح أمثالما فیا أخرجاہ 
کا جرح الڈول غبر معتی بے ۔ 

وما زعمه العثرض غبر بعید عن ا لحق فهو بعید عنه عراحل 
الا ری ال ىی قولم : الدار قطنی و غیرہ من النتقدن ضعفوا کہذا 
وکذا من أحادیث ” الصحیحن “ فان احتال إقرارھےم علی الاحال 
بآن للشیخن عن ذلك أجوبےة فضلا ا عن وجود ذلك الاقرار ؛ 
نعم لابناق ذلك أن بکون للشیخن ومن سلك سیلھم| أجو بے: 
حا انتقدوا یق نفس الأمر. فمم یثبت الإحماع على قبول حیع ما یق 
الکتابین - أی ” الصحیحین “ - ولو منتقداً فضلاً عن الإاجاع 
علی صد حبیع ما فیا ۔. 

ویدل لا قلنا ما نقله الحافظ العبی فی 7 شرح اظدایے ؛ 
یق ” کتاب ااصوم “ بعد مسائل الفدبؤة من الشبخ الفالی عق ار 
ا جوزی حیث قال (قال آبو اافرج : لا بقبل طعن الدارقطنی إذ 
انفرد بە لا عرف من عصبیدے ) انتھی . وقال العبٰی یق ”شر۔ 
البخاری “ (تحاسد الدارقطبی على آنی حنیفة ء وتعصبہ تعصباً ادگ 
وبتضعیفه إيیاہ بستحق ہو التضعبف بنفسه ) إنتھی . وآنت خببر بأا 
طعن الدارقطی فق آىی حنیفة نما انفرد بە؛ وھو خلاف ےت 
ظا سے تطان اضعا جب بر اسکھ اھ سن شاب 





(م) أی الدارقطنی والخطیب . 


۳۰٣‏ ا 


لح سن اأحادیٹھما 


یئ 


ةوله لان رك العمل ۴ بعضصض مسسا و 
الخ (سص ۳٣٣٤‏ 

تقلے : کلام العلاة دل على أن فقد الإجاع علىی العمل 
عضموتثن جع ما فیھما ؛ وفقد الاجماع عل 2123 بمھا علی معار ضیا ء 
موعھ| ؛ سند لمنع تلی الاأمة حیع ما فییا - ععني وجوب العمل مجمبع 
مافیھا - فالقول بترك العمل نی بعض احادیثیإ لعارض لا مدخل 
له فی دفعه ولا منافاۃ حقیقة“ بن تل الاأمة بالقبول ورك 
العمل ببعض الحادیث وجوباً أو جوازاً ء فان الإجاع على التلعي 
لا بستلزم ااعمل با جمیع وجوبا او جوازا ۱ 


قولہ ٭ مسیس الحاجقة فی الع سذر عن أیں حنیفضة الخ 


۳٤٤٤ (ص‎ 


قلے ٠‏ لا حاجة لٛأی حنیفة إ پی عذرہ ھذا إن شاء اللہ تعا ی . 
ونسبۓة القیاسات النقولة عنہ رحمہ اللہ تعالل إں ا حالفة بالنص 
حوماء وبأحادیث الشیخعن خصوصاً فضول لا بعباہےەء ولا 
ہلتفت للیه . کیف ور صحة القیاس عدم النص فی اافرع 
بالإاجاع ! ونسبة ا حرام ا ی مثل الاإمام القمقام حرام. ومن طعن 
عليه ہذا طعن طعناً شدیداً . ومذھیه یصفو عن أمثال ھذہ الکدورات . 
رلو کان الأمر کا زع الشعراوی والاصرض ما عمل عیسی عليه السلام 
حبن ینزل من السماء مذہبهہ. ورد ھذا الزعم قولە عليه الصلاۃ والسلام 


۳٣۰٣ 


فی نام 1نا عند فقے أی حنیفة “ . آلاتری ا ی قول العارذ 
السرھندي مجدد الأالف الپائی فی ” ماتبیرے “ ما حاصله (أن یو 
القیامة بظہر علو شأان مذہب آنی حیفتے على سائثر ال لذاہب ؛ 
وافتخار أعالبہ علی أھا لی سار الات +لےا انه سیؤ تہم تعا! 
الله من فضله آجر؟ عظیماً) ۱ 

وأما قول الشعراوی (می نقل أحد عن الإمام آىی حننیفة 
الخ فھو إما مبنی علىی الفرض والتقدر ء وھو التبقن . او محموا 
على قیاس وجدہ الشعراوی محخاالف نصاً حیحاً صح بعد یں حذیف 
وم مجدە الاإمامء ولم یشہد لقياسه شھادة من السنتةء فہذا وا 
ُمکن لکوت الإمام بر معصوم لکن الشأن یف وجودہ؛ وحۃ 
مثٹل الشعراوی بأنےه قد وجد مسا بظن اللطا لليه فبە؛ وب 
ھذا [براد الشعراوی قوله (أو وجدهہ ولکن ىم یصح عم 
ق ھا القام عثالا ببغی آن بصحء فإت ما لم بصح عنے 
الإمام لوصح عضسد بعض الحدثینٰ بعده علل خلاف ما عندهہ فا 
بعتد ہه فق مذھبےء ولا بعتد بقول ذلک البعض فق ما ح 
علیےە الإمام بعدم الصحة؛ کا أن ما لم یصح عند البخاري آ 
مسلم ا غضرصحا وصح بعدہ لا مجوز خے المّك به ۔ فکا ! 
عتب على من بمسدک بقول واحد منہم وغٰ رلتفت لل تصحیح مم 
بعدەء فكکسللك لا عتب علىی من تمسک بقول الامام بتضعی 
حدبیث ول بلتفت إلی تصحبح من بعدہ. کان الإمام أبو حنیف 
عضےد الشعراوي والعترض آادوتن من آحاد علاء احدیث . والأم 


٣ -- یں‎ 


ث 
لیس على ھا رأباء فو رجل من رجال اللہ بلتجأً إليہ یق اخحدیث 
والفقه کل ملتجی عارف باللہ تعا می اعظم من ان اأعری وااشعراوی 
وآمٹا ما یی یع ا شون ٭ مع شانےه : ااظاھ 7 والباطن 

2072 ما اوردہ الع راوی من : اعتمّادہ وإعتمّاد کل مخصفتف 
یق الاآمام - فلا ینبغی ان بکون إعتقاد اعد ء٭ن أھل ات 
اامقیاس ٠‏ وہانے لو عاش حی دوات اآحادبث الشر بعة الی صحت 
بعد ا خالفة لبعض أقواله وروایاتە وم مجد إل سا ذھہب الله 
ن السنة سببلا" حبی کان ذلك البعض من لاقو ال و ااروایات قیاساً 
مذھيه بعضص ااروابات والاأقوال ا ما کورذ : 02 ھ۸ ان رعتقد 


فی الا نمتة املائة !اباقیة ر هر الله تعالل ؛ بل وق ان الم 


رف 
والشعراوی : بل وی 'لإمام البخاری والاإمام ٭سلم و اب السٹن 
الأربعة وغبرھر؛ فلیس ہذا الإإاعتقاد خصوصآً بالإمام أیحنیفة 


ہل لامک می ان بعمل بہےە ْ لی میح من ذ کر نا ۰ 

وأما ااقول بأن القباس وؤ مذھب ای حنیفےة ےد ہے 
مذاہب الٹلائتےة الباقیة قلیل۔ فهو أبضاً دعری مم بعض الناس 
عل خلاف ما ادعاہ ‏ هّالےدوا مذہب الامام الاعظم ەن الألوف 


اؤلفة من الأولیاء والحدشٹن والفقھاء . ولم تثبت ببیسة شاہدة علی 


927-0 ".رس 


ذلك ٤‏ وھی خلاف الواقعم وما یق نفس الآأمر . 
إٍٴ_ وقول الشعراوی (لکن ما کانت الدلة عنضفرقةّ اے) أشد منعأآ من 


٢ - ج‎ "۰ 


تلک الدعوی الأولی الضر الصحیحة لأنہ لو کان سالاً مجمیع مقدمانہ 
لاستلزم أن یکون مذاہب حبع ا حہدان من الصحاب-ة والتاہمین: 
وأتباعھم کثر الفیاسات ہا ء وأن یکون الإمام مالك کر القیاس فا 
مذہبه أیضأاً إذ الإمام أبوحنیفة والإمام مالك کانا معاصرین ؛ وأ 
یکون مذاہب ال ئمة من أھل البیت الطاھرن من الصحاب- ٴ 
والتابدن وتبع التابەن کرت القباسات فہا , اوغا پر اتا ِ 
بطل الَاصل بطل ما فرع عليہ 

ٹم إنه إذا کان التلی بالقبول أمرء وئرك العمل مضمون: 
ذلك المتلی آمرا آحر فلم بلزم من بُرك الإمام آی حنیفة العمل مضمون 
بعض ذلك التلی قداح فی حنیفےة ولانجر محه لاق آحادثٴ 





الصحیحین “ ولا یق اادری ضرہا ہہذا المقدار . وإنا یلزم 
ر جیح بعض الاحادیث عل بعض ما لم اللّ تعا می 7 اوہ ثیتی 
بلوغ اابعض الٹافی إليه. وأما ااظن لل الإمام آں حنیفة آنےه لم 
تبلغه أحادیث ” الصحیحین “ ولو بلغته لتلقاھا بالقبول ؛ وامٰ بعمل 
إلا ما ٭ او بلغتہ ەن طریق لم بعتمد عليه فلم یعمل .ہا فھو وإن 
کان غبر منکر فی غبر العصوم لکن کسلام کبراء مذھبه حین 
تو١‏ بدلائله بنادی اخ صوت۔ہ انا بلختہ ا حا عنہا مھا آزشد 
بہےە من الله تعا یٰ قانما پالسنة النبوینتےة علىی صاحہا الصلووات 
والنسلیات والتحیة . فالذی قد علىم من کاا تہم ہو ا قد بلغتشےە 
ولکن رجح الأحادیث الّی لم حرجھا الشیخان ق ” صبحہا“ فق 
بعض المسائل على الأحادیث ال"ی أخرجاھا؛ ورجح ف بعض آخر 


۰۷۰ٔ]- رت۴ 


مہا الأحادیث ال"ی آخرجھا الشیخان فی ” صحبحبھم| “ بعسد زمان 
طوبل من وفاۃ ای حنیفة علی الأحادیث الّی آخرجھا ضرا یق 
مصنفانه . وعدم العمل ببعض مافہما ۔- من التون الخرجة بات 
الذی آتیا بہ - من مثل الإمام القمقام الذيی أصله ثابت وفرعه ف 
الماء کیف لا یوجب عدم العمل ما فمما من تلك ا متون بعیہا ! 
وھل بکی الظن المنحوت ق دفع ھذا؟ 

ومن العجسائب أن ان العری قسد أاقر بأن (اھل الکشف 
رسول اللہ صلى اللہ تعا ی ایت وس موجز3ا عتدم لا یأخذنون 
لا عنه) وقرت ہے عبون المعترضص حی قال : ( إن أھل 
الکشٹف محفوظون عن اط ولو إجہادیاء) )١(‏ 75 لا بعد المعٌرض 
الإمام آہا حنیفة من أھل الکشف ؛ ولا ر ید أن تقر عینه ہذا 
القول الذی اعترف بےه کثرون من کس راء أولییاء اللہ تعسا ی 
وسادانّہم ؛ ولا بعد أبضاً الٛألوف ا لوؤلفة - العرفاء بالل أُھل 
الکشف التام من مقلدبےه ؛ ولا ربد آأن تقر عینہ ہذا القول 
فیتفرع علبه ا حم عا حم تق مل الکشف ما ذکرناء 
وأیضا لا تقرر عنسد ان العرق والشعراوری والمعرض ”أن 
الأولیاء العر فاء باللّہ تعا لی 5 رت الأحادیث الّی ضعفہاء 
أو حکم بوضعھا الحفاظ التقتون من ا حدلیٰ ؛ ورعا بضعفون 
الأحادیث ال٦ّى‏ صصححھا أخداً عن الصورۃ ااقدسیےة ا حمدبة علىی 


(ر) راجمع ''الدراسات“' ص و ۲۲. 


۱ 7 5 
آری جج 


صاحم۔! ااصلاۃ والسلام والتحیة کان الەر بی و یرہ “ (ا) فہل 
لا یصح ثبوت مثلے للمثل الإء۔ام القمقام أی حنیفتة مرجع العاماء 
من ا لحدثن والفقھاء؛ وملجأ الکراء من العرفاء وسادانہم وأامہم 
عل خلاف ما صحححہ البخاريی أو مسام و اأصحاب السنن أو البہنی 
أو ان خزعسة و الدارقطنيی آو غبر ہم ؟ وھل لا یصح ثبوت 


مثله للألوف ااؤلفة من عرفاء مقلدیهہ وڈھل الکشوف القامة ۶ )٢(‏ 


قو له و یلزم من ذلاك ان ل* بصدح ھکد الحفاظ بعدہ 


ي 


الخ رص )۳٤٣‏ 

قلت ٠‏ کہ ذ۵كہ الإمام مالاك والاإمام الشافعی والإڑمام اد 
ان حنبل والہخاری و مسا و اأعحاب ای وان حز تھے وان حبان 
والدارقطی وان حجر الہ٭ملاقی واأسدو طی فان ےر اهیتمی 
وا العربی وا حم والشعراويی و غیر مم 3 ولذا قال اانو وروی 7 


.- نت : 
ھر یه ) من ر 


رھ 


أي یق ھذہ الآزمان حدیثاً یح الاسناد یق 





)( رای الدراسات ''“ ص مرو ۹وہ 

(م) قلت : عا یؤید ذلک اأابضا سا اجمع عليه أُھل الکشف 
من آن المجنہد ین عم الد ین ورثوا الانبیساع حقبیقہه* فی علوم الوحی 
فكا ان النبی معصوم کذلک' وارثه عحفوظ من الخطاٴ؟ ق نفس الامر 
وان خطا أحد فذلک ااخطاٴ اضاق فقط لعدم. اطلاعد علىی دلیل ؛ فان 
جمیع الااٴنیاء والرسل ق منازل رقیعه“ لم برثیم فبا الا العلہاء 
المجتہدون اھ کذا فق ”' الیزان الکری ؛؛ لشعراىق (ج - ۱ ص.ب) 


۰۰۹ ہی پا 


کتاب آو جزء لم ینص على سصحتہ حافظ معتمد قال الشیخ ۔ أي 
إِ الصلاح - لا عم بصحته اضعف آاھلیےه فی ھذہ الازمان . 
والأظھر عندی جوازه لمن تُکن وقوبت ععرفته) إنہی .۔ وقال 
السیرطی فی ” تدریبہ“ (قال العرائی . وھو الذی علبے عحل أھل 
الحدیث ) انہی . ولیس:ما ذکرہە الشعراوی الشافعی هھنا أاصلاً 
فضلا عن أن بکون اصلاٴ کبراً آأو عروۃ الإنصاف والتخلص 
مضلات الاعتصساف ؛ ہل من مك به دحضی یق ورطات 


من ث‌ 


آفات عظیمة علی ما ذ کرنا قبل ۔ 

دو لہ وقالوا لو کان الحدیث صبحاً لصح عند أی حنیفض4 
مثلا الخ (ص )٠٤٣٣٤‏ 

قاع : ان من قال پذا؟ وزغا قال من قال بانےه : 
لو صح ا وت جن آي نات لا وسعەه ترك العمل به للا إذا: 
کان مستمسکاً فما ال ہشهادة آخری من السنة النبویےة . فإذا مك 
ہا علىم احد الأمر ن إما آن لا یصح حدیث احصم عندە؛ أوصح 
عندہ ولکن ‏ رجحت نلك الہنتة . عنده عليه . وإحتال عدم بلوغه 
اليه وإن کات بصح لكنە مرجوح فلا بعبأ بەہ؛ فلا محجب علینا 
العمل نما عسك ہے اس حصم . ومن ا جھل القبیح نسبة رك العمل 
بالأحادبث الصحیحة مجرد الآّیاسات العقلیبة ا پی العلماء ا حنفیتة 
من انحدٹن والعر فاء کہ تعا ی والفقھاء نعو ذ باللہ تعا یىی منهە . 

7 ما قاله الشعراوی من (أن مذھب ا حہد حقبقةٴ ہو ما 


۳۱۰۰ ظط 


قاله وم برجم عنے ال ی أن مات ٢ھ)‏ فع کونہ لم یصح فی نفسه 
غبر نافع للمعترض إذ من المعاوم أن الکتب الفقھیسة العشرة الیٴ 
صنفت فی أقوال مذاہب ا ہد لم یذکر فہا إلا أتواخم الشریفة ٤‏ 
وقد علم ذلك من إلزاموم مذا. ومن لم بقبل می ھاا الکلام 
فلینظر فی عباراث ” فتح القسدر ” و الشباە“ وغررھا الی 
ذکرناھا قبل . ومن الدلیل علیےه أیضاً آنہم لو وجدوا مرا 
لا نصرے؟ ذکروە بلفظ ” التخریج “. وقد صنف الإمام محمد 
رحمہ اللہ تعا لی ق فقے الإمام آی حنیفة کتب ظاھر الروایسة ؛ 
دھی ستة ؛ وقد حم فہا أقوال أی حیفة الی مات علہا ول 
برجع متنہا إلی أن مات )١(‏ تم حم ھذہ الکتب الستےة العلامة 





(ج) قات : واتہ اعلم من این اخذ الصنف : أن الاہام عمد 
جمع ق "”کتب ظاھر الروامھ"““ اقوال آبی حنیفه“ التی مات علیہا 
ولم برجع عہا, وذ کر ق کتبہ الاٴخر الاٴربعهَ له اعنی ''الھارونیات “ 
و ”' الکیسانیات “' و ''الجرجانیات ٠“‏ و ٭٭ الرقیات “ أاقوال الامام ای 
حنیفه“ التی رجع عنہا یق حیاته ۱٢ھ‏ والشپور أن تلک الکتب الستهٴ 
اعنی '' البسوط “ و ”'الجامع الصقیر“' و ' الجامع الکبیر“' و ٭۶ السیر 
الصفیر ۶“ و ” السےجر الکجر ٠“‏ و ٴالزیادات “' بعد سا حوتهہ من 
الروایات ظاھر الروايه“ں ف النذھب من حيیث انفا سرویه“ بطریق 
الفھهرة أو التواتر ویصد باق کتب عفد فی الفقه غیر ظاھر الروايه“ 
لورود باق الکتب بطریق الاآحاد دون الشھرة والتواتر . 


مد عبد الرشید النعإنی 


ہس 3ف 


الحاکم الشہید تی کتاب سماہ ” الکاق “ وشرح علے الإامام شمس 
الامےٌ السر خسمی وماہ بالمبسو ط ٤‏ وھو عندنا موجود یق مان 
جلدات ےمد الله تعا می . ومی حمد کل واحدد من تلك ” الکتب 
الستنة “ باسم علی حدقة . فالأول منہا ہو الذی ماہ ” البسوط “ 
وقد عہر ال مہاء ححہٗ _ےہ کش رآ باسم 77 الأاأصل ٤‏ ۹ والٹانی مہا ماہ 
الجحامع الین ٤‏ والٹاٹث ہ7 ا جامع الصغر ٦‏ 3 والرابع 
” ار یادات “ ء وا حامس ” السر الکبر والسادس ” السر 


تو ظاھر الروابه ان شش کتب مر 
مبسوط وجامعەن وزبادات ودوسم )١(‏ 


وهذا 7 الکاق 6“ غمر رر الکای رن للعلامےة النسی صاحب 
” کئز الدقائق “ فان شرح شرح بە النسی مننہ الذي مماہ ” الوای “ 





() ولیبعضهم ق العریيه“ 
وکتب ظاھر الروايیه* أتت ستأً وںالا٭صول ایض سمیت 
صنفھا ‏ عمد ‏ الشبانیٰ ‏ حرر فیا الذھہب النعماق 
''الجاىع الصقم ““ٴ و ا الکبر“؟“' و ”۶ السبر الکیر'“' و !”الصف“ 
مم ”٭الزیادات “' مع * المبسوط “ تواترت بالسند الضبوط 


النمانی 


رہ یک 


وأیضا صنف الإمام محمد الکتب الآخر الأربعة الی ذ کر فہا 
اقوال الإمام آىی حنیفة الأول الًی رجع عہا یق حیانه. فواحد 
مہا سساہ ” اارونیات “ ء والثافی منہا ” الکیسانیات “ والشثالٹ 
” ا حر جانیات “ والرابعم ؛* الرقیات “ . وإذا ذکر وا روایة یق کتب 
الذہب فإن کانت من غبر ظاہر الروایة صرح الشراح بأ نا متروکة 
غبر ظاہر الروایة . وأبضاً بنوا المتون اکٹئرھا علىی ظاہر الروایتة . 
: 1 یوجد مثٹل ہذا فی ااذاہب الثلا؟-ة الباقیتة . فلو کان ما نقله 
العترض عن الشعراوی سسلماً مستازماً !ا قصد* ما جاز لأحد من 
مقلدي ال مذاہب العمل إلا علىی أقوال مقلد مہم ا حنہدن اي عرف 
مو ہم علہا وم بعرف رجوعھم عہا. 

وأما ما وہھمه اصاب ال مم_ة احہدن من کسلامپم رجحھم 
اللہ تما ی فو حل للاعماد علیه . ولا إعقداد بالاحَال الذی 
ذکرە الشعراوی بقوله (فقد یکوں ذلك الذی فھموە لا رضاہ 
الإمام ۱ھ ما لم بتبعن صر مح نقل ال تمتة علىی خلافہ . رو 
یکن علاً للإإعیَاد واحتجنا ق نقل کل مسثلتة إلی سند صحیح أو 
حسن متصل پل الإمام لا جاز نقل من کتاب معتر أی کستاب 
إلا بعد ما وجد سند تلك السثلة إ ی صاحب ال ذہب صحیہاآً 
معصلاا وعرف آنے قولے حقیقآا لا فا ولا خخرےا وع 
موت صاحب الذھہب علہا . فإن مذا الإحیال الذی آئی بہےه 
الشعراويی بجری فی کل ما مت تلك الصورة. وھل ھصذا إلاا 
خخرو ج ۰2 الاجاع الذی قدمناہ نقلا ٴ عن الاستاذ أی إسحاق 


۳۳ اج ث۴ 


الاسفر ائبٔی والاإمام السب طی ؟ ویلزم نے زوال الاعماد عن حمیع 
الکنب الاصولیسة والفروعیة و کل مذھب من الذاھبء وعن 
یع الکتب الدونة فی اُصول الحدیث للا افیق خصوص تلكٹ 
الصورة الذاکسورةۃ . مھل ھذا إلا إفساد للعا ٰ ال تی ھو من 
ودائعہ تعا لی إفساداً عظیمً! وإلا ط, ح لم إلی أن یکونوا فی دیہم 
حیص بیص لا لی *ؤژلاء ولا لی ھمؤلاء. 

ولو کان فق مذھب الإمام أی حنيیفے٤ةە‏ ةقیاسات خارجة عن 
داثرة الحدیثٹ تھا زعم الشعراوی والمعترض ا أآفی بقولےە مؤلاء 
الصنادید من ا حدثین . قال ا لحافظ فی ” نہذیب الہذبب “ (وکیع 
ن الجراح روی عنے الشافعی وخلقء وھو کان بفی بقول 
أں حنیفة ) إنتھی . وقال الحافظ العیبی فی ” شرحھ“ على ” صیح 
البخاری “ ( کان اللث بن سعد إماماً کبر آ جمع؟ ےلى جلالتۃ_۔ 
وثقته وکرمه ؛ وکان علی مذھہب أی حنفة قاله ااقاضی ا 
خا۔کان ) انتھی . وقال الشیخ بحی دن عبدالقادر العرشی گ٥‏ 
* طبقات الحنفیسے “ (جعحی ان سعید القطانء قال ان معن : 
کان یفی بقول آی کا مع مالکا وان عیِنة نت 75 وی 
عنه ان عینية وشعبة؛ وروی عنه احمد وا الدبی وان معین) 
انتھی . وقال أٔبضاً ی ” طبقاته “ لد کروة ومن ا حنیفة مز 2 
کدام الکویق ؛ روی عن آی حنیعة وعطاء وقتادة: وروي عنه 
السفیانان۔. روی لے الباعة قال مسعر ئن کسدام : من جعل 


آبا حنیفة بینےه وبعن اللہ تعا ی رجوت أن لا محاف ء ولا یکون 


٤‏ کس ہف 


فرط یق الإحتیاط لنفسه) إنتھی . وقد قدمنا ذکر عبداللہ ن المبارك 
وعا قال یف أی حنیفة وھذهبيه . وہژلاء کلھم اعظم انا مری الإمام 
البخاری ومسل یق احسدیثء ومع ھذا أُخذوا معذہب الإمام : 
آئی حنیفة وأفتوا رواباتنه الشریفة . 


قولہ وخحرج منے أن الأقیسة الغیر الجحلیتےة الی کتب 
الحنفیة الخ ( ص ۳۰۷) 


قلت : لا نسام خروج ہذا من کلام ء ولو سلمناہ لا یکون 


٦ ‫َ 


حالفة الشعراوی وحدہهہ یح یی مقَا(۔- اقوال الوف مؤڑلفة من 
العلاء الکرام والفقھاء العظام الذبن کان ا کثرہم عرفاء باللہ تعا لی ء 
فرد قوله باقوام ء ولیسن لَْسَيْة الُھو إل رتجل واحد منکن إذا 
کان الاەر کنا ذکرنا. 

ومعی کلام الشانبی رہہ الله تعال یلق ۹ 3 عم" 


شرع “ غمر ما زعمه المعترضص عروةۃ وثی له ف نئی الھقیاس الشرعی 
الاستحسانی متجاسراً. (م) ولبس الإستحسان والاقیسة الغر اللیة 

(م) قال الحافظ أبوبکر بن العربی الالیق ف کتاب ٭ احکام 
القرآن له “ : 


(أانکر جمہور من الناس عںف ‏ آأوحنیفه* القول 
ہالاستحسان + نقالوا : انه یحرم ویحلل بالهوی من غر دلیل 
وسا کان يفعل ذلک أاحد من اتباع السلمجن فکیف ابوحنیفه" ! 


وعلماؤنا من اذالکكيه“ کبرا سا بقولون ۔: القیاس کذا ف 


اہی چ نے ٣۲‏ 


غو مستندة إلی أی حنیفة ء فقد آتی الکبار من کعراء مذھبہ فی 
کنہم ہا. ولیس سبیل اإستناد شی للیےە إلا مہذا غالباً. وإنکار 
سنکری القیاس ھا وترثہم ساحة الإمام شفقسۃ وإحساناً عنہا فلا 
بضر ق تبونہا عنے شیئاء فإنہم قد خرجوا عن إجاع الصحابےۃْ 








مسئثله ٦ء‏ والاستحسان کذا , والاستحسان عندنا وعند الحنفيهٴ 
عو العمل باٴقوی الدلیلعنء وقد بینا ذلک فی مسائل الخلاف 


اھ :'ج ہر ص ,مس سن الطعه“ٴ الاول سه ,ےمم ؛“)) 


وقال الاءام حافظ الدین المعروف بابن الیزاز الکردری فق ”'مناقب 
الامام الاٴعظم ۶“ 

(ذکر الاہام الحارق : عن اأی عیدء عن اشافعی 
قال : ےن آاراد أن بتفقه فععليهہ به ۔- یعتی ابا حتیفه“ ۔- 
وباٴ“صحابه , فان الناس عیال علی ای حتیفه“ فی الفقدهء ومثلهہ 
ذکر الصیمری عله . للا أنه قال : عیال عليهہ ق القیاس 
والاستحسان . وھذا دلیل علىی بطلان قول أصحاب الشافعی 
ببطلان القول بالاستحسان ء فان الشافعی ذکرہ فق مقام الدحء 
ولا یعدح الا بالحسن ؛ مع أن الشافعی قال فق کتابہ : انی 
استحسن کذا: مع ان النزاع یق الفاظ تفترق بمعنی لامعنی 
لە, ولیس ہن داب العلاعءء فان القیاس علی نوعین قوی 
وأقتوی وجىی عخفی: وکذا کل دلیل یتمسک بہ فق حادثہ 
تصسحيه“ ا اقوی والجلی بالقیاس والاٴقوی وااخفی بالاستحسان مثل 
تول القائل : ترکت الااضعف واخذت بالاٴقوی ۔ علاریب ف 


مت او ری سا یں رک کان 


٣ - 9 


ت 
والتابن عل جواز القیاس ووقوعه . وق سر ام دے ڈا الیحٹ 
فما قبل نمن شا الوقوف عليه فللر جع اليە . 

فولہ فبمثل ہذھ الاٗقیسة بئترل صحاح ال٭حادیث متجاسرآ 
من غر مبالاۃ الخ (ص )۳٣٤۷‏ 

قلےۓ ٭ ھذا الکلام کله من أولە إیل آخرہ من الٌٛکاذیت 
الصر محة والمفتریات الشنیعتة الي ہا المعطرض على من تمرأ عنہا 
َنْ عند نفسه . والمفعری الکاذب رعا یصر علىی جھله شرتکت ا حرام 
ولا یدری من جھله اارکب ماد وم فیم نوم 0 ق المذھمب 
جرد قیاس کان علىی خلاف الحدبث وگجز أئُة ذلك 'اذہب عن 
الحواب عله عا یلیق أن یکوتن جواباً عند آھل الحق ۔ 

وأما ۰ حسن الظن لی عام من علماء الأمة المرحومة - 
ولو کان من حلۃة ُھمل البیت المعظم ی حخالفة الحدبث الصحیح 
فلا مجوز أن یکون یساویه . والأمر فیسه کس| ذ کرہ العترض ؛ 
تھا دا ھہذا المعترض فی بعضض المواد البی وجد فہا قول واحد 
من أھل بیت اارضران علی خلاف الحدیث اس جواباً عنےە 
بنا علىی مجرد حسن الظن لا جدبہ شب یق معرض ال جحواب ؛ بل 
عو إرتکاب الحرام منه الد قد اروف حر مته ھہنا۔ رھہو الحق 
الصواب ؛ بل کان ھذا الحرام دأب العترض ودیدنے ففما إذا 
وجد شیلاً من اھل الکشف علىٰ خلاف الحدیث الصحیح سن 
ال ثمُےة الأربعنة ومقلحد ہم من آھہل الکشف التام . ولیس من 


٢۲ "+۱۷ 


الڑنصاف شی ی کلام الشعراوی هنا لا قد مر؛ بل ہو خروج 
عن دائرة الانصاف اأصلا 

وعا استبدع ھ۔نذا المعثٌثرض رج الصور ة تر ومجآ الدعوی 
الإنصاف الزائغم مع أنے حشو غبر معتد بہ وکشف باطل _ لیس 
پصحیحء فإت قوله (ضخ بعد عص ھ٥‏ لہا اجتمع التابعون وجلسوا 
لخد العلر عنہم الخ صس )۳٣۸‏ لا یعاد بصحء فقد ال احافظ 


ان حجر العسقلائی ىی 7 التقریب “ ما حاصلے (إ!ن الطبقات إثنتہ 


سے 


ک۹ 


عشرة : ٭ فالطقۃ الاو لی ٤‏ هھم الصحابة . ومن الثانیسة إل 
اخامسة من التابعبن 4 ومن السادسة !ھی ااتاسعه 2 التا بععن ۰ و٭ن 
الع۔اشر ة ای اشائمےۃ عشر ة٥‏ مم الاعذون عہم ) اذ ہی (١(‏ وقال 











() قلت : اأول طبقه“ اتباع التابعین یق '” التقریب ؟؛ السابعه“ 
دون السادسه", فقد قال فق مقدمه* ؛'' تقیبب التہذیب '“ 

“' واما الطبقات فالاٴولی , الصحابه علی اختلاف براتہمء؛ وٌہیز 
سن لیس لے مہم الا حرد الرؤيه" می غرہ, 
.. طبقه“ کبار الصابعین کابن للسیب فان کان 


مقضرسا صرحت بد لک ْ۶ 


الشانیے“ 


الثاله“ . .۔ الطبقه* الوسطی من التا بعین کااحسن وابن سبرین ۔ 

الرابعه.,۔ طبقه* تلیہا جل روایثتہم عن کبار التابعین 
کالزعری ف۰ قتادة 

الخامسسه“ . , الطبقه“ 'لصغری سنہم الڈذین رأوا اواحد 


ے‫ 


۳۰۸ جات 


فی ےه أبضا (النعمان بن ثابت أبو حنیفة الکوف الآمام من ” اطبق 
السادسة “) انی . فلىم عکن أن تتصور ھذہ ااصورةۃ ا حیرعم 
اصلاٴ ہذا علی قول من قال : إِن ابا حنیفة لیس بتابمی ء واء 








والائنین والم نت لایعضھم السماع من الصحابےه“ کالاعمش 
السادسه,. طبقه" عاصروا ااخامدےه* لکن لم یثبہیت لھم لقاء 
آحد ٭ن الصحابهَّ کابن جریچ ۔ 


السابعه“, کبار أتباع التابعین کالک والشثوری . 


الثامنه”, الطبقه“ الوسطی 


ی ہنہم کابنعیليه" وابن عليه“ . 
التاسعه , العابقه“ الصغری سن اتباع التابعین کیزید بن 
هھارون والشافعی وأبی داؤدالطیالسی وعبدالرزاق . 
العاشرة ۔, کبار الاآخذین عن تبع للاٴتباع من لم یلق 
التابعین کاحمد بن حنبل ۔. 
الحاديه عشر . الطبقه الوسطی من ذلک کالذڈھلی والبخاری ۔ 
الثانیهعشر , صغار الاآخذین عن تبع الا“تباع کالٹرمڈی ء 
وألحعقت بہا باق یوخ الاٴئمه السته“ الڈین تاٴخرت وفاتہم 
قلیا کبعض شیوخ النسائی “ . ٢ھ‏ 
قثبت من هذا ان أول طبقدٴ اتباع الصابعبن وھم الکبار مثہم 
الطبقه“ الساع٭“, واأنا السادسه*“ فھم فوق دثلاء وہم الذین عاصروا 
صغار التابعیتن لکن لم بثبت لیم لقاع أحد من الصحابه" وهذا لاینا ق 
الرؤه" لبعضیم فانا اعم من اللقا؛ ولابستلزم من انتفاعء الا'٣خص‏ 
اتفاع الاعم , کیفے فوقد ادرکوا زمانغہم ! بل قد وجد فہم 


اش 6و ے2 
ہو من اتب۔اع الا بعن ۰ وأما علی القول الڈذی هو ای اےفیق 
بالقبول ؛ وہو آنسە تاہعی من صغار التابععن ٤‏ فم مکن ان تتصور 
ھذہ ااصورةۃ ا خترعة أیضاً. فلا یصح اجِیّاع التابععن بعد انقضاء 





الطبقه٭ فانه تابعی نص عليه الحافظ زین‌الدین العراق ۔- وسیاٴتی تصریع 


عن قریب ۔ ٭کذلک الاىام أُبوحنیفه رضی التہ عنهہ فقد عدہ الحافظ 
قؤ ”' التقریب “' من السادسه“ وتع ذلک اآئثبت لە فق ” ت7ذیب 


ااتہذدیی ٤‏ رژ یه انس رضصی اھ علهةه حیت قال : 


٭ امعان جن خنابت ابوحنیفد" الکو موں بنی تیم 
اش وقیل انهھ سن ابناعء فاروس ؛ رأی انےا] ۶٢‏ اہی لفظه ۔ 


وقال الحافظ جلال الدین اابوطی فق ” تببیضںی الصحیفه٭ ف 


مناقب الامام أی حنیفه“ “ 

َْ ورفع ھذا ال۔ؤال - یعنی ھل روی ابو۔نیفه" عن 
أحد سن اأصحاب البی صلى الہ عليه وسلم ؟ وھل بعد ہو 
ق التابعین ام لا ؟ ۔۔ الی الحافظ ابن حجر فاٴجاب بعا نهه : 


ادرک الاہام آبو حنیفه جاعد“ من الصحابه“ لاٴنه ولد 
بالكوف٭“ سنه ممائنین سن الهجرةء وہہا یونٹذ من الصحابه“ 
عبداہ بن آأیأویق فانه مات بعد ذلک بالاتفاق ء وبالبصرة 
یومثشذ ُنس بن مالک؛ ومات سنة“ تسعین أو بعدھا, وقد 
اکت اق ستل چس لات تا اق آ0 لہ رای اقان کات 


غير ہذین فق الصحابه“ بعدة من البلاد احیاء,. وقد جع 


کے ۴ 


کَ 
کت ١‏ 
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3 


عصر أی حمة عل ھذا اہضا ء وەن تأمل حجحق التادل وجد ھا قلناہ: 
حَتَا ہالاریے ؛ 2 
4 می کت 
ووقوعھا لقیل بإمکانہا ووقوعھا یق ساداتنا علی زان العابدِن 
یبعضھم جزع فی ورد من روايه“ ای حتیفه" عن الصحابه" 
لکن ١‏ یخلو اسنادعا :۔ن مُہعف ؛ والعتمد علی 
ادراکه نا تدم وعی رؤیته لبعضی الصحابه* سا اوردہ ابن 


ڈ3 


اه لوقا بامتان ھذه الصورةۃ ک. آیحفة 
ضس سی ٭ 7 3 - 








سعد فق ٭” الطبقات “ فُيو ہڈا الاعتبار من طلبقه التابجن ولم 
یثبت ذلک ل“اٴحد بن آئمهٴ الا ”سار العاصرین لہ ئًالاوزاعی 
بالشامء وا اعد ین بالبہسرة : واائوری بالکوفه“ ؛ وبالک بالدیند"ء 


وسسلم بن خالد الزنجی ممکہے" عوالیث بن سعد بعمصر ؛ٴاللہ اعام 


ھا آخر ما و کو الحافظطڈ اب حجح '؟؟ بے 


فانظر کیک نص الحافظ ابن حجر نفسہ فغق '' تذیبه 
” فتاواہء ٠٣“‏ ان الامام ابا حنبفه“ سن التابعین ! وسع ذلک بعدهہ فق 
الطبقه“ السادسه“ فق '' نقریبه “'“ غثبت ہن ذلک أن عد الحافظ رجلا 


فی الطبقه" السادسه“ لا یدل على کوند ەن أاصباع التابعین قطع]آً ولا 


یناق کونہە تابعیا اذا ثت لەه رؤ یه واحد ٭ن الصحا یہ 


ھذا وقد تال عصريه السید الحافظ الاہام عزالدبن عحمد بن 
ابراعم بن علی بن اارتضی الشھیرں بابن الوزیر الیانی ف ااجلد الاول 
سن کتابف ”' العواصم والقواصم فق ااذب عن سه“ أبی القاسم حعد 
بن عبداللہ بن عبدالمطلب بن ہعاشم “' صلی اللہ عليه واله وسلم - 
ونسخه“ الخطيه" محفوظه" عندی فق أربع عجادات کبار وعلہا خطوط علاء 
الیمن الاٴعلام - ونہم 'لشوکانی صاحب ” نیل الافطارم“' وآبنه احمد 


بن محمد الشوّائی - باتصه 


۰۲۱ سو 


ومحمد الباقر وجعفر الصادق رضی اللہ تعا یل عنہم؛ وق سار 
الأثمنة معاصری آی حنيیفےة: ومن تقدمه من التابعسعن الکبار 


کسالك وضرہ من ا ہد اللْأخیہار رھ اللہ تعا یل ۔ ومن 











ے۔ہےدوسےہ 





”' وقد کان الانام أبو حنیفه“ رحمهہ اللہ من أُھل اللسان 
القویمه“ و الله“ الفصیحه ء فقد ادرک زان العرب ؛ وعاصر 
جریرً والفرزدقلء ورأی انی بن سالک خادم رسول اللہ 
صلی اللہ عليه وسلم سرتین و قد توق انس رضی اللہ عنه 
سنه" ثلاث وتسعین من الیجرة ء و الظاعر أن آیيا حايفه* ىا 
ره وھو ق الید واعا راہ بعد التمبیز ۔ فدل على ان 
ا حنیفه“ کان سن العمرین ؛ وتاٴ'خرت وفاتہ ا ی سنه خمسین 
وسائه“ . والظاعر نہ جاوز النسعین فی العمرء واللہ اعلم 
ذکرہ ابوطالب عليه السلام یق *ٴ کاب الاٴا یل ؛“؛ وھهذا 
یقعضی أنه بلغ الحلم وأدرک بعد موت البی صلىی اللہ عليه 
وسلم بقدر الشانین السنه“ لانه عليه السلام مات وقد مضی 
عشر من الصجرة . فهھذا یدل علىی تقدم أبی حنیفه“ وادراکهھ 
زمان العرب وھو أقدم الاٴئمه“ سنأٗ. نهذا مالک علىی تقدمہ 
توق بعده بنحو ثلانن سله ١ھ“‏ 

وقال شیخه الحافظ زین الدین عبدالرحم بن الحسین العراق ف 
کتابه ” التقیید والایضاح لا اطلق واغلق من ءقدمه ابن الصلام “ 
معلقاً علی قول ابن الصلاح ق بحث روايه٭ التابعی عن تابع التابعی : 
(وکعمرو بن شعیب بن محمد بن عبداقہ بن عمرو بن العاص لم یکن 
سن التابعینء وروی عله اکثر سن عشرین نفساً من التابعین جمعھم 
عبدالغنخی بن سعید الحافظ فق کتیب له) مانصه : 


۲-_ ۲ 


ت 
خص بہا أبا حنیفسة فعلیه بدلیل بدل علىی التخصیص . وأُما 
العداوةۃ القلبیة فٹھی الخالقة للدن فلا إعتداد لقول ذوہا . وإذا 
قبل بہا فی من ذکرنا مجر ذلك إلہم ما مجر القول پا ف 
آی حبضے إليهء ولیس الأمر على ھذا فلا إعتداد أصلاً ا قال 
و قالاء واللہ تعالی العاصم عن الزلل ۔ ۱ 





”'الامر اثالت . أنه قدروی عله جاعد“ کشبروت من 
التابعینں غيیر ہثلاء لم یذکرھم عبدالغتی ۔ وحم ثابت بن 
عجلانء وحسان بن عطيه٦ء‏ وعبدا بن عبدالرحمن بن یعلی 
الطاثقی ء ‏ وعبدا1الک بن عبدالعزیز بن جریح ء والعلاع بن 
الحارث الشامی ء وعمد بن اسحاق بن یسارء و محمد بن جحادۃء 


و عمد بن عجلان ء وأبو حنیفه" النعان بن ثابت ۶ء ١ھ‏ 
وقال صاحبيهہ الذی تخرج بہھ الحافظ شمس الدین عحمد 
عبدالرحمن السخاوی ق ”'فتح الفیث بشرح أافيه“ الحدیث “ 
'(وق الخمسیناء؛ وںائه“) سن السنین الامام القلد أحد 
من عد ف التابعیں ( آبو حنیفه) النعان بن ثابت الکوق 
(قضی) لی مات “ ١ھ‏ (ص م۷ طبع لکھنو بالھند ) 
وقال الحافظ١‏ ابن کثبر ق ٭ۂ'البدايه“ والہایهہ““'؛ ق ترحمه“ 
الامام أی حنیفه“ رضی اللہ عنه ما لفظه : ۱ 
' ہو الامام أبو حنیفه" واسمهہ النعان بن ثابت التیمی 
بولاھم الکو ء فقيه العراقء؛ وأحد أآئمه“ الاسلام وا'سادة 
الاٴعلام؛ وأحد آرکان العداعء وأحد الاٴئمه“ الا ٴربعه< اصحاب 


النذاھب التبوعه ء وعو أقدمھم وفاۃ لاأانه ادرک عصر 





۳ پت 


قولہ محیث اذا حکم الحافظ الواحد التأخر الخ (ص ۳٤۹‏ 
قلے : کا أن حکه حم بلسان جیع حلة الحدیث ما لم یوجد 





الصہحابهں”ء ورأی اُنس بن مالک ء قیل وغرہ؛ وذ کر یعضھم 
آنه روی عن سبعهَ من الصحابهَ واللہ اعلم ٠٢‏ اھ 


وقال حافظ الغرب الامام یوعہف بن عبدالم الالی قی کتاب 


الکنی ٠“‏ ۔ ونسختهھ الحطيیه“ں عحفوظهہ عند الحدث العلاىه“ مولانا 


زکر 


یا السیسارنبوری متع اللہ الس جن بفيوضه وبتہا نقلت ہلہم العبارةۃ 


سا تہ 8 


کی تا اعم وی ات اکریق۔ الشے مامت 
1 ای 5 قیل انےه رای ُنس نن سالک ؛ وسمع من عبداللہ 
بن الحارت 
الفقۂ اساسا؛ء حسن الرأی والقیاس ؛ لطیف الاستخراج جید 
'لنٹھن حاضر اافھم ذكکیاً ورعاً عاقلدٌ الا أنه کان مذميهہ ف 
أخبار الاحاد العدول ان لایقبل ما خالف الاٴصول الجتممع 
علہا فاٴتنکر أھل الحدیث ذلک وذموه فا فرطواء وعظمهہ 
آخرون ورفعوا من ذکرہ واتخذوہ اماما ,و أفرطوا أیضاً ف 


بن جڑزع؛ فیعد بذلک سن التابعین . کان ف 


مبدحه ۶۰۰ ۱ھ 


وقال الامام شمس الاٴئمه“ السرخسی ق کتابد ٭' أصول الفقد ““ 


کان من جمله“ التابعین فانه رأی اربعه“ من الصحابه“٭ء 
ُنس بن سالک ء؛ وعبداللہ بن أں‌أوق ہ. وأبا الطقیل ؛ 


۴ ج رت‎ ٣۲٤ 


ھا ہدھە: کذلك حم ا حخافظ الواحد المتقدم -- ولو من التابعنٰ 


ومن أتباع التابمن حکم بلسان یع حملتہ عالم یوجد ما ۔ہدم کلامہ ‏ 








وعدال بن الحارث بن جزع الزبدی رضی الله عنہم؛ وقد 
کان کبخن بجتہد ىف عھد التابعين ویعلم الناس حتی ناظر 
الشعبی اق مسثله ٴ الندر بااعصيهٴ“ ۶“ ۱ھ (جح کے 0 ص ۳۱ 
طبع مصر عام ٌ۰ ( 


۱ 
ون نص علىی رؤبته انسا رضی اللہ عثةه وکونه تابعیا غیں من 
سمعيناھم ابن سعد ء والدارقطنی ؛ وحمزة السھمی ء وأبو نعم الاصفھانی 
والخطیب البغدادی ء وابن الجوزی ء وا۔۔ععانی ؛ ٭عبدالغنی القنسی ء 
وسبط ابن الجوزی ؛ وفضل الہ التوربشتی ؛ ەالنووی ٢‏ ەالذعبی , 
والسراج, واٴلیافعی , هالجزری , و الولفل العراق ء والبدر العینے, 
والقسطلانی , وابن حجر الکی, ع على القاری, عحمد اکرم السندی 
وغبرھم کا تجد تفصیل ذلک فق ”' تانیب الخطیب '“' لامحعدث 
الکوثری وسرد عباراتہم ونقواھم ق ؛”' اقامه" الحجه ع لی أن الاکثار 
ق التعبد لیس ببدعه”“' لفاضل اللکنوی بی الحسنات محمد عبدالحٹی 
الٹرنجی علی مم و ۶۶ عمدۃة الاٴصول فق حدبث اارسول “۶ لحمد شاہ 
الصدیقی صاحب 8ۃ”ٴمدار الحق “؛ بل لجاعه“ سن قدماع أُھل العلم 
أحزاء أالفوھا فق مرویات أںیحیفه“ عن الصحابه“ کجزع الحافظ 
ای سعد السان, وجزء أی حامد عمد بن هارون الحضرنی , وجزء 
یں الحسین علىی بن احمد بن عیسی التیفقی, وجزع أی ءعشر 
عبدالکریم الطبری القتری الشافعی, وجزع أی بکر عبدالرحمن بن محمد 
بن احمد السرخسی الققيه الحنفی دوراناتہا مسرودة فق کتاب 
” سناقب الامام الاٴعظم “ لصدر الا”ٴئمه موفق بن احمد للکیق, و 


۴۰۰ چت 


یں 
ت9 


فحل القول بعدم ثبوت الحدیث على لسان حمیع حلتہ غبر منحصر 
یف حم الحافظ اللشأخر؛ بل کےا حجری ف حکےه نبجری ف 
حم الحافظ التقسدم ا ضا و 2307 ولاو الوطنٰ 
یف التدریب “ ما بصرح بتخصیص' الحافظ الواحد التأخر ہے ء 
وم بثبت على قائل ممن یعول على قولہ آنےه قال !ن لأٛیحیفة 
حدبث معارض لم رو ول ببلغ الحفاظ فھو ۔ہتان عظم عل من 
اسب ولک ررقت ئا امة ؛الارت2: ہس رہ ضر 
احطاً - ولو اجنہادیاً ۔- وعن زال اللسان ء وعن السھو والنسیان ء 
فلا بتجه عاینا ما أوردہ العترض من بعض سھوانہم. وکكذك 
ا حفاظ المتقدمون والمتأخرون وان العری والشعراوی لیسوا معصومن 
فالفرق بینہم ہذا الوجہ لا 7 ایض ا ۱ 
قولأہ وھذا الفوت لا مختص آبا حنیفة الخ رص )٥٤۹‏ 


لت : قد ادعیت فما قبل کثرة الفوت عليه حی جاوزت 
الحق ؛ وقلت : إذ القیاسات ا حالفة بالحدیث قد کثرت وجوداً ق 
” جادم سسائید الامام الاعظم “ للخوارزنی , و ؛۲٢لانتصار‏ و الترجیح 
للمذعب الصحیح ٤‏ لسِط ابن الجوزی و ٦۶‏ تبیض الصحیفے ” ٤‏ 
للحافظ السیوطی ۔- فانکار من أنکر تابعيه“ الامام أںىی حبفه“ کإ أصر 
علی ذڈلک صاحب ف2 معیار العق ٤‏ مکابہرة ءۓضفضد- و مصادمه” شنیعهہَ”َ 





بنصوص مثلاء ۔ 


محمد عبدالردڈید النعاق 


۲ 


و 


مہب الأإمام آئی حبفقة؛ وقات وجوداً ی الذاعب اثلاثة ٭ رم 


وکانت تلك الدعوی باطلتة مصادمة لحق ااصر خ الذی ٭ی٭ 


مریتۓة فیسه ۔ 


علميه وسام بإخراج الشیخین الخ (ص )٠٥٠٥٢‏ 


قلت : لا نقول بعصمة الإمام مالك حنی جرح فہا ھذا 
اس 
ومن بقتدی ہم متجه لانے تھا ثبت فذلك احدیٹ ااروی ی 


2 الصحیحمن آىَّ عہ صلی ال تعا لی عليهہ وساہ کذلاكک رت مہہ اسحجدیثٹ 


السہو ؛ علی أن نی الإمام مالک إذا کان من مع منہم مجنہدان 


الذڈی آخر جە الرمڑڈی ئی سننه “ وحسنه عن عبداللہ ىن مسعود 
رضغی اللہ تعال ٠ئ‏ قال : کان رسول الله صلی الله تعا مل عامہ وسام 
یصوم من غره کل شھر نلائ_:. وفقلما کان بفطر ہوم احخمعة 3 
قال : وق الباب عن ان عمر وآی ھربرة) انہی ر٢×‏ فإذا کان 





)( راجع 2 الدراسات ۶٤‏ جم نے )اپ 


ہے یں 


(م) ورواہ ابن ای شييه“ ولفظه : ما کان صلىی اللہ عليه وسلم 
یفطز یوم الجمعه" ۔ وله عن ابن عمر ما رأیته صلىی ات عليه وسام 
یفطر يوم الجمعه“ قط ۔ پروی البہمی عن ای عریرة ٭رفوعا : ہن 
صام یيوم الجمعه“ کتب الله لە عشرة أیام عددھن من آیام الاآخرة 
لا تشاکلین أیام الدنیا ۔ وفیه راو لم یسم اھ کذا یق ' ااحلی بحلی 
اسرار القْطا“' للشیخ سلام الہ الحدث ؛ ونسخته الخطيه“ موجودة عندی 


٢ جح‎ ۴۲۷ 


,ھا 


للك ا حہدون أخذوا بظاھہر حدیث ثبت فیہ فعلہ ضلى اللہ تعا لی 

علبه وسام صیام یوم الحمعة دائماً او کالدائُم - والفعل مقدم عند 

البعض على القول عند التعارض ۔- فلعلھ حملوا فعلهہ صلى اللہ تعا لی 
أ 


- 


عليه وسلم ذلك عل افادتنه إ[ستحباب صیام یوم ا حمعۂ مطلقًا ۔ 


و نیہ صے الله تعا لی علیہ وسلم المرويی یق * الصحیحین “ لکونه 


من باب الو ل کإان مرجو حا غر معمول ہے4 میس 7 فصح دلك 
النی عن الإمام مالك . ومجوز ان ہکو نوا حلوا فعله صلى 


ی 


اللہ تعالی 
علیه وسلم ذلك على التشریم امام وجعلوا ہييه الروی 
فیھما مخصوصاً مجاعة خاصة معینےة من ااصحابة الذین اتفق حضورہم 
عذسدہ صلى اللہ تعالی. علیہ وسلر حین نکلم بذلك الہے . وأرضا؟ 
إِن الإمام عالکكاً رحمه الل تعالىل نقل هٰذا النی غمن بقتدی 


ص 
او من اُھمل العلٰم و المَمّہ 7 ومرادهہ ہہم مل 7 المدیئة َْ الِن إجاعھم 
عندہ إجاع معتبر مقدم علىی أخبار الآحاد فنقله ھذا الإجاع وإن 


کان ی مقابلة خحبر الواحد ایس بنئی علہ النا صح عنےه صل اللہ 


سس 
تعالی عليہ وسلم نی ” الصحیحین “؛ بل ہو ببان منے للإاجاع 


العشر عندہ القائم على خلاف حدبت 7 ااصحہحین “ - وہو مستندہ 


وروی ابن حبان ق ””٭ صحبیحهہ ٠“‏ عن أآں سعید الخدری رضی الله عنهہ 


ٹال ال رسول الہ صلی اق عليه وسلم +۔ خمس من عملهن ف یوم 
کتبه اللہ من أھل ال جنہه : من عاد مریضاً وشهد جنازة, وصام 
یوسا , وراح ال ی الجمعه“, وأعتق رتبه“ اھ اوردہ النڈذری فی کكتابه 


ن۰ 


الئرغیب والر ھیب ق باب الٹرغیب فق عیادة الرضی ۔ النعانی 


٢۲ ج-‎ ۳۲۸ 


فک ذلك حدیث آخر ثابت ۔ ولتقدعه علىی خر الو احد الکان 
ف ا الصحیحین َ :' وہبانہه ھذا لحذُن الأمر ن‫ غر عزریز ؛ ما 
آنە نقل مثل ھذا اللإاجاع مالک یف إرسال الیدن فی قیام الصلاۃ 
مع خالفة الاحادیث الصحیحة لے فقدمے على تلك الاحادیث 
لکوہا آخبار الاحاد. وقد اعترف العترض فی ” دراساتے “ 
سابقاً (ص ۷ 1گ)") بن اجاع ال المدینۃة ححجة معترة عندلسء 
وبأنە عندہ کسا ت۳ اإجماعات الشر یھ-4ے 7 وہآن الققول خححیت۔ 4 
ہو الحق عندھ: ون قول مالٹ حجته قول حق عندف فم 
رحع الٰفَھقر ی مہنا ؟ 

وقول الدر اور دی (١)‏ 7۲ مال کقول الشعراوی 7 
ال مسنت2 مطلقاً ٭ن بر ۰ وبة سواء کانو! من اید چھ۔ مل الہیت 
الطافری ار یدن ال2 الا 


قوله ومن أصر صلى قول الشافعی من ال حراسانیین 
بے مق 

قلے : و بجوز ان عم بکونه دعوي” من غبر دلبل 

(ں) کذا ق الاصل وکذا وقم فق النسخه“ ااطبوعمه“ من 
2 الدراسات ٤ْ‏ طبع القددرع والصحیح 7 الداؤدی 7 کم یق و فتح 
الباری ٠۶‏ وغیرهہ ۔- وهھو احمد بن نصر الداؤدی الا ہدی 


ابو جعفر 
آمعد آئيه۔ ا مالکیے" شارح 72 الوطا ك( 


و ۶۶ البخاری “' التوق ےت" 
اثنتن وأربعائه“ ء وترحمتہه مذدکورة ج 2 الد ییساج الد ھب ٤‏ 


فرحون -۔- النعانی 


لاین 


۳۰۹ ےیک 


إلا بعد ما علم آنےە توجد روایة حدبیة عندھ توافقےه 
وممع هذا ادعوا بوجودھا کاذبن. ومن أثبث حجة على من ني ۔ 
ومن أُن حصل ذك العلم للمعترض ؟ فطل ما ہی عليه ۔ ولیس 
بی کلام احراسبین ما بدل علىی أن مبنی دعواھم ھذہ حسن الظرق 
لی الشافعی ؛ بل صررخح کلامھم ناطق بأن ااروایتۓة ا حدیٹیة الي 
< توافقه متحققة : فتکذیہم ما م یعرف کكذ ہم بدلیل ساطع لیس ما 


ینمی صدورہ ححمن صدر : 


قولہ لم خرقوا الاجماع عسل حصة تلك الأحادیث 


الخ (ص )۳٣١۱٣‏ 

قلت ۔ قد ثبت فیا مر أن الإاجاع فیا نی ”الصحبحین“ ثبت 
علی تلی الٌمة بالقبول فیا سوي ااستثنیات لا علىی الصحة . وما 
نقلناہ أول” عن ”خمحختصر ان ال لحاجب “ و ” العضدی_ۂ “ 
و ” التحرر؟“ و ”شرحيه“ من أن الاکر من ا حدئین والفقھاء قلوا: 
(لا بفید خبیر الواحد القطع مطلقاً سواء کان عتفاً بقرائن أولا( 
انہی . یسدل بصرخہ على أن هذا الاجاع لیس للا علیى التلی دون 
ام بالصحة اهطعیۃة 7 وٰٰ یستلزم الڈول الثائی ضرورة وقد آجاد 


ا حافظ ان حجر العسقلانی ی ” شرح النخبة “ حبث قال (وقد 
یفید خبر الواحد العلم بقرائن - م قال - وا حر ا حتف بقرائن 
او اع ء منہا ماروی الشیخان یق ” صحبحہا “ ا ی آخرہ) انہی ۔ 


فآفاد أن القول بقطع عاروام الشیخان فی ” صیحہ| “ مبی علىی 


وق و 


آن الأخبار الکن فہما محتفة بقر ان آفادت ااقطعء وإذا کان ابر 
ا حتف با لا یفید العام عند اکر ا حدشن والفقھاء کیضف نجوز 
الم بتحقق الاجاع علىل الصحة القطعیة ! عللى أن أھل الحدیث ف 
أاصول الحدیث اختلفوا فیا بینہم بأن القدر الذی اأحجع علیسے الأمة 
الرحومة فہا ماذا کسما مر ۔. فانہسدم دعوی الإجاع علىی الصحة 
القطعیة من أسہا ۔ 

والقول بعدم بلوغ آحادیث ” ااصحبحن “ ای الاتمة 
الاربعة وبعدم علمھم ہا وإن کان مکنا تی حد ذانسه لکنه إخبار 
بالغیب ھن لا بصح لہ أن خر بہ ٤‏ ومن لا مجوز لاحد الاعتَاد 
عل خیرم ذلك . والعام عند اللہ تعالی العلم ا حر 


وہ فان قلت : قد حکمت فیا م بثبت لہ روایات الحفاظ 
الخ (ص )۳٣٣‏ 


۳۲ سی ٠‏ ھذا ا حم الذيی قد حم بہ_ه العغرض غر صرح ) 
فانسهە الپی الان ‏ م بثبت روایة من صاحب الذھہب وھی مم 
تتحقق فہا روایات ا لحفاظ من الحادیث ؛ ووجد ؤ, خلافھا 


حدیث عسصیح قسائم علی أُصول_> حی تکون یرد اامَیم۔اس یی 
ناو تس 


قولہ اما أن یکون القّسك بذلك الە۔ارض من القلدن 
المتاخرن الخ (رص )۳٥٣٣‏ 


۳۳۹ جح 

قارع ؛ جعل ہذا ااتمساٹ من القلدان التأخرن فقط دون 
الڑمام والتقدمین لیس إلا کجعل اکر السائل المنقولة عن الإمام 
قیاسات غبر صرح النسة إايه 3 وکلا ما باطڈل 5 واھا و حهہ اإحمال 
مسك امام من ال م_ےة ار یەۃ حدیث غرم در ااصحبحن 7 لعدم 
3ت ٍ 


بلوغ حدیٹ “ الصحہحمن ليه فزن آ3 ا ہ__4 عدم بلو غھ إلیےه 


مع آنه خرج یق ” تھے “ قى عهده فلا جواز لارادتە 
لامتاعہ فی نفسه ٤‏ وإن راد بے عدم باوغه إليه وہو قد أخرجہە 
الشبخان یىی ” صرحہ) “ أو أحدہا نی ” صصبیحھ“ بذلك السند بعد 
فلانسلم ثبوٹہ. ولو سلمنا ثبوتہ فنقول : فثبت تقدےہ العارض 
اخرج فی غبرہا فہسا بلاریب . وأما اإحتال أن التمسا بسه من 
الإمام لکون حدیہما وصل عندہ مق طریق بجروح لا بجوز أن 
نج به؛ فہذا وان کان مکنا أیضاٗ لکن الشان فی آنسه واتع 
اولا ۔ وما علم فو أُنےه لیس بواقع . ضفإنك إذا تأملت کتب 
الاستدلال لأمة ا۔ذاہب وجدت احادیث ” االصحیحن “ 
بأسانیدھا من غر تغیر وتفاوت موجودة من جانب الحصوم ۔ 
وأما الإحَال الرابع فھو الأمر المعقول اللی لا ینبغی آن بتجاوز 
عنہ . تم إذا آتی العترض ھا نم١‏ على مرتبة الإنصاف ء وتفضل علىی 
انحہدن التقدمین على إخراج الشیخین الأحادیث فی ” الصحیحین ” 
من غبر سابقنة منہم علیہء فجوز کم ” آن یترجح عندھم طریق 


حدیث غبرہما علىی طریق حدیث الشیخین ٴ فلم بلزم مر ترجبح 


٢۲- ۴۳۴۲ 


سے 
سا 


احد ً َ الآخحر القدح نی صحة اارجوح ٢‏ وی عدم قبوله 
990 وجوب تک : وتلقہا به 
ہے معی آنےه نما مجب العمل به وإن لم یعمل بسہ یق خصوص 
آمادة لعارض ثبت : قدح فب.ہ لہا آُرڑزےه لاینای الم جھح . 
5 إذاجاز حٰ تقدعم ماای ٹی غضرحا علی ما فہما مطلقاً مجوز 2 أرضاً 
تقدعم ما ی غبرٹما وھو علی شر طھما علی ما فہما وتقدعم ما یق 
ضرا وہو علىی شرط أحدھا على مایق أحدھما بالأوی . 

وأاما قواە (ولعدم انعقاد الإجاع علىی القبول لا فی 
2 الصحیحین 7 ذلك الزرمان ص )۳٣۰٣٣‏ مخالف لا مّله 
السیوطی اولاآ ی ” تدریبه “ عن أھل الحدیث من (أن الٹیخن 
انمیسا أخرجا نی ” صحیحیھ|“ من آحمع علىی ثقتہ إلل حن تصنیفھا) 
انہی . وموافق لسا نقله ثانیاً عن شیخ الإسلام رداً عليه . والحق 
فےےهە ہل شیخ الاسلام فان من تامەل یق گے رَعال دو الصحیحیس ک6 
حم بعدم وجود ھذا الاجاع ق جمیع ما آخرجاہ (لل حبن ستیقھ| 5 
فالےتق آن الاجاع إ[ نا انعقد بعد تصنیفھا وم یکن منعقداً فی ذلك 
الزمان الذي أشار إلبه المعترض ۔ 

ولاریب آن دعوي العارضة علىی خلاف الحدیث الصحیح 
اما ئم بناء صلی جرد حسن الظن ا ی العتقد فیه لا بعباً ہا البتةء 


ر5 


۳پ کی 


ت 
وی بددع ہا أحد من یعول عليہ. وإن دعوي وجود المعارض فا 
حم ا حفاظ ا لتأخرو ن بانتفائے وقام علی خلافھا حدیث معارض 


ن4 


قوأہ فإن جواز ترجح غبر “ الصحیحین “ على ” الصحیحین ٴ 
الخ (ص )۳٣‏ 

فلت إن آراد نے :سد إخراج الإمامین الأحادیث یق 
ْ حیحہما سہ احدٹما الحادیٹ نی ”* عصبحہ “ وبعد تلبی الأمة 
بالقبول ما لا سبیل ا پی جواز نر جح مایق غبر ” الصحبحین “ مق 
الاحادیث على ما فہما ولو المجتَہد مثل الإمام أحمسد 6ن سنبل 


وضرہ من أھل الابجباد فھو غبر مسلرء فإن تل الأمة بالقبول 


8 3 بص 


فما سوی الستثلیات أمر لا بسافیےه القول بتقدم حدیث مغارض 
ی غعمر کا علی ما فا وبترك العمل تج کما مر علىی أن 
تقدعم أحادیث ” االصحیحین گ آو اسرفا کر جیح واحد من الم اجیح 
العشرة ؛ وا حنہد إذا وجد ترجیحاً آنر فی حدیث غبرما آکد لہ 
ان برجح حدیث غبرضا علىی حدیہماء ولا عتب عل الحہد رگ 
ھذا الرجیح ا حاص وإعمال الثر جیح الآخر , وأبضآً ان العری 
قد ولد بعد إخراج الإمامعن الا حادیث یق صسحیحہما؛ وبعد تلی 
الأسة بالقبول ٤‏ ومع ھذا رجح حدیث ٭ سان الٹرمذی “ الذی 


وع فیےه الأمر بالاضطجاع بعد رکعتی سنة الفجر علىی حدیث 


۴ حرت‎ ٣٤ 


” الصحیحین “ المروی عن عائشة الدال نطقاً علىی آنےه لا مجب . 
نا ابی: رف لاج ری سی ای سام عن طوات 
والعذر یق ذلك فھو العذر للمجہدن الذبن جاءوا بعد [نحراج الإمامین 
وتلی الاُمة بالقبول حا وقدھوا حدیثاً معارضاً صحبحآاً وؤ غرصا 
عل 2 فہما. وإن قال : إن ان العریق من أاھل الکشف ؛ 
فنقول : إن مد بن حنبل ونظائرہ کذلك . فقد تحرر نما ذکرنا 
آن بعد إخر انا ونلی الُمة بالقبول ما جاز للمجّہد أن رجح 
حدیث غر ” ااصحیحین “ عل حدہہما مطلقا إذا کان صحیحا 
تحرق ان برجح حدیث غبرہا على حدیہما وہو على شرطھ| 
بالأو ی٠‏ وإن 1 را ان الذہن جاعوا بعد إنحراج الاإمامین وتلنی 
الامة بالقبول لا سبیل لحم إلی جواز تترجح حدیث غبر ” الصحیحین ” 
عل حدیبث الصحیحین “ صۃة'ٴ لعل فھو مسل فیا غبرخا 
ول یوجد فیہ شرطھ| . وأما فیا وجد فیہ ذلك فعدم جواز الرجح 
ص مم و الم بافساواۃ بیُہما سحیح عند ا لحنفیة دون الشافعیة . 

قوله ام نسخا بالرأی من غر ااماع من الأئمےۃ الخ 
( ص )۳٣۴‏ 

قلت ' قد سبق أُن النسخ الإجٌہادی وھو عبارة عن ترجیح 
اختہد أحد الحدیشن على الآخر ما ا ہے اللہ تعا ی من وجوہ 


ال جج : 175 بنکر جواز ھذا الر جیح احد لا من احقَقن ولا 


ه٣٣۳‏ جات ۴ 


من غبرھم. وتسمیتہ بالنسخ الإاجہادی إصطلاحاً وإعتبارہ: نسخا 
حہہا لا مجعلے خلاف ما علیہ ال حققون . وم یعرف احدا یقول 
باشٹر اط الإجاع یق جواز الرجیح . فھل ھذا إلا نحت من العترض 
صادر عنه من غبر روںة ! 

وأما -. آ: :الا کر یئ وغازی اشاغرن فلت ہہس 
إذ قد وجد الم اجیح ق دعاوری المتقدمن وا ل]أآخرن کٹر؟ء 17 
یعرف أُن الڈکثر ماذا وأن الأقل ماذا ء وم مختص ہذا الدعوي 
الفقھاء الحنفیة ؛ بل اافقھاء من حیع اللذاہب الُربعة بدعون ذلك 
اللرجیح ‏ ایضسا : والژمسام الابخساری وانحزم وانالصری 
لا یتحقق لم اخلاص عن ھہذا الٹرجیح . ومسن تآأمل ق 
"یح البخاری “ وقول ان حزم وا العری برجوب الاضطجاع 
بعد ركکعی سننےۓة الفجر لا بنکر ھسلناء نم اخقتصت الحنفب_ة 
االکرام بنسمیيتہ نسخأً إجہادبا ونسخاً حکمزا, فجعل ھذا الخ 
الذی هو عبارة مما ذذ کرنا تعدیسة وتجاوزاً من حد التعبد إل 
التشریع من أعظم ما حرم الہ تعا ی ورسولہ صلى ال تعا لی علبے 
وسا ؛ وسوء آدب شیع پل الا ئُۃ الأربمے الأعلام وإل 
الألوف الؤلفة من مقلد ہم مق العرفاء والحدثٹن ولفقھاءء وال 
الإمام البخاري وللی ان العرق . 

وأما قول العرض إن النسخ المرفوع لليہ صلى اللہ تعا ی 
علی_ە وسلم 2 ھو النسخ ٤‏ (ص )۳٣٣‏ بأداة ا حصر . وقوله 
( وغیرہ تعدیسة وتجاوز من حد التعبد إل یں التشر یع ص )۳٣٣‏ 


رش خ۴ 


3 


فیفید أن النسخ الصرح بہ فی کلام سیدنا الصدیق الآکر ؛ وسیدنا 
الفاروق الأطھر وسیدنا ذی النورن الأنورء وسیدنا أسد الله 
الکرار ا حیسدر ؛ وسیدنا الإمام الحسن ا حتی الأآزھر؛ وسیدذا 
ا حسین الشھید الأعطر ؛ و والدہّہما سیدتنا فاطمۃ الزھراء ء وأمھات 
ا مومنین ؛ وان سعودء وان عھر وغرھر من الصحابےة ااعظام 
وضیں الله عہم اأحعن لیس بنسخ ؛ و أنه تعدیہے ونجاوز من حد 
التعبد لی التدریع إذا وحد یی قول واحد مہم . وقد وجدنا ھٰذا 
القولگ منقولا عن کشر مہم ثات؟ صہحا؟ عہم 4 ولا بشكگ اع ٭ن 
العقلاء آنه علی ھذا مجب إبطال کلام ء وآأنه بفترغی علینا مؤاخذته 
ما قال ٤‏ نم الکلام المنقول عن الشافعبة وہھو ” أن النسخ النقول 
تی کلام الصحابة فلیس بنسخ معتر “ لا نجاوز فیسه بشی من حد 
الدب الواجب. نُم قولےه (وهہو العول عليه عنسد التقدسەن 
ص ۳٣٣‏ و )۳٥٣‏ بعطی أٴُن آبا حنیفة القائل بأن النسخ المروی عن 
الصحابة نسخ معتر ٤+‏ وآأن من تبعھ من متقدی مقلدبہ ما کانوا من 
اقدمن . وھل ھذا الا حرط واضح! 


ٹمولہ ولا یلزم من ہذا الرك والقدم الخ (ص )٥٥٣‏ 


ققلت : عدم اللزوم ہھذا مسلىم ولکن الشأآن فی تحقق الإاجاع 
فی أحادیث ” الصحیحین “ على الصحة وقطع اللبوٹ عنہ صلى الله 


تعالی عليہ وسام ٤‏ وقد عرفت آنے القول الضر ا ختار ؛ وآأنہ ہو 


۷ك ۳ یت ۲ 


القول ایر اللنصد ور بالدلیل ۔ ومن عد النسخ ما بنایق الصحصسة 
الصطلحة فقد أتی بقول مھجور مردود آلاتری أن النسخ قد وقع 
الہمل خضة وإن کات لابنافیه وجوب ا رك لعارض لکن 
وجوب العمل صصةے نی ا حال بنافیه ‏ وھو العنی الذی أرادہ العلامة 
من تلی الأمة بالقبول . فلا بتحہ عل کسلام العلامة ھذا ما 
اوردہ المعترض علمہ فی لوجه الُول : وكذا الوجوہ الُربعة الباقیة 
کل واحد منہا لاپٹاق التلبی بالقبول بائعنی ااذي ذکسرہ العترض 


و 


وینافیے بالعي انی آخذ بے العلامتے فلا !شکال فق عبار 
العلامة أصلا ۔ 

قوله وھذا دبدت سادتنا من انشاٴحخ ااصوفیے الکرام 
الخ (ص )۳٥٢٣‏ 

قلت : یفھم من کلام المعرض ھذا أن المشائخ السرندیےۃ 
من الُولیاء الکرام والعرفاء العظام الذّن قلدوا الإمام أُبا حنیفة ء 
ول بأخذوا ہذا الدیدن ٤‏ وأن المشائح العرفاء الین کانوا قبلھم 
والڈن جاءوا من بعدھے - وھ قلد وا اأحد المذاہب الربعة أو 
غبرہم من ا حہدن - 17 بیأخحذوا بہ ضا لیسوا می ساداتےه . وحن 
لا نقول إلا أن حمیح ہؤلاء وہؤلاء سادتنا وکراءنا الِن ھدوا 
انخلائق إلی اتحالق جل شآنہ ؛ انم دعوی تقدم المعارض عملا وھو 


۳٣”‏ سے کا 


7 غبر ”٭ الصحیحین ” علىی مافہما یق مقام الإحتیاط صدرت عن 

العری وبعض من تبعه ی عث نی القیاس ؛ لکن قدلابوافق 
علھ الاعوی کہا ىف قوطم بوجوب الاضطجاع بعد رکعيی سنة 
الفجر فإن الاحتباط ی العمل وتقدعم للعارض عملاً لاعتاح 
لی القول ہوجو بەہ ۔ ُ إن القول بکون دعواہم ہذهہ حقةلا روج 
إذا کانت نی مقابلة !لوف الؤلفة من ا8 لیاء والعرفاء والحدٹن 
والفقھساء الذ,ن قلدوا مذھباً من مذاہب ال ثمتة الکرام: رکٹبر 


مہم اُجل شْأناً رابھی کعبا من أمثال ان العر یی بے جو ہ ای و آؤل 


فولہ ما ھو پنسبوالہ ہل ا مہم وما مو من تفر یعا حم عل 
أصل یبضیفونہ پل الا ےة نلخ (ص )۳٣٥٣٥‏ 


نع : قو لہ 2 بنسبو لہ َّ وقوله ٦‏ پہصیغو نہ ٠‏ 7 ق راہ ) وأم 
ال خواب ما محختص ہا مأخر ن ص )۳٥٥‏ کل واحد منبا بشر إں 
انا وإن ثبٹٹ لیست عنسوبة إپی آئمہم والی التقدسں . ناد آراد 
ھهذا المعي بکلامہ عذا فھو مرن الکذب الصر ١ح ٤+‏ ر اعله بفغضی 
الکاذب عند اللہ تعا ی (لى اللإافتضاح ۔ 


قولہ لضرورۃ تقلیدھ لا تمنہم لا لإعتقادھم أن ذك مرجح 
ص٥١۳)‏ 


2 مل العرض حکم ہذا اما ماما أو مناماً أو کشفا 
00) و خبالا” ئ213 وکل من حلم امو صن صا المعٌرض 


ا 


۲ - ى3‎ ۴۳٤ 
بجرز الإصفاء إليہ . وھل مجوز مٹل ہذا الظن إل اادآخر ِن من‎ ٦ 
ال رھ اللہ تعا ی ؟ ولو کان الاأءر الذی مبناہ على الظن السوء‎ 
فی النسبة ا ی الطرفعن على السواء فنسبة آسوء الظن یل من کان‎ 
فسوقەه وفسادات [عتقادادے اکثر من أن تحصی أول من نسبته‎ 

ِل من کانوا حم ہزالوا عادلن قائمعن ؛ وعلىیٰ سذھب أاھل 
والحاعة ہل ا حق واقفمن . وإعتقاد آتھمة الذعب هو آت ھذا 


>۶ 3 . 2 برا 5 5 ٦‏ : پا ا 
الحدرث اغخرج یق غہر الصہحیحەن مر جح عل ۔حدیہمم| پالم اجیح 


الِی بدا 5 مایدل علیۃة صرے کلامھے فنعوذ باللد تعا ی من 


. 7 7 7 3 پان کا ×× و 7 
٦‏ آے فضلا گر ان کے یی ا حدھی باللانتقاد گ ےن یہما 
سے اپ 7 


الخ (١‏ ص ٠٥‏ 
قلے : إِن کان التأاخرون من الفقھاء لم مجنر وا ہذلك فقد 
اتا حاعات من ا حدئین من التقدمن کاحمد وأی داؤد واانسائی 
وا متأخرن کالدا قطی ونلن مشی مشاہ بذلله ., ویلزم من رك العمل 
ببعضص ما گ 2 الصحیحین ٠‏ منتمّداً ان أو غبرہ عدم التلبی ہقیورل 

جمیع مافہما ۔۔ نمعی وجحوب العمل جمیع ما فہما ے- سال ۔ 
دو لہ ومن ظن الرجبح فھو أیضاً فی ہوان اْجة الداحضة 
الخ (زصه )۳٣٥٢ ٢‏ 


تھب ×0“3*٭ قد سبق من المعیر ضص تثمملا علىی احہدن الذ ن 


٣ ۔-‎ ۳٣ 


- 
تا 


تقدموا [خراج الشیخین الأحادیث فی ” صحبحبما“* وشنقة علہم 
اعتراف بُأنه مجوز م ترجیح ھا فی غرسا علىی ما فہما؛ والان 
صرح أن ظن الرجیح کذا وکذا فلعله أراد ظن التأخرن بالبر جیح 
خاصة من غبر نقل لہ عن آئمہم . فان أراد ذلك فھو سھو منےه 
ووقوع لہ یق هوان الحجة الداحضة مقھوراً تحت سلاطة الحِجة 
البالغة ے أو آراد بظن اللرجیح ظن لرجیحه صحةٴّ فھذا أبضاً کذلك ؛ 
فإت مراد الفقھاء الاأعلام برجیح مایق غرصا على ما فہما 
ٰ 


پر جح علله تع ا جح ہدت 5 اخذاً عن مہم ل سر ےہ ۔علمه 
5 ۲۰۰۹۹ ۱ 


صح.. ومن حمی حول الحمی آوشاكۓ آن یقع فیہ . ولابنائی 
رك العمل ببعس ما فی ” الصحیحین “ لی الأمة حا :ااتبول فما 
سوی الستثنیات إلا علی ا لمعبی الذي رادہ العلامة من التلی وقد مر 
فکلام المعترض ساقط من کل وحف ٢‏ ولا رد شی مرے/“ علی ےه ٥‏ 
علیى أآنے قد تقدم أن ما ہو علی شرط الشیخین أو أحدہما یساوی 
ما فہما أو ما فی اأحدتما على مذھب الخنفیة الکرام . فالقول بأن 
ھن ظن ال فو یی ان : یع ا 
پڑھن ظن لر جیح یو یق ھواں ا٘لےحة الداحضة لا پؤل لہم سو 
دب فإِت القول با مساواۃ لیس القول بالرجیح ٭ وظن الا مُة 
الٹر جیح لیس من باب اغوان کےا اعرف ہه ا رض فما قبل ۔. 
قم لہ المَمك باآثار الصحابة رضوان ال تعا لی علہم أُمععن 


الخ (ص ٣٠٥‏ 


٦ 


۔ - 3 
ور . تی .2 کا حر سے 
۲ ی_. زنسہہهھ رر آخ اُحاویٹ اھ حیحمن فقحر اٹ نپ اث 


الإ دشار 


من غر حدیث مر فوع لی النفيیة الاعلام کذب 


صر خ وإفتراء شدید علہم ما قد عٰ من عقیادتەم نین جن 
الصحاى حجة عندھم إذا لم ینفہ شی من السلتة الرفوعة “ 
کما صرح بے ان امام فی ” فتح السدیر “ والشیخ علی 
القاری فی ”شرح الشکاة ” وغمرہما. الیس قد قال اللہ تعاٰ فی 


-. 


حم کتابه المبمن (ألالعنة اللہ علی الکاذبين ) 0 0 
مبی ۶ رسائل “ المعترض ال"تيی الٹھا الافضراء على العلیاء ُم اارد 
علیه, فالراد والمردود عليه واحد . وھذا ما عرف بالجربة 
الصمحبحة فی اکر نے ا 

وأما الجخواب عن سنافاة رك العمل ببعض الاحادیث مع 


تلی اللمة وعد٭ پا فقّد رج 


قواہ إن لاہامنا معارضاآً أصح وأقوی الخ (ص )۳٣٣‏ 


قارىی ھذا ضا کالڈول أو اد هم4 اترام" : نم ول بمتصر 


لٛقوال صاحپب اللذھب حدیشاً صحج وقوی معار ضا ا 
وأقوی فلا یذ کرونہ اما الظھورہ کظھر بغاع الشمس فی راعة 
النہارء أولآان ہذ کرہ بطول الکلام ویفوت الإاختصار ء أولڈژن ذکرہ 


قد نقدم یق طی الأوراق ء أو اثمر آخر عرض هناك . وبقولون 


رہ یی ۲٣-‏ 


ست 


(ن للإمامنا مغارضاآ آصح وأقوی او معارضاً صح وقوی . ومرادھم 
ما ذکر نا وأما الظ إلہم بأن کلامھم ہذا مبنی على نجرد حسن 
الظن ال إمامھم مع ان قوله حالف تحدبہٹ الصحیح فهو من أفراد 
(إن بعض الظ ئم) فإِنے محرم على حیع أھل الإسلام مقابلےة 
جرد حسن الظن بالحدیے الصحیح . فھل ھذا إلا من دسائس 
الرضس على اأُصاب آئمنة الذاہب ! نعوذ بالہ تعا لی متہا۔. 
ولوثبت على واحد من أھل الإسلام ھنا القول رد قولےه ذلك 
علےە کا برد مشثات مقالات ا العری والشعراوی وان حزم 
والعترض علمہم . ولانجوز سوے الظن إ یل أصحاب آئة ال لمذاەب 
ہذا ا لمقدار فقد قال عزمن قائل ( إن بعض الظن !م) 

وإذا تأمءاىے فیا ذکرنا حق التأامل حققت أن منع العلامة لتلی 
الأمة میم ما ی ” الصحبحین ”“ بالقبول معی وجوب ااہمل علىی میع 
ما فہما حالاٴ من غر اعتداد لأي مائم عنع عن العمل بە؛ 
وحرتے العمل على ھا ق غر۵ا [ذا سر ضا مسا بالسندن 
اذ کو رن صحیح . وإذا امعنت النظر فیا قلنا وأخذت بالانصاف 
الصا یق علمت أن کلام الإمام ان الام نافق ؛ وأن ما ذکسرہ 
<العترض فی ردہ کامد غبر رانچ لا یلیق أن رد بےه ذلكء فقد 
فا صة کلام الشیخ افش وصعة ما أتیا بے من الاسنادے 
وم بیعرف ا لعترض معنی کلام العلامة فقال ما قال؛ ودحض م٭ 


كّ 


سبیل الاعتدال 


ری ےل 


قوله وڑئيكا الکلام - وحود الشر وط الخ (صسص ےی 
و ۷ ٭) 


لے ۰ هذا ہو معی کلام ان امام ٠‏ ولیس معی کلامهہ 
جرد الفرض بل الفرض القرون بالٹتحقق یق الواقع . والدلیل الذی 
ذکرہ ا معترض سابقماٌ فی انتفاء تلك الشروط قدابعن بطلانے بصرے 
قول ا حدثین الذےن عد العترض سابقاً إجیّاعھم إجاعاً یق الأقسام 


السعة ی الحدہث الصحیحے وبرجرهہ آخر تر ناحا سارقا ۰ 


ث 


هو لہ وقد حسکے الحفاظ التفنون طبقسة بعسد طبقة 
الخ (۷!)!بّ 


قلت : صذا إ(فراء علیھم اض یىی إفراء “ وإلا لسغقطت 
الأاقسام الثلاثة المذکورۃ من الأقسام السبعة حدیث ااصحیح ؛ فتصبر أقسام 


الحمدیث الصحبح حینثذر أربعة 


ول بقل بے احد لائن ا ے_ےدٹن 
ولامن الفقهساء . ولسقضصط قول اح ام آیعبہد اللہ وت 
” الستدرك “ وغرہ من ا ئُة ا لحدیث : بآن تا حدبث عسلی 
.- فان سد عصل شرط أحدھے| عن حز الاعتبار ء 
وھم من ساط الحدیث التقنمن . مم لوسلمنا ثبوت ھذا ا کم من 
أولئٹ الحفاظ على الوجه الذی ذکرہ ا لعترض فھو إنما یفید إندفاع 
ااقول بالتحکم ف ما إذاروی غضرھےا عن غر رجاضم| . وما 
إذا روی غبرھ|ا رجاھا| فالقول بالتحک المذکور باق کسا کان ؛ 


٦ 

1- 
ہكہ۲“ 
جم 


٣ ےا‎ 


تل آت صرراق سی اق الستاری )۷ص ۱۱۱ وت نال 
اللترض فی شأنە ما أفادہ موم کلامے لزال عنہ العروۃ الوثٹی 
اي استممكک بہای دنہ الذی یدن اللہ تعا ی بہ من أن ران 
کان کافراً مبغضاً لٛأھل البیت الّٛطھار' شنتھا ھم علىی رؤس الُشھاد 
بعلة طینیة وبغضاء جاهلیےة خارجاآً عن داثرة ڈھل الدن ء واإن 
ستثناہ من ذلك العموم فسلا موم حفیقۃَ . فکا جاز 03 ض 
إسٹثناء مثله عن ھہنذا العموم جاز لغر مت شی عسثٹ آی 
راو شاء إذا وجد فیه عابہ محق أن بسعٹی؛ على أن أحادیث مروان 
ما اٌدخلہ ا حدثون فی النتشسد ولا فی غبرہ من الستثنیات . فھی ما 
تاقته الأمة بالقبول وأحعوا عصسل توئیق رجاا ء ووجود شروط 
البخاری فیھهفا . یت یصح ما ذکرہ المعترض سابقساً من أن 


ور ب۰ 


ماروي البخاری فی ” حبحه “ عن مروان من الأحادیثٹ فاعغسا 
رواھا عنه لدفعم شخص کان بعتفسدہ , ووقع لە الذاکرۃ معه 
فی بعضی الاأُمور . والقول - بأن مقصود البخاری من (راد 
أحادیث مروان نی ” ححیحه “ إِجِماعاً أو إنفرادا نما کان دفضع 
ذلك الشخص الذی کان بعتقضسد مروان فقط من غرسلف ف ذلك 
قد حصل للمعترض لما إلھاماً أُو عناماً أو خی والکل ما 
لایعبأبہ ء ولامجوز الالتفات إايه إذا کاں صادراً عن مثله ۔ وأبض؟ 
قد ایرف اشن سابقاً بأنہ ( رعایدخل مسر فی ” صحبحه “ من 
حدیث غر الالبات مارواە الثقات عن شیوخھم إلا آنه ہتسد 
نازل فیعمد إلی روایة ضرھم لتحصیل علو الآسناد ء وبأنہ حرج 


٢۲ج‎ ۳٤۵٤ہ‎ 


مسلم فی 7 قصی<ھ ٤‏ عن ×ضش ا اح عفاء علىی و جھ الا کیا واابالضغة 
۷) فعلى ھسذا الشروط اليىی توجد فی روایة غبرھ| إذا کانت 
صحدحة“ لانکاد تو جد 7 روابة مسلم یی 3 صمحہےحہ تس گ مصذڈن 
المقامن 3 و نعل من العلاء اوت کونےهہ من اللبات گ الڈول 
وکونہ ثضةً متقناً غر ضعیف فی الثائی؛ فانہدم بناء ھذا الإجےاع 
من أساسه . ولیس معی کلام الإمام ان امام ہذا إلا أن قولہا 
وقول اأُحدھا الموجودة فی رواتھا لم بفد اطع فیھم عطابقة الواقع 
بشھادۃ ھا انتقد علبھا ء فببی القول بااظنیة الی بی علیھا اکر 
أەور الشر یعة وی فا و : الصحیحیں “ وفما 5 غبر ھما إذا روی 
برجالا أورجال احدہے| اوبشرطھا أوبشرط احدھا عسلل ااسوام 
ھرباعن ان یلزم ال جیح بلامر جح ولان الشحٍْن قاا: بأنا قلک رکنا 
یق 5 ااصحیحینٰ ” اآخاذرنثگ صحےحة می کن سن الملذکورۃ فہا ٠‏ 
فھذہ شہادة منھا بأن الأحادیث الصحیحة الی ھی على شرطھے| 
أوشرط احدھ|ا موجودة ثابتة ء ولآن الشیخخن ماجاء عنھ| أن 
الإأحادبث الی صحت علذدنا دھی مخ .کر بی ”٭ الصحبحعن “ 
لاعکن أن تساوی صحة ما آتینا بھا فیھا . ولیس ءعنی کسلام 
ان الھسام ھہذا أن القطم مما محتاج إلیہ یق مثل ھذا . وأن مثل 
ھذا لابعبأرہ إلا إذا وجد القطع کا وھم ا لعترض : فأطال الکلام 
لغواٌ . وھو تطویل بلاطائل ٤‏ فقد قام الدلیل من ان امام عسلىل 
2ر ا 


رد قول بعض الشافعیة بارجحیتة ھا نی ” الصحیحعن “ سوی 


ااسثثلیات علىی مایق غرہما یف ھاتعن الصورتن أبضأ؛ وعلی 


ای ج۔ ٣۲‏ 


اثبات القول االمساواةۃ ففھما فقط ؛ ولنذاعدہ تا . والہمر 
کكذلك ہ نعم قداثب من بعض ال حفاظ التقنەن من اشافعیےة 
تر جیح مافیھما عسل مابشرطهما ور جیح صاق اأحسدشضا صلی 
مابشرط أحسدہا فآفاد ذلك آرجحیتة مافبیما علی ھا فی غرھما 
عندھم مطقَاً. لکن خالفھم النفیة الأعلام ٭ن ا حلشن التقن 
الحفاظ والاولیاء الکرام والفقھاء الەظام . 


فولھ فانھا فیا ععنی الفطم عند ا حققعن ( ص )۳٣۷‏ 


قلی ٠‏ اعطی قول المععرض حہےذا باُنھا اھ معی وجحوب 
من غر توقف ونظر عند غبر احفَقَین فصار النوو ی والعزن 
عبد السلام عندهہ من غر احمََن ۔ رھذا کا خریی ہن البطلان ٦‏ 


0 


علی أنہ برد قولہ ہذا صرمح کلام النووی حیث قال ( وخالفه - 
أي ان الصلاح - ا حققون والاکٹرون ) وصرخ کلام السبوطی 
حیث آفاد ” أنہ قدخالف قول ان الصلاح قول اکر ا حسدئین ؛ 
وآن قول ان الصلاح قال بہ بعض ا حققمن “. وصرئمح کلام غمرہا من 
اواب اأصول الفقه وضرھم. وقدمر آن کونھا فیھا معنی القطع 
هو المذھب الضر المنصور بالدلیل ء وأنه هو المذہب الضر ا تار . 
وإڈا کان نی کنلام ان امام ھہذا ماذکرناہ ق الکلام علی القوول 
السابق لم برد علیبه شئی ما اأوردہ العرض علیےه . فلیس هناكه 
مفسدة بتضمنھا کلامہ رھ الہ تعا ی ؛ وإمنا الفسدة الطامة القارعة 
یق فہم ن م یفھم کلامہ فاعررض عليه بغر حق. 


قولہ بت الرجحان الطلوب فی أغلب اٴحادیث الکتابن 
الخ ((,ص ۳۱۸) 
قلت : ثبوش الرجحان صۃٴ فی غبرالصورئین المذکورتین 
مسسل . واما فیھس|ا فملوع . ولوقیل بثبوت الرجحان الملطلوب 
مطلقاً فھڈا تر جیح واحد فیجوز للمجتھد متقدماً کان على الٹیخٍن 
أومۃأخح ا نرکہ إذا وجد فی ما نی غضرھہاتر جحاً آکد آخحر أو تراجیحء 
وتابد ااقول بننی ااقطع بقول ان امام (وقد أخرج مسلم ) الخ 
علی الوجه الذی ذکرنا ما لامحوز انکارہ ۔ 


قولہ مم ال٣م‏ الغفر من العلماء بل کلھم غیزر قلائل منھم 
حکوا الخ رص )۳٥۸‏ 

ققلت : فعلی ھسذا مم بتحقق تی النتقد تلی الم بالقبول 
ألبنق . تم نقول : ھا الفرق بین ا حم الغفبر من العلےاء وبعن کاھم 
ای عنھم قلائل . وأبضاً القول ( بأن النتقد أثبت فیه وجود 
یقیناً ھو أن النتقسد انتقدہ بعض العلاء ء وأجاب عنهہ بعض آ 
منھم : وأما اُزے شع وجود الشر ائط ا حم ال٭فر ۸‫ ن العلاء فغر 
معلوم ۔ ومن ادعی ذلك فلیثبته بالیینےة الواضحة . وابضاً ھذا 
القول یفید ان إثبات وجود شر ائط الشیخن قدیکون بغبر تصرخ 
مٹھا عم -- مرھیا ؛ ٹا المائمع من ان عم بثبوت شرائطھا فیا ق غہر 


٭ حیحیم| “ حافظ متثن عارف بہذه الصنعة إمام ثبت ؟ وھذا 
ما بنھدم بہ کٹر من کلام المعترض الذی أوردہ سابقاً وھھنا ؛ 
عل أن أحادیث مروان ق ” سحبح البخاری “ وقسعی آحادبث 
مسلم الي یورد فیھہا غبر الألبات ء وبورد فیھا الضعفاء بای 
دلیل خرج عن ہذا ء فإذا أقام الدلیل علیہ بطلت کلیسة ھذا 
القول . وأیضاً إلثبات وجود اشرائط کم الحم الغفر من العلےاء 
لایستلزم الحم بقطعیتہ ؛ فالدلیل منتھض صلی الدعوی بلا نردھ . 
والقول بأن التعسدبل می غلب عسل ال جحرح جعل کأن م یکن 
فسلابنتهض دلیلا علىی إثبات القطم أ٘بضاً فلاغبار علىی کلام ان 
الام وذویہ فھا حاوارہ . 


قولہ لکن حصل ااعلم بوقوع الإجتہاد ووجدان نلك الشروط 
الخ (ص ۴۰۸) 

ارس × قد اطبق تصر خ کلام ا حدشن علیى رجدان :لك 
الشروط فی ما غبرا سواء قرنت بر جالا أولا. مم حصل العلم 
للمعرض بو ذظ تل ااشروط ۴ ”الصحبحن “ دون غیر ما 
عل خلاف قول ا حدثین ؟ علی أن قول الشیخن : إِن ا مرو یی 
7 الصحیحین > من الصحیح اکر من ا مذ کور فہما - بنادي بأعلی 
صوتہ على رد ما قالےه العترض ؛ ولیس ا حم بالتحکم من ا حقق 
ان امام وذویے إلا فی صورة تحقق وجود شروطھ| أو شروط 
أحدھما فی ما نی غبرھا فلا اعتراض علمہم فی ما قالوا ۔ 


٢۲ - ج‎ ۹ 


قوله لکن لانسلم أن ذلك مسا یثبت التحکم فی رجحان 
الکتابن الخ رص ۴۰۹) 

فلت ٴ ٰہذا الغت الٹائی هو الذی أرادہ الإمام ان امام قٰ. 
کلامے الکن لمسا کان الکلام فی الترجیح من ا حفاظ الناظر ن یف 
شرائط ا خر چا وق ر جبح اأْعْقّھاء المستا۔لعِن علی دعاومم مسا 
فہما ومسا یی غمر ما وثیت حم أُوائك احفاظ بو جود تك 
الشروط ق ہا ۳ غَ رض آواد شت ہفتنا الحم 7 رححاتنِ 
7 الکتے!ہون ۶٤‏ علی مٴ یی را إٰذا کان رج شم| و وجد فیسےهے 
حم العارف الإڑمام الثبت بذلك لکن الےکم بوحود شروط الشرنخن 
فیہ محتاج إ یل حکہمہ ألبتة . 


9ٰ١") ٘ٔٔ ٔ 4ةهو‎ 01 ۶ ۵ 

قآوله (وکالسوب ای کتاب عرفف بالصحة على ما لم یلیزمھا) 
لا دلالة لہ علی ھا بنائی ما الہ ان اظمام فی ” نحررہ“ و 
فتحہ " من القول بالدک فی الصورتن ال کورتن فئط فعند 
ا حنفیة الکرام أحادیث ''الصحیحن “ وواحد ہما فی عدا تینك 
الصورتین مرجحة صحة علىی ما ی غبرہما من الأحادیث الصحیحة ؛ 
کا أُن أحادیبث * یم ان خزعة“ و ” صیح ان حبان“ و 
”مستدرك الحاعغ ٭ وغبر ۶ من ك2 الى ازم فہا الصحة 


مرجحة ضخة عنسدھ علی احادیث غبر ہم من حم یلعزمھا ؛ 


۳۰ ج۳ ۲ 


الا ان الصحة فی أحادیٹھم| آکد والصحة فی أحادیہم مؤکد . 

قوأہ واذا کان الأصحیۓے والرجحان عنسد الفاظ الخ 
(ص ۳۱۹) ۱ 

قایت نم لکن إذا وجد ا حسدیث فی غبرھا بوجالھا أو 
بشرطھا وجد ذلك التضییق والتدقیق الذن علہم| مدار البر جیح یق 
ما یق غبرہا فالئر جیح فی ھاتن الصورتن محم لا عالة ۔ 

قولہ مع اشتراطہ القاء بل الروایة أیضاً الخ رص ٠)٣‏ 


لت إشتراط البخاری اللقاء فی ” جامعہ الصحیح “ والازامہ 
ذلك فیے لا فی مطلق أحادیثے ثابت علىی ما صرح بہ الإمام 
النووی یق ” تقریبہ ” والإمام السیوطی ئی ” تدرییے ” واامسقلاتی 
ماج 7 النخ نے“ فی ” شرحھاٴ وشراح ” شرح النخبتة “ فی 
"روحم “ علبے . واما اشتراطہ الروایےۃ ظم یثبت فی قول 
احد منہم ممن وقفنا علی کلامے ؛ بل صرح کسلام النووی ق 
” تقریبہ “ بأی عن القول بے منسوبا. إلی البخاری فی ” جامعہ “. 

قوله فروی مسلم حبث ألنی اللقاء بعد المعاصرۃ الخ 
(صس 20']۹ں")"( 

قلتی : إن * صسحيیح البخاري“ مرجح سمہذا الوجه علی 
< صیح مسلم “ لکن لا یلزم من ہے ترجبحہ علیہ من کل وجهہ لان 


٢۲-ج‎ ۳٢ 


مسلعاً فی مراعاۃ بعض الشرائط ا کثر تضییقاً وأشد تدقیقا من البخاری 
وإذا فلنا أن < صیح البخاري “ آصح من * ضیح سل “ مطاقاً ۔۔ 
وہو الحق - لا یلزم منےهہ تر جیح حدہب؛ہ الذي آخحرجه فی ” جامس 
الصحیح “ وہو علىی شرطہ فقط علىی حدیث مسل الڈی أخحرجہ ی 
” حیحه “ وہو علىی شرطهھا. فالتحمٌ باق ؛ لکكض خصوص 
بالصورتین فقط . ولس الحک من ان امام بالنحکم إطلاقیا حبي 
برد علیه ما اوردہ العرض ؛ ویکون غر مقبول أصلاا؛ عل 
اق لال ات ا ای اس کی عون ٭ اوس 
وجد ی کل ہما أیضاً کا مرء فمن کان عندہ مبنی ُرجیح مافم 
علی ما فی غبرہما ہو ھذا اتلنی بنبغی لہ أن یلغی ھذا الٹر جب 
فیا سنہما البتئی علی غر ذلك التلئی ء فالقول بأن عنعنة المعاصر عذ 
مسلم وحدہ لا بصلح سا ما فی البخاری نما فیه الروایة عم 
ذلك المعحاصر ء وبآن القول لصلاحیًہا ھا ما لم بقبلە الحضاہ 
والفقھاء قاطبةً بل ولا کل ذی قرمحة صادفة باطل من أصله ؛ عل 
آن عنعنة مسلم إذا کان عن :ھ۶0 وعنعنة البخاريی جاء عن ذلل 
المعاصر فقد ثبت اللئی بینہما ألبنتة اروایٹة بت عند اابخاري 

فالقول بصلاحیہا لمعارضلہا حینٹذ سدید * ولپس المعترض فی تق 
ھذا الإجاع الذی أُنے عن الناظً رَافنٹھا قاط ”رك بعد 

أولابعتد بے فلا بجوز الم بسه ؛ وأما تقدیم البخاری ع) 
مسكم فلا وجب ثبوت ھذنا لاجاء فإن مسئلة تقدیم * صے 

البخاری “ على ” صحبح مسلم“ ما قد وجد ق کتب اصول ا حدیہ 


٥۲‏ ںہ 


الٌی اُلفھا بعض الشافعی-ة وبعض ا حنفیة وم یصرحوا فہا بنقل 
الإاجاع علیسه . وا حدثون والفقھاء من ا حنفیة الکسرام إِذا کانوا 
عمنعون القول برجحان ما ی '' الصحبححن “ على ما فق غرضا فی 
تینك الصورتین فنمھم اُرچحیة ما فی البخاری وھو علىی شرطہه فقط 
علی ما ئی ” صحبح مسلم“ وہو بشرطھا أول عندھم . 


فولە فا ظنكك من لا یتضبق عل اه الخ (رص )۳٣‏ 


فلت : إذا تحقق ٹی عآا و غمرضا سک الإمام الفطن_ اللبت 
البارع اَتّےۓے وجد فیسه شرطھا أو وجد یه ج احدٹضا 
لت عحک ان ذلك الغر قد تضبق على نفسہ یق ھذا الحدیث 
الخ وص تضببق الشیخین یق ”7 صبحھا“ أو تضببق احدگما علْ 
نفسهہ فیق ” صیحے “. فقول ا امام بالِتحم گی الصورتین 
الخصو صتین فقط حقبق بالقبول ء ولیس مما بمحی أو یتعجب منه 
إلا عند من لا بعرف معی کلامہ ؛ فبیصر لا لی ہھؤلاء ولا إ ی 
برای چا شا رشرف۔ ' 


٭َ٭ 


قولہ لا نسلم آن انخدر المتحن لحال السراوی الخ 
(رص )۳٣٣‏ 

قلت : مسا ذکر ان اضمام حال غبر انخ‌ہد وحال من لم 
خر أمر الراوي بنفسہ قال : (اما ا حہسد فی اعتبار الشرط 


وعدمسه ؛ والنی اخحنبر ااراوی فلا رجع الا لی رأي نفُسه) 


انہی . فاعترض علء ےه المعر ض بدو له هذا۔ فَزمُول یی جواه 
ان اض تین لال آاری تہ جار آن ۷ یسکن تفہ ال 
ما اجتمع علبے الٗکٹر؛ کا جاز أن لا یسکن نفس العالم ا یل ما 
اجتمع عليه الأ کر ی کثر من المواضع غبر ھذاء کا قال ؛لإمام 
ان ا ام فی ” التحرر * (ا حتان أن خر الواحد قسد یفید العلم 
بقرائن ؛ وقال الاکثر ھن ا حدشژن والفقھاء لا یفید ولو بقرائ ) 
انتھی . ولٰذا نظائر کشرۃ فی الشریعة فإذا جاز خالفة الاکٹر ف 
منلھا فلا وجه للعول بعدم جو اڑھا لامختر املمتحن ھھنا . ولیس 
یق کلام الإمام 20 امام کے ولو مفھوم حالفة ۔ ما بدل علی ان 
احتر المتحن لا تسکن نس إلی ما احع عايہ الامة حی برد عليه 
ما أوردہ للعرض عناداً علیےهە ؛ لکن ال جب العمجاب من ا معرض 
من حبث آنےه قد جوز خلاف الإجاع فی کشر من مبتدعاته 
المنحوتتۓے لہ البی ذکرنا بعضہا و ”مقدمة تعالیقنا“ ھذہء وق 
إحداے الشروط ا حدثے سی حجیةے الإاجاع على خلاف ما بت 
علیے الإجاع ؛ وهھنا عنع خرقےه فلیقرأ ہهنا قولہ تعالی (جاء 
الحق ء وزھی الباطل ء إت الباطل کان زهوقاآء) وأبضاً قد سبق فی 
کلام المعترض آنےه لیس فی إ ماعات الشریعة مآ حتج به فضلاً 
عن أن یکون قطعیاً فبأی دلیل آثبت عدم جواز ا حالفة مذا الإجاع 
هھناء وھی مما جوزھا مطلقاً قبل فی ذلک القام السابق . وأبضا 
إذا ثبتت عالفة ا ختر الممتحن للڈکر فھو ۔ہدم دعوی الإحاع إذا 
کان غر ان حزم وذوبهە فدعويی حالفۃ-ہ لاوجماع دعویٗ فر 


ہیس ہس۳۴ 
لت 


صیحة )؛ نم می خالفة مسا علہےهہ الا کٹرء وقد عرف اَرضاً 


0 ۱ 
ان عالفة مل کان خر ؟ متحنا عار فا و ٥‏ دلیله وھن دلیل الا کر 
اکر جائزة مغتفرةۃ. وا حدیث الذی أخرجہ غبرصا وہو علىی 
شرطسیا أو على شرط أحدھا ما اجتمع 5 اختبارہ و امتحا:۔۔* 
لوف من جھابذة فن ا جرح واتعدبل باعتدار اارجع فضالقول 
بتحکم رجحان ما یق ت٭ الصحہحین “ علی ما یق غرھا ہے وھ ھا 
قلنا - صصح مقبول 7 فالقول ر جحان ما یی ” الصحبحن 7 - 
تبنك الصورتین غٴرم متحم 7 

ةڈوله فیازم علیےه ایض رجحان ما ہو اضق شر طاً الخ 
( ٣٣۳ر ۳٦٣‏ 


قاری :لم یقل أحد بلزوم مسذا التقلید علی ا نہد الطلق لمن 
کان آضیق شرطاً ولو غبر ہد ؛ مع أنے یلزم منےه لزوم تقلید 
ان رد لغبر ا حہد إذا کان آضیق شرطأاأ: وائيا ہو من میتدعات 
المترض و حدثاتہ ؛ على أن سسلماٗ یق اشتراط جرد العاصرةۃ ف 
عنعنسة غر الدلس لیس بأضیق شرطاً والہخاري بإشتراط اللقاء 
مھا صار آضیق شرطاًء وم یقل أحد بانے بلزم علی مسل تقلید 
البخاری اکونے أضیق شرطاً, وأبضاً إن بعض ا حدثٹن اشترطوا 
بعد المعاصرة واللی طول الصحبة بیہماء وبعضھم معر فته بالروایےةۃ 
عنےەء ویەفھم بعدحا حقیقة الروایة عته فھؤلاء أضيیق شرطاً من 
البخاری ومساء فھل بلزم علہما تقلیسد من ہو آضیق شرطاً من 


۲ سے‎ ٣٥ 


ہؤلاء ورك ھا قال لکرون شرطھا| لیس بأشضیق ۶ علىی أن العترض 
قد صرح ہنا یق دراساتےه “ بأنے لیس کتاب أضبیق ف 
الشروط علىی وجہ الذأرض من ” الصحیححن “ فیلزم علی ہذا على 
3 ضرا من ا حدٹن ان بقلدوہا : ہذا لکونھا أضیق 

ون بقل بلزوم ھذا علہم أحد من العقلاء فضلاا عن 
2 فھذا 'اقول ما 007 منے جلود اأھل الامان . و أبضا 
الإمام الشافعی أضیق شرطاً یق الوضوء والصلاۃ والقراءة وم بقل 
أحد بأن ساثر ا حَہدن الن لم بضیقوا مثل تضبیقے لزم علہم 
تقایدہ لکونے أضیق شرطاً. وأبضاً إذا وقع یق نفس ‏ حہد آن 
من ہم أضبق شرطاً أححل فی بعضض ااواد شیئاً نما محب مراعانہ 
او مرف 000ص سی سراف وحرظطعحت'التنھن 
نی اشتراطہ ء أو أن من هو اف شرطاً ضیق فی بعض الواد 
اکےر نما ضیق به الاضیق شرطاً أو أن تباع الاضیق شرطاً 
وجە ترجیح واحد واجتمع عضسدہ فی طرف الآأخف شرطاً وجوہ 
آخر من الرجیح ء أو وجهھ واحد منه آکد من ذلك الر جیح 
فحکم عا دعی إلیسه تلک الراجیح و الشرجیح الاکد ورک 
الالتفات لی ذلک الئر جیح وم یعمل ما فیهہ ذلک الٹرجیح ؛ 


3 


ام دقع فی س4 الشریف یر ما صورناہ ما ا مه اللہ تعا می من مر 


غر ذلك الرجیح فھل یلزم علیہ حبنئذ رجحان ما ہو أضیق 


شر طاً یق حیع. ہذه الصور؟ ومن قال ہذا اللژوم فھو ساقط فی 


٢۲ 


۰3 


زی َ‫ 
٦‏ ج 


ورطات اَ2 الداعضة عته مر ای زارھا متا اق 
خرق لماع من مثل العترض فقد تقرر فی الأصول آنےه مجب 
علی ا ہد ترجیح ھا أدی الی۔ہ اجتہادہ بالإجاع . وبأی دلیل جاز 
للمعرض خرق ھذا الإجاع ؟ وبأی دلیل أجاز للمجہد خرقە؟ 
وہای دلبل ألرم یل ا حسم سد تقاید من ہو اضق شرطاً من جٗر 
حجة بینة لہ علىی ذلك؟ على انا لو قلنا إن الإمام البخاری 
والإمام مسلما ف حا“ وإن کانا ا2 من غمر ٹا شر طاأً 
لکن ا حم بلزوم الزام ذلك الضبق ااغدہد علی ا حم ےد ٭من 
ہاب إلزام ما مٰ بدل حجحة علیىی إازامه عليه ؛ وقد قال تعا می (ونا 
جعل علیکم فی الدن من حرج) وقال صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم 
(بعثت بالسمحة البیضاء) وأبضاً بلزم علی ھذا اللزُم لتقلید من 
ہو أضیق شرطا کالعرض حبع ما أوردہ سابقاً علی من التزم مذھباً 
واحداً من اللذامب من اللاخلال ہو حوب وحلتےهہ صلی الله تعالی 
علیه وسل ء والاإنیان بالٹنویتة ء وإشراك الحصوص ء والإخلال 
پالواجب ء وارتکاب الحرام وغیبرھا نما أجاب بہ العرض فی ھذا 
الإلام لاندفاع لزوم ھذہ ا ماسد عليه لجیب ہے٭ یی دفع ھذہ 
عن من أَلتزم مذھباً واحداً من المذاہب الأربعة وضرھا۔ 


قولہ ولیس کتاب أضبق فی الشروط على وجہ الأرض 
الخ (ص )۳١٣‏ 


لت : قد تین ما سبق أن بعض ا حدثین ضبق فی الشررط 


ج بت ۴ 


۷ں 2 


أشد من تضییق الشیخین تی ” صحبحبھا “ )١(‏ ٹی بەض اواد: وأن 
ھذا القول بالضیق الشدید بالنسبة إلی مجەوع الکتاب ۔ فلا منافاۃ 
بعن ہذہن الکلامین ؛ إلا ان ہذا مسلم بالنظر إپی ما نی غبر الکتابین 
ولس على شرطس| ولا علی شرط واحد منھا واما فی ما نی 


.5 شرط احدجحا فغعر 


غ را وہو ‏ رجاٰھ| أر وجد فیسهہ شرطھا : أو 
2 رڈ العارف الإمام الثبت الحافظ قد کم .ان ما نی 
غرہا وہو موصوف ما ذکر قد وجد فے الشرط الأضبق کا 
ود فی أحادیث ”" السَحَیحن “ وم یوجد فی القول مساواۃ ما 

ٹی ” ااصحیحین “ مسا ی غیرضا ی تینك الصورتەن فقط من 
الحنفیة حالفة لاک 75 الحفاظ انحدئن مع حدث واحد ہل کلا 
القولین علی السوآء فإن فرض أن القائل بنرجیح ما فی ” الصحبحین ” 
مطافقاً أوما سوي السٹنبات عسلی ما یق غرم مطلقاً ألوف من 
انحدشن والفقھاء فقد حصل من کلام الإمام ان ایام قدوة احققن 
والعارفین وذویه ان المائل بعدم ترححہ پایتۓے فی تیلك الصور رین 
الوف من الفریقی ؛+ فالقول 7 فبھا بای کا کان . فالحق ما 
قالےە ۱ء ن اغام وھو فی ذلك ناقل عن آکار ملذھیه ھن احدٹشن 
والفقھاء علىی ما عرف من دأہے وطریقهہ ؛ ووافقہ عسلى ذلك 


العلام والسید محسسد معن شارحا 7 حررہ 3 ووافشےه أ٘بضاً 


ل 





(ك) وقد بسطنا القول یق غذا الباب یق ؟''التعقیبات علی 
الدراسات'' فلبراجنھا . النمانی 





۳٥۸‏ وی ان 


علی ذلك شراح ٭ شرح النخیة “ )١(‏ والعلامة الدھلوي وغضرھم 








() بالسلاه“ الصدث عمسد آکرم النصربوری حیث قال ق 
" اسان النظر شرحع شرح تخه الفکر 4ء 


(ولایخفی ان ما ذکرہ ۔- یعنی ابن الھام ۔- حق 
الا أنھ لابد سن التنيه علی آنه اذا تساوی شروط رواۃ حدیث 
غیر الکتابین بشروط _ رواۃ الکتاین افتقدع حدایث الکتابی ا ما 
یکون تحک| اذا کان.اللخرج مثلیا ق الضبط او أقوی کالک 
رحمه اھ ؛ آنا اذا .ان دونھ) ق الضبط ‏ کان ماجه 
فان یصیں کالبدیھی التفاوت بین البخاری ٭ببله فق الضبطد 
کا ذ کر بعض الفضلاء فق حل قول الصنف .۔ '٭ وتتفاوت 
رتبه بتفاوت هذہ الاٴوصاف “ فیقدم حدیث الکتاین لاعاله") 


انتھی ٭انقلته من تسختهة الخطيهَ الحفوظه" '' بب رجھندو “ 
أ' 


وسا ذکر سن کون ابن‌ماجهہ فق الضبط دون البخاری و سلم 
فھوغیں سدید فانه لم یؤخذ عليه ق حفظه وضبطه شی'ٴ ک| لم یؤخذ علیھما 
قھو مثاو| ق الحفظ والضبط وان کان لاینکر جلاله الشیخین ف هذا 
الےأن وتقددیا ق هھذا الفن , ھذا وقد یتع,الوەم نادرا لا ٴحد الشیخین ف 
الضبط ویسلم مه ابن ماجہ غھڈا الحافظ ابوالحجاج الزی: ذ کر 
یق ٭٭ الاٴطراف “ لہ مالفظہ ! 


5 قدروی مسام حدرت۔ "۶ لاتسبوا أصحا ںی 1 عن 


یحبی بن یحبی +وأی ,کر ء وأبی کریب ملاثتھم عن أى معاویه" عن 








۳۹ ۴1ا 


اللولمُةۃ ی مسڈّھبنا قدعاآ وحسدبثاً ۰ وعا ڈکر نا عرف ازے 
من نقلة الذھب )١(‏ ء وہو اللصرح بہ فی سائْر الکتب الإستدلالیة 





الاڈ عمش تن ابی صالح عن أی ھربرة ٤‏ ووھم علیوم 
ق ذلک اما رووہ عن أی ٭عاويه٭ عن الاعمش عن أی صالح عن أی 
سعید ؛ کذلک رواء عنھم النذاس کم رواہ ابن‌ماجهہ تا 
ای کروٹ احد: شیوخ مسلم فِهة؛“ ۱ کذا فی تدریب الراوی 
ص ,رٍں طبع مصر عام ۷مم ھ) ۱ 
ٰ الئمانی 
(,) کلامام الحافظ الذی انتیت اليه رباہه مذھب آأی 
حلیفه“ فق زمنہ الشیخ قاسم بن عطلوبغا الحنفی الذی یصفه شینهھ 
ابن حجر السقضلانی تارهة پ2 بالامام الیلابه ‏ یت الفقيه ۶ 
وتارةۃ ' بالشیخ الفاضل ااحدث الکاہل الاٴوحد ؛' کہ.| ینقله 
السخاوی یق ترجمتہ فیق کت ابهہ ۶ الضوع اللاہم “' قال العلاده" 
محمد بن ابراھم الحلبی اآلشھیر بابن الحنبلی فق ”" فقفوالاثر ف 


صفوعاوم الاٴثر “٤‏ 
(لکن ما کان علىی شرطیا ولیس لہ عله فیو فوق 
ما انفردبہ البخاری وکذا مسلم یق اف صدیحہ ۶٤‏ صلی 


الختار ء وذھب قاضی القضاة -۔- بعنی ابن حجر العسقلای 
ا ی أن ما کان علىی شرطی| فیو دونه أوشثله . قال 

وا ما قلت ٭' أومثله لان لما عند سلم جهھه" ترحجح أیضاً 
سن حیث أنه فی الکتاب المذ کور فتعادلا ۔ وردہ ا'زین قام 
بن قوةۃ الحدیث اما ھی بالنظر ال یكٰں رجا ا 





۰۲۰‌َ ےد تھے 


لا جب ئی کلام ان ا ام وەن مشی علىی کلامہ کالدھاوي وغیرہ 
ولاطول عیب فیہ ء وآنہ لابطلان تی کسلام العلامسة . ولا یق 
منعه ؛ ولا یق سندی ذلك الئع النی أوردھمم| متصلا معےه ؛ 
وعرف اٌبضاً ان الّرك عملا مجامع الصحة ولاینافیھا فلا إشسکال 
فی کلام الشیخ وتلمیذہ العلامۂة ومن نا نحوہ| اأصلا  .‏ ُم نقول : 
نہ لم بت عن آحد من اعلےاء اُن ا حتھد الواحد إذا قال بقول 
وحم وخالفہ فی ذلك مائة من انحتھدن الذن لم یصلوا إ یل 
حد الإجماعےء وم یتغبر بھا ما وقع تی قلبے من ا کم لزم علی-ە 
ان برجع إپی قول امائة ویئرك قوله ء وأن بتقوی عندہ قول ا ائة 








بالنظر ال یی ۔نونهہ فق کتاب گَذا ۱ھ ص 


طع 


نبصر سله ‏ ہبم) 


وق 7 فتح الملیہ بشرح صجیخ سسلم ۶٤‏ للعلایه املحدت شبم احەماك 


العثانی مااصه 


عن رجال البخاری ؛ ولیس ہو ق ؟' الصحیح “ لایحکم 
بأنہ مثل ما ق ” الصحیح “ مطاقاً لکن قدیتفق ٢ن‏ 
یکون مثله ء کا قدیتفق أن یکون معتلا وان کان ظاعر اسنادہ 


ااصحهَّ وائه اعلم )ٰھ سے ص ...ہ۹ طبع الوند ) 


حمد عبد الرشید انعانی 


علی قوله ؛ بل من العلوم آنهہ جب عسلى ذلك ا حتھد الواحد 
ان یقوم عسلیى ما ا مے اللہ تعا لی من الرشاد وإن کان بلزم من 
خالفنہ مائة من ا حتھدن الڈن سم یصلوا الپی حد الإماع . ولوركە 
ذلك ا حتھد قوله ذلكث وقلد لائة نی مثلے لزم أن یکون قد خرق 
الإحساع الذی نقلناہ فی ذیل القول السابق عن کتب الٌأصول 
وحاشاہ اللہ تعا ی عن ذلك . 


فو لہ فی ااقول التفق علیے الأمۃ أن کل حسدیث صح 
الخ ((ص ٣‏ 

ای ٴ ا حمسد لله النڈذی وھب العرض الاعتراف با یق 
ا حقیق بالقبول ھھنسا : وھو أن الُم_ة إتفقت وأجمعت عسلىی 
وجوب العمسل بالحسسدبث الصحیسح سواء کان من أحسادیث 
” الصحیحین “ آومن أحادیث غبرہسا : وأن تلی الأم_ة بالقبول 
بنلی الأمة القبول والإحاع علىی وجوب العمل على الإحاع عسلىی 
صحر ما ئی ٭ الصحیحین “ ؛ وقطع آزہ من کلامہ صلی اللہ تعا لی 
عليہ وسلم فیا سبق یق زا لع الشدی_ےد الاقوی . واإلا لکان 
حیع نا یی 5 یح ان خزءۃ 6 و ”صصح ان حبسان“ 
و ” متدرك للحۓام “ ومابیضاھپھا .سن الکتب 
الحسدیثیتة اتی التزم فیھسا الصحنة مجمعسا عسلی صحته ھذہ 
ہھذا الدلبل بعینہ ؛ ولکان حیع مایق ” الس ا“ عة “ وضرھا 


۳ کٹ 


من الکتب ا حدیئیة ابی لم بللزم فیھسا بالصحسۃة من الاحادیث 
انصحاح جمع!آ علی ص٭ہ بذلك العنی خذا الدلیل بعینه ۔ ولیس 
فلیس : نعم فرق بین تلی الاأمة الکائن نی ” الصحیحین ” وین 
فی الأحادبث الصحیحنےے البی آخرجت فی غرہا ؛ وف الکتب 
ا حدیئیتة البي إلنزم فیھا الصحسة وہو تا اتا ذکرہ عن الإمام 
النووی یىی شرح مسسل ؟ . فإن شثئت الإإطلاع علیہ 


کے 


فو ە فبرد أن من رك الحدیث ااصحیح مم العلم بە 
من الفقھاء الخ ( ص ۳٣٣‏ 

فی : أو من ا حدئین آرمن العرفاء . وحاشا اللہ تعالی ہذہ 
الفرق الثلاٹ عن ذلك ؛ نعم لاحجة لن رك الحسدیث الصحیح 
مجرد ظن أُن لإماہے القلد أوءعتقدہ العارف عن ذلك جوآبا ۔ 
وأئی ذلك نی القلدن الن بعتی بقوظم ؟ 

قوله :- ما محقق رجحان الصحیحین عسلى غبرھسے| من 

الم حاح الخ (ر) (رص ہ۲۳ 

غِلت :لم بیرف قبول العارفین الکاشفن خحسدیث ؛ وعملھم 
بعافیہ من أدلة الحکم بصحة الحدیث کمسا لم بعرف قبول الحافظن“ 
المتقنیں لحدیث بعنی إستدلا لحم بہ وعملھم بہ من أدلة ا لحم بھا . 


) ۱ 4 وسقط میں۹ ااطہوعه* لفتله- ہہ ہے“ الصحامحم ّ 


ضف 


۳٣٣۳‏ تی 


فکیف یکون ةبو خْ و حلیم حفقاً لرجحان ما ی الم حیدین نی 
ما یق غبرہا ەن صحاح الأحادیث ! وکا ان قبوطر وعحلم ثبتا با 
:۶ الین ۶ تَسللانف ‏ تغا عا یق غرفغاامن گنت الٌدرت 
*۳۲0۷(+,ت.ھ] لی رك العمل محدیٹھ| الس 00 ” الرمذی “ 
الٰذی وقع فیے الأمر اتا بعد ات الفجر مع أن 


م 
آحادہثٹ ۱۷ 


لصہحیحین “ قانمسة علىی نی الوحوب ؛ وعا یق غضرشا 
مزن گت الشفحقتے وکتب العقےه ؛ فعلم أنھا لا فان الر ۰ 
اُصلا . وأما حکم العارفعن الکاشفعن بأصحیتھما علیل غبرعا فھو 
کک أھل الظاہر من ا حدئن وہل الباطن من مقلدي الأائشۃ 
الأربعة بالأصسحیة فیا سوی المسٹثنبات ٤‏ ولا بنائق ذلك أن یکون 
ما یق غرحاو َ علی شرطھ| أو علی شرط أحدا یساوی مافیھا 
ڈو یق احد'ا ؛ والإمام ان امام کان من لعارفین وقدونہم کا 
کان من ا حققن وا حدشن والفقھاء وأ تلہم کے| صاح بہ صاحب 
” التیسر یق شرح التحربر “ نم قد بتفق للعارف واامالم تحقیق 
صر الحدث عن حضرتہ صلی اللہ تعا لی علیه وسام شفامگڈگ 
ونحقبق بعض الاأحکام عنه کذلك : ولیس فیرے الاعتداد علىی قبوم| 
ی ااصحة واےم ٭ وإنا العتدبہ وقرة عیون ااؤمنين حکہه صلى الله 
تعا لی علبے وسلم بالصحة وا حکم ؛ علىی أن الکسلام واابحث یق 
الصورتین المذکورتعن فیا فی غرما. ون عدم القبول والعمل 
عہم فی ما یق غبرہما فی تینك ااصورتین ؟ ومن ادعی ذلك 
فلبصحح النقل عنہم بے . وأبضآً ند وجد من الالوف ااؤلفة 


٤‏ سئی 
٤‌٘۔‏ جُ 


المارفین الکاشفین مقلدی الإمام أآں حنفة قیولم ما ضفیا ولاک 
غبرہما فی تینك الصورتین ؛ وحکھم عساوامما وجملھ عغا فیھا 
مرةٴء وعا ق ضرا ۔ وھو کا ذکرنا۔ مرةۃ آخری نم إنه کا 
وجد فما فیا ثلاا ث دلائل ٤‏ دلیل الشرع ء ودلیل الصنذاعة ‏ ودلیل 
الکشف - وھی بتھا تدل على الصحة ااظنيِ۔ة - كہللك وجد 
فی تینك الصورتعن تلك الدلائل الثلاثة بعیہا . واما الدلیلان الأُولان 
فلما عر ففما قبل ٤+‏ وھا الدلیل الثاالث فلا قلنا ہهنا . فقولہه 
(ثلاث نا لا توجد مع یق غر الکتابن ص )۳٣٣‏ لا یصح . 
وجب على العترض آن یقول ” ٹلاٹ دلائل “ بصیفضة ا للحمع 
لا بصیغنة الآفراد )١(‏ وھذا أمر بعرفه صبیائنا ‏ نم تمکن 
نصحبح قوله ھذا بأآن بعتر عدم الوجدان بالنسبسة لی حیع ما 
فی غمر الکتابعن من الأحادیث لا بالنسبرتة ال ی کل واحد من 
الحادیٹ البی فی غبرضا؛ آو بالنسبة إلپی ھااق غیرضا وم یوجد 
فيه شرطیا ولا شرط اجدما۔ 

وآما حم بعض العلباء من الشافعیة بأصحیة ما فیھا علی ما فی 
بر ما مطلقاً صناعة وکشفاً فغبر مسلى عند العلماء اےنفیة ا لأعلام 
من ا حدثین والعرفاء والفقھاء ؛ بل المقبول عندھ ہو القول ساواۃ 
ما فیھا تھا یق غضرہا فی تینك الصورتن صناصة وکشفآً. وأما 
الم رأعصة 7 ھا علی ماف غبرھما ف غبر تین الصورتن 
فتفق علیه بن ا حنفیسة والشافعیتة وأھل الکشف وانحدٹن 


سے وس 





(م) قلت ٠‏ وقد وقع فی املطہوعه” لات دلائل ٤‏ بصیعهة ” الجمع 


۹۰ ہبہ 


والفقھاء وا حققین والاٌصولیین والفروعین وغبرھہ حیعاً . فلله در 
5 4 ي ٠ ْ ٦‏ وج ے۰ +93 

ا حنفة الأعلام ما احسن جمعھم وما ا شا ہم . وا ان آھل 
الحدیث آبدال كکذلك فقھاء المذاھب الاربعة الذن ئآہم الثأن 
أہدال ۱ و لنا وم ولکل مسلم و مسلمة رسول ای صلی اللہ تعا می 
عل-ە وسام اس حسنة . ھن زعم ان ڈھل الحدیٹ العظام تبعوە؛ 
وأن الفقھاء الکرام خالفوہ فقد خالف اللہ تعا لی وحکم مسا حرم 
ا تعالی ورسوله صلی الله تعالی عليه وس 3 

لہ والشك من فی مسذا الفقعر یق ھذا الحال لا من 
الشعراری (ص )۳٠١٣‏ 

فِلے : قد نقل العترض هذہ القصة عن ” ملزان الشعراوی “ 
معناه ولیس ھہہذا الشك یق کلام فلفظ ” اللزان “ حّساً وسبعن 
مر 3٦‏ ولیس فےےه ستیْ فقطے ولا سمعی فقّط 7 وقد زمّلخا ھذہ 


القصة بافظ الشعراويی کے ج ممزانہ 5 قبہل یی ائناء ھذہ التعالیی : 


وه فہل تراہ رمحه اللہ تعا لی سم بنٹل فق ھذا المدخل 
البارك الخ ( )۳٦٣‏ خ 

قلت : ھذا من آئجب الأحادیث فإن کلام السبوطی ساکت 
عن سؤال ھذا یق حضر تہ الملعطرة صیل اللہ تعا ٰی عليه وآله و رہ 
وس وقد تقرر أنە لا ینسب إلی ساکت قول ؛ على ان افظ قصة 
السبوطی البی آئی ما الشعراوی یق ” مزانہ “ هو أنە فال السیوطی 


۳۹ 


(وای رجل من خدام حدیثہ صلی اللہ تعا لی عليه وس ؛ واحتاج إليه 
فی تصحیح الأحادیث اي ضعفھا الحدون من طریقھم ؛ ولا شك 
ان نفع ذلك رجح من نفعك أنت یا اخحی ) ونقل عنه الممترض ما 
یؤدی معنی لفظهہ: ولیس ٭۶الصحیحان “ مما ضعفه ا حدلون من 
طریقھم حتی یسال عنہما فی حضرتہ صلی اللہ تعا ی عليه وسلم . وأیضاً 
مجوزان ےرت س ۷ المیمن 1 عق وو۔ ری سس عندہ حیث 
لا زعزعہ قاصفات الریاح فم نوع صلى اللہ علیےه وسلم عنہا ؛ 
پل اقتصر فی السوال فی حضرتےہ صلی اللہ تعا لی عارے وسل علىی 
معرفة صحیح ال حدیث عن سقیمه؛ وعلى معرفة صضة قول ا حدٹن 
بضعف الأحادیثٹ وعدم صحتے فا کان مردداً عندہ بن الصحة 
والستم عل مبلغ علمہ الظاہر ؛ على اه مجوز أن یکون سأالےه 
صلى اللہ تعا لی عليه وسام فأجاہ۔ےە صلى اللہ تعا ی عليہ وسام بعدم 
ترج سا علی ھا فی غبرعا فیا إذا وجد فیےه رجاما أو رجال 
اآحدخحا وشرطھ| أُو شثرط اأحدحاء آأو بّرجحخھا على ما یق 
ضرا فیا عدا تین الصورتن + أو برجحیا مطلناً عل ما ف 
غبرھما متا أو بہرجحھا فیا عدا الستبیات علیى ما ف 
رع اہ رحس کاو کاض ا 
فقط آأو نار جح ضیح مل “ علىی ” صصبح البخاری “” فقط ء 
أو بَرحح ما فیھما علىی ما انفرد بے أحدہماء آو بقطعیة ما فیھا 
دون ما فی أحدصاء أو بقطعیة ما فیا وما فی اأحدحاء أو بقطیة 
ماثبت بالحدیث الصحیح ولیو کان یق غرصا أو بقطعیة ما 


۷ء1۳ چر سے ۴ 


ثبت با حدیث الصحیح آو الحسن ولو یق غبرہہاء آأو بقطعیة 
حبع ما فیھا مع سنیات الحفاظ ء او بقطعیة ما فیھا سوی 
المسئثنیات ٤‏ أو بظنیة کل خر واحد ولو کان حعناً بقرالئن - وعليه 
الأاکر من الفقھاء و انحدشن _ أو بغفر ھذا. فع هذہ الاحمالات 
اللذکثرة کیف بیصح ا جحزم بأصل السوال م الجحزم با حواب على ھذا 
الوجە ا حخصوص . 

قوله وهذاك )١(‏ السیوطی لا أکاد آراہ الخ (ص )۳٦٣‏ 


لت : ہذا ال جزم من العترض لما مبنی على منام رآہ ٤‏ أو 
کعف کشف بے عليهہٴ او خیال سری طفهہ فيه وھذہ الأمور 
کاها لا تعتد ہا فی مثل هذا إذا صدرت عن مثله. وکم للسیوطی 


وو 3ت 


ق ” تدریبه 
ابعض الآخر منہا . فکا أنەہ لا مجوز أن حم فہا أنه ما کان رججھا 
وما أخذ اارجح مذھباً لہ إلا بالسژؤال عنہ صلى اللہ تعا لی عليہ وس 
بفظةٴ“ وشفاهاً أو مناماً و بقظة بلا شفاہ کذلك لا محکم بە یق ھذا 
ابضاً ما دام لم ثبت عنه صرےحاً أو کالصر مح بطریق ثابت یق 
شی آنے أخذہ عنہ صلى اللہ تعا لی علیه وسام ھکذا؛ على أن 
الإمام النووي من کمل أولیاء اللہ تعا ى العارفن بە الکاشفن أبضاأ 
کما صرحوا بے واعترف بے العرض فا کتب محطہ ع لی 
ظھر أول ورق من ٭ تدریب السیرطی شرح تقریب النووي “ - 


وغبرہ من مصنفانہ ترجیحات لبعض الأقوال علیٌ 


() ووقع فی الطبوعه" ' ” ھذا“؟“ بدل ٭” ھذاک “ 


کے تج 7 ون نطب تا ق 
> دن ”اق فر کل ۴ سی ملک ری ؟ فریہ* 
)لا بااسؤال عنے صلى اللہ تعا لی علیےە وسلم شھاھاً, 


قولہ فا ظنك بالمتجردن بالأخذ عن باطن رسول اللہ صلىی 
اللہ تعا ی عليه و سلر الخ (ص )۳۹٣‏ 


قلے * إِن راد زیادة قیں ٭* المتجردن “ إخحراج الا نمۃ 
الأر بعة اومن قلدھم من العرفاء وأمثال النووی والسبوطی فیخرج بە 
امثال ان العري أبضاً لا نم کا أخذوا عن باطنہ صلی اللہ تعا لی 
عليه وس کذلاک اُعذ وا عن ظاھرہ صلیل اللہ تعالیىی عليه و سم دل 
تو ذکرہ ۱ء ن العرفيی ی مسئلة وجوب الاضطجاع بعد رکعی 

برقت وق یق بھی ہے وغضرضا . وإن راد بہه 
ام ومن قلدم من : العرفاء بالہ تعا لی أنغال 7 ح0 
ایض . نم نقول : کذلك ما ظنك بالأً ئمة الاربعة ومقلدہم العرفاء 
الکمل می اھل نبوة الولایے الاآاخذان تجچردا عن بہاطنہ صلی اللہ 
تعا می عليه ک۲ ایضاً ء .. 7 اعظم شأناً 4 کعبا من 5 


دولە وبعن ھا خصوا بہےه مق طریق معہود فی أخذ الخ 


۹ 


)۳٣٦١۷( 


یہ ُ الضمر 7 2 خصوا ٤‏ راجع لی الملتجردن بالاخذ 


عن باطنه صلی اللہ تعا می علي۔ وسلم ہم (ما عبارة عن ان العربی 
ون عقنغم باب فی ” فتوحاتے “ فدعوی أنہم خصوا بە غر 
مسلمة لما ذکسرنا قبل . وإما عبارة عہم وعن سائر العرفاء باللہ 
تعالی با معنی الشامل للٔ ثمة الأربعة ٭ وان قلدھم من الأولیاء الکرام 
والعرفاء العظام من ا حدین والفقھاء : وللشیخن ء ولأاصحاب السٰن 
الأربعة ؛ ولاصحاب ساثر الصحاح . نما الٹرجیح 
العری على ما أخذ عن ال مثمة الأربعة ومقلد ہم الذکورن 


ٴ2 


ملا أخذ عن ا 


والشیخن و غبرہم من ذکرنا؟ وا حال أن الأاتة الأربعة وکثرا 
من عقّلےد ٣م‏ المذ کورن أعظم شا وأجل علماً وعرفاناً من ان 
العری مال ودعری ان ھذا طر یقھم ق اذ حمیع الأحکام غز4 
صل اللہ تعالمل عليےە4 وس حم محتاج إثیامہا مل دلیل ہی ورھان 
قائم ؛ نع و قیل : !إن طریقھم ہذا ی اط بن الاحکام عنےه 
صل اللہ تعا می علےہ وسارلسلمناہ وقبلناہ ٦‏ وارضا قد الثبت ان العربی 
ٹی ” فتوحاتہ “ طریقاً آخحر لأخذ الأحکام عنہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسام 
وقد نفلےه العصرض عنےه قبل ق ”دراساتےه “ قال ا معترض 
ھنالك (قال ان العرق ات الاذسان لإذا زهد یق عر ضه؛ ورغب 
ذکرہە أقام لے الحق سبحانه وتعا لی 


عوضا من صورة امرەہ وثٌهھيیة صوره٥ٗ‏ ھدابہےه إهی_ےة حقَاً من عند 


عن تھے وآر ری--ےو جل 


حی رفل ف غلائل النثور دشغی شریعة ہی4 در ساله رسولہ صلی 


٠۰‏ ات 


اللہ تعا لی عليه وسام فتلی إليه من ربے ما فيه سعادة ء فمن الناس 
من براہا علی صورۃ نبیسە ؛ ومہم نی براھا عل صورة حاله - 
یعسی مع اللہ سبحانہ - فأذا بجلچ لہ یى صورۃ نبیہ صلى اللہ تعا لی 
فلیکن عین فھمہ فما تلی إليہ تلك ااصورة لا غہر ؛ فإن ااشیطان 
فل سوہ ملا اوت ما ئن الع از رت 
أو صورۃ ملک مثلہ عالم من اللہ تعا لی بشریعتہء ھا قال لے فھو 
ذلك ٭ وحن قد أخذنا عن مثل ھصذہ الصورة أموراً کشرةّ من 
الأحکام الشرعیقة لم نکن نعرفھا من جهة العلماء ولا 7 جھة 
الکتب حی إنه من حملتة ذلک رفع الید,ن ى کل خفض ورفع 
ص ۱۸ و ۱۸۱) انہی . وآبضاً قد أبت ان العرق طریقاً 
2 29ت الأحکام عنےه صلى اللہ تعا لی علیہ وسام یق 
” فترحاته “ ونقله عنه المعترض فما قبل فی ” دراساته “ بقوله (قال 
ان العرق × وأھل الکشف النی صلى اللہ علیسه وسلم عنسدھم 
موجود فلا بأخحذون ا حم إلا عنہ صلی اللہ تع ی علیہ وسلم اہی 
ص )۲٢٢‏ فھہذہ ثلاث طرق أخ ذ بکل منہا أھل الکشف 
ال حادیث والحکام عزے صلى اللہ تعا لی علیہ وسام . ومنہم ال ئمة 
الأربعة والٗلو ف الؤلفة من مقلدہم العرفاء باللہ تعا لی ء ول بثبت 
أعذم عنہ صلى اللہ تعالی عليے وس بطریق من ھذہ الثلاث 
جحمیع الأحکام والأحادیث بل فی البعض ؛ ول بیعلم قدرہ فا لم 
بعرف بکلام عارف من عرفاء اللہ تعالی ان ہذا ا لحکم ال جزئی أو 


أن ھذا ا حدبث اعذنہ أو أخذہ فلان العارف من حضرتہ صل اللہ 


۲۱ ہف 


َ3 
علیہ صلی اللہ تع ی علە وسكم ما م حصل التیقن بذلك ؛ وقد فال 
صلىی اللہ تعال یىی عله وسكم (من کصذب علی سد فلیتبو؟ مقعدہ 
النار ) 


تعالی عليه وسام شفاها لاجئری عل ال ول ہےه ؛ غاله مہ الکذب 


٭ن 


قولہ ۔فال : نصحح من ھذا الطریق أحادیث النی صلی 
اللہ تعالی عليه وس ال (ص ۳) 


فلت : تولہ (فرب صحیح عند أھل الفن) إن کان بشمل 
حدبشاً فی ” الصحیحین “ فدعوي ال رض الولی منتقضة بقول 
الععارفن الکاشفین ء وإن* آراد أن معناہ ‏ فرب صحیح فی غر 
” الصحیحین نے ؤھر زلنا اق قد 'عارتتی“ نعل سنااے 
رب سحيح ق غر ٭ الصحیحین “ وق غرضا ولٗم یوجد فیه 
شرطھا ولا غخرط أحدٹا - فِکا لا مانع من تقیید عبارۃ ان العری 
بالقبد الڈول کللك لا مائنع من 
الأحادیث الّی ضعفها أو قال بوضعها ڈھل الفن وضحھا ان 
العری وأمثاله من ھذا الطریق الثابت لآھمل الکشف ؛ والًحادبثٹ 
اج تا أُەل الفن و حکم بتضعیفھا و و 27 من ھذا الطریق 
ان العری وأاضرابے لم : رف معینةٴ . فلا مجوز ان عم عل 


حدیث من الأحادیث البی آئی ہا و یہ ف مصنفا نہم آنە 


تقبیدھا بالقید الثائی . 5 نقول : 


تہ چو تپ رت الکو بی ما م بت ہم أو من واحد 
مہم صرعاآ أو کالصریح فی حدیث معین أنہ ثبت عندھ بذلك الطریق 


۳٤‏ ےج 
بت 

ربالعزة فی النام تسعة وتسععن مرة فضأتم پی الدائ-ة) انٹھی . 
ور یا سن من الف هاء و العلماء والڈولیاء والصلحاء والششراء واغخدٹن 
صححة أبضآا. وقد سحعنا ممن بوئٹق بے : آن ا لمخقور السبید ھارون 
الذی کان متوطلاً بقربےة ”ھنکورە* قر؟ٴ ق حیاته ”تفسر 
الڑمام البیضاوی * کله أو اکثرہ أو بعضہ علىی رسول اللہ صلى اللہ 
تال علیےه وسلء أو علىی سیدنا الصدیق الأاکر رضی اللہ تعا ى 
عنہ یقظة وشفاھاً, وھذان اائّر دبدان من ھذا الفقر لا من الْأاأصل 
ا مسەوع عنہ لکن غالب الظن رجح الطرر ف الٛاول ىی شی ابر دید 
الثائی ۔ وقال العلامة الٗٛجھوری الالکی یق ”رسالة لہ فی معراجہ “ 
صلی اللہ تعا یٰ علیےه وآلہ وحبهہ وسل (قال الشیخ احد الزواوی 
طر یقنا ان لکر من الصلاةۃ عليه صلی الله عليه وسام حی نصر من 
حلسائه ونصحمہه بقظة“ مٹل اص ۔حابة رضی الله عہم ونسأله ءن 
مور دبنناء وعن الحادیث البی ضعفہا الحفاظ عندنا ونقول بقوله 
صلی اللہ تعا ی علي ےه وسلم فہاء وقال الشعراوی یق ” طبقاتے “ 
(إن أبا العباس المرسی قدس سرہ قال ل ی: أربعون سن ما 
حجبت عن اللہ تعا یٰ طرفضة عہن فہا ولو حجبت عن رسول اللہ 
صلی اللہ تعا لی عليه وس طرفضة عین ما أعددت نفسی من جاعة 
المسلممن ) وقال السیوطی نقلا عن شیخ المشائحٌ سیدنا الشیخ 
حی الدن عبدالقادر ال جیلای قدس اللہ تعا یل سرہ (أنے رأہ 
صلی اللہ تعا لی علہ۔-ه وس بعد الظھر ) انتھی . وثبت لہ قدسنا 


اف تعال سر 'الاقدس من رڑیده صلى اللہ تعالیٰ عاہے مسر 
کا2 سان“ الااء ہا مرسامن واللائک ة الظمن على نببنا 
وعلہم التحی_ة والصلاۃ والسلام عبلغ عظم ل بطیق الام بیانہا. 
وقال الأجھوری ىی ” رسالتہ “ تلك (قال العلامة ان اللقن : کان 
الشیخ خلیفة بن موسی کثر الرؤیا لےه صلى اللہ تعا ی علیہ وسر 
بقظة“ ومناماء وآن اکثر افعاله عتلقاة عنہ صلی اللہ تعا ی علیه 
وسام بأمر منے إما بقظة' وإما عنامأاء ولقد رآہ صلى اللہ تعا ی 
عليهہ وسلم نی لیلے واحدة سبع عشرة مرۃٴ) انتھی . وف ” الئح 
الاھینے “ (عن صلی بن وفاء آنه قال : کنت ان نخس سدن 
اقرء القرآن علی الشیخ بعقوب فاتیدے ہوم اع صلى اللہ تعا لی 
عليہ وسلم بقظة* لا مناماً وعلیہ قحبص أٴبیض لُم بعد ھا باغت إحدی 
وعشرن سنة رأیہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم فعانقني ) انتھی . 
وقال الاجپوری ی ” رسالمه “ تلك (ومن رآہ بقظةً الشیخ 
العارف الشبخ محمد البنوفري من الالکیتة . وقد ذکر ذلك للماعة 
من الناس ؛ ومہم الشےخ خ علی اسحمصاف وکان بقع ذلك لہ کٹبرآ ء 
توالت نورالدن القلوصی ؛ والشیخ آح قد الامدیٍ وکان راہ صلی 
| اللہ تعا ی عليه وسلم ف غالب أوقاتہ یقظة) انتھی . ومن کرامات 
الذمّھہاء رھ الل تعال یل ۔- فلبحرقف ہا من کر ھھم - آن الشیخ 
إ إ ماعیل ىن محمد الفقبیه قال يوم؟ خحادعه ٠‏ وہو فی السفر قل 
؛ للغمس تقف حی نصل ال الہزلء وکان ءکان بعید ۔ أی من 


إ ذلك ا ہزرل تے وعادة أھمل امدیۃ 4 عدم فتح بالہا ل٭حد بعد 


ہش 32 
الکشنی . ولا مجوز أن بحکم علىی حدیث فی کتب غبرہم فقط أنه 
ماثبت عندھم بذلك الطربق ما م یوجد الصریح اذ کور حوَیقة 
او حکا أیضا . مم نقول : إنےه گا جاز لان العری ولن عقدله 
باب فی ” الفتوحات “ وغضرھ من أھل الکشف تصحیح الحدیث ؛ 
وال حم بوضع الحدیث نذا الطربق الکشئی کذلك بجوز للا مة 
الاز بعة ولن قلدم من الألوف ااؤلفة من العرفاء باللہ تعا لی الذن 
کشر منہم أعلی شأناً وأجل من آمثال ان العر نی علماً وعرفاناً وأخذاآ 
عنہ صلى اللہ تعالی عليه وس ہٰذا الطربق؛ وہم قد وصلوا یق 
الکشف وا لمعرفة بالقہ کمالاٴ اأعلی واتم ۔ 


دوہ ومن مثل ھذا الطریق أخذ رفع الیدان الخ (ص )۳٦١۷‏ 

لی“ قد صرح المعترض زبادةۃ لفظ ” مثل “ هھنا ب۔أن 
حدیث رفع الیدہن عند کل رفع وخفض النقول عنہ صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم أخذہ ان العری عنہ صلی اللہ تعا یل علیہ وسلم من مثل 
ھذا الطریق فآفاد آنے ما اخنہ عنہه صلی اللہ تعا ی عليه وسلم من 
ھصذا الطریق . ومن تأمل فیا ذکرنا قبل من أن لأھل الکشف 
ثلاث طرائق فی أخذ الأحکام عنہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم علىی 
ما ذکرە ان العرفی عرف وجھ زیادة العترض لفظ ” مثل “ 
یق اید العبار ة ٠‏ وقد سبق أیضاً منا الکلام علی ہذا الحدبث ؛ 
وعلىی اخذ ان العري لےه عنہ صلى اللہ تعا لی عليه وسام مُستوق 
وتمامآء فن راد الإإطلاع عليه فلبر جع لليه ٤‏ فإنه مفید حق الافادة 


بّٔٔ ۔ ے۴ 


ث 
إِن شاء اللہ تعا ی . وقد سبق منا ھناك أضاً أن اإُخذ ان العری لە 
عنه صل اللہ تعا ی عليه وسلم بذلك الطریق مشکوكە لا یتیقن بە 
فکھا أن جرد حسن الظن إلی ال تم ة الأربعة غبر نافع إذا کان 
قوم أو قول واحد مہم الف ہا حدیث الصحیح کكکذلك جرد حسن 
الظن إ ی ان العرف غبر نافع بلاریب . وقد کان قوله ھذا عالف؟ 
باحادیث ” الصحیحین “ بل ” الصحاح الستة “ وضبرھا ؛ بل عدم 
نفعےه فق ان العرني اشد وأولىی ؛ 7 و و مجب لاّتباع ان العری 
عجرد حسن ااظن إلیە رك اَعَافَت ” الصدحیحین “ بل ” الصحاح 
الستة ” وغرھاء وغرم ذلك علىی اتباع ره“ ولو کانوا اباع 
الأ نمة الأربعة . ومن العلوم أن حدیث رفع الیدہن فی کل رفع 
وخفض مع ما على من ضعفه ع لی لسان آدل الحدیث ؛ وعدم الجزم 
بصحته أو حسنه على لسان أھل الکٹشف حالف سحسدث 
” الصحیحین “ بل لأحادیث ٭ الصحاح الستة “ ولاأحادیث غبرھا 
ما ازم الصحة فہا وا لم تلتزم فہا بلا مریقة. فدعوی أنه حدیث 
” الصحیحین “ باطلة ضرورۃ بلار یب-ة . 

7 رؤیا قراءة الرجل الصالح محمد ن خالد الصدق 
۶ صحیح البخاری “ علیے صلی اللہ تعا لی عليه وسلم ہل ان حتمه 
محضرتہ صلى اللہ تعا ی عليه وساء وحضور الشیخ ان ااعرفی ف 
حضرتنےه صلی اللہ تعا یل علیے وسلم یق حبن خم الصدق لے 
فصحیحة ء کا أن رؤیا أیحنیفة رضی اللہ تعا لی عنه ربے تعا ى 
ل انام مائة مرۃ صحیحة . قال الإمام أبوحنیفتے : لف رایت 


ہش -۲ 


۔- 
سے 


الغروب ابداً فقال ما الحادم : قال لك الفقيہ إ ماعیل قيي فوقفت 
حی ہلغ مکانه -- قال لقادم : اطلق ذلك ا حبوس فأمرھا ا حادم 
بالغرء,ب فغربت ؛ فأاظام اللیل یق ا حال . هکذا أوردہ الأجھوری 
یق آخحر تلكۓ ” الرسالة “ 

وآما رؤیا ان العرق فی وقوع الطلقات الئلاث إذا أوقعھا 
الرجل بکامة واحدة فھو ثائید مذھب ہل السنة والحاعة ء ومذھہب 
لرواق رواج مذھب الرفضة الشیعة الشنیعة . فوا ویلاہ لمن کان بحبھم 
ہقابه ء ویکون ظاهرا مع أھل السنة والباعة. وھولا إل مڑلاء 
ولا إل ہؤلاء. ومعنی قولہ صلى اللہ تعا لی عليهہ وس .و آڑتائ ۶۲ 
ا ہم أصابو!ا ما عندہم من العلم لا أُنہم أصابوا مسا عند اللہ تعا لی 
حی لا بشکل ما اختارہ آھل ا لحق ہل السنة وا حاعة ء وھو أن 
[صابة ما عند اللہ تعا لی داثرہن ا حہدن ولیس کل بجنہد صبباےء 
وقد اختار هذا القول ان الەری 7 اثنساء بعض کلامےه ؛ وإن 
فھم ان العرنی ھھنا زق کئال الله تعا ی عليه وسلم ھذا ما فھم . 

وأما ریا تعین ان معنيی لفظ ” القرء “ فی الایة هو احِض 
فتؤید مذھپ الإمام بی حنیفضة . تح نقول : إن مذھہب أھل السنة 
وا جحاعة ومذہب آىی حنیفة لا محتاجان کلاہما إ ی تائید جاء ٭ن 
نفس ابن العری ؛ لکن لما کان ما یؤیدہما ھی الرؤیا المبارکة الّی 
زا فیہا ان العری النی صلی اللہ تعا لی علیہ وسام وآلیت فہا 
کلامه الشریف الناطق بوقوع الطلقات فی السئلة الو لی ء وبآن 
” القرء “ فی الایےة آرید بے الحیضضن فی السئلة الثانیة فھیا محتاجان 


)ك8 اہ ےئ 


إليه أبداً . ففہا نائید عقام وۃرة الاءن اەؤەمن ؛ اقاوب 
١‏ آرھید من آەن بالله تعا می ورسوله صلی الله تعا مل علہه 9 _--۹8 و کہ 


وم سواء کان ١‏ رائی مثل ان العر تی و من کان أعلی م4 ا و ادف . 


ةقوله وحن نعتقد سنیےة ذلك من حم عندہ البخاري الخ 
(ص ۳۹) 

۱ فلت : ھذا الکلام من المعترضص یدل علىی أن فعلهہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم مرق فی النام يفید السنیة؛ والقول ہا محتاج لی 
اثبوت اللواظبة . وأنيی ہو؟ إلا آن محمل السنیتة علىی الإستحباب . 
إُوأما نحن فنعتقد أُن فعلہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم فی ال نام کفعدہ 
فی البقظة ء فکا اه یفید الفرضیة والوجوب والسنیة والإاستحباب 
اوالا‌باحة کكذلك فعله صلى الہ تعا ی عليه وسلم ف الرؤیا یفیدھا )١(‏ 


(١ِ‏ قلت ۔: ىھذا القول حالف لاجاع العلاء فقد قال الامام 
|لتووی ق ”شرح مسلم “ معلقا علی قوله (ان حزة الزیات رأی 
ابی صلىی ات عليه وسلم فق المام فعرض عليه ىا سمعه من آبان 
پا عرف مه الا شیٹاً بسیراً) ما نصه : 
1 
ٍ ” قال القاضی عيیاض رحمےه اق : ھذا وشثله اسخناس 
١‏ واستظھار علی ما تقرر سن ضعف ابان؛ لا آانه بقطم باثہر 
١‏ النام ء ولا أنه تبطل بٍببيه ہسنه تُبتت؛ ولا نتئبت بہ سلع۔ 
لم تثیبت ؛ وعدا باجاع العلاع ۔ ھذا کلام القاضی ء وکذا 
تال غیرە من أصحابنا وغیرعم فنقلوا الاتفاق على أنه لا یغفیر 
بسیبب ما یراہ النا ُم سا تقرر فق الشرع ؛ ولیس عذا الدڈی 


۳۰۸ کش 


لا إذا کان اح اانای حالف با حم اللاخوذ عنےه صلى اللہ تعا ىی 
علیے وسلم بواسطة الأحادیث الصحیحة آو الحسنة . 

قو لہ حکای-ة عنہ صلی اللہ تعا ی عليه وسل ”ادا مت 
عليه اذ کرم وتکام عليه أنت “ الخ ص ۳۷۰) 

قلت ؛ ولیؤخذ من نذا الکلام الستطاب وجوب معاملة 
حسن الدب مع العلماء الأآخیار اأُحاب لالذاھب الأربعةء فجب 


“66٤ ہ٭ہ‎ 


علىی المعٰر ض حو ما صدر عاہ یی رر در اساته 1 وق از ور رسالاتة 





ذ کرناہ خالفاً لقولہ صلى اللہ علية وسلم : ”٭من رآنی فی النام فقد رآنی“؟ 
فان معنی الحدیث أن رؤیته صحیحه ولیست من أضغاث 
الاحلام وتلبیس الشیطان ؛ ولکن لا یجوز ائثبات حکم شرعی 
به لان حالہ' الوم لیست حاله ضبط وتحقیق لا یسمعه 
الرائی ء؛ وقد اتفقوا على ان سن شرط سن تقبل روایته وشھادته 
ان یکون متیقظاً لا عغفلا و لا سی“ الحفظ ولا کشبیر اایخطاٴ 
ولا مختل الضبط . والنائم لیس بھذه الصفه“ فام تقل روایته 
لاختلال ضبطه ., خذا کكکلهہ ق ەنام يیتعلق بائبات حکم علىی 
خلاف ما یحکم بھ الولاۃ . اما اذا رأی الہبی صلی الته 
عليه وسلم ياثرہ بفعل سا ھو مندوب الیه أو بنهاء عن 
منھوی علهة او برشدہ ال ی قعل بصلحد فلا خلاف ق استحباب 
العمل علىی وفقه لاٴن ذلک لس حععا بمجرد المتام بل عا 
تقرر من اأصل ذلک الششی ؛ واللہ أعلم ‏ 


عمد عبدالرشید النعانی 





۹ى۲ کت 


من سوء الدب إلی العلماء الکرام من حيع المذاہب لا سما علماء 
مذھہب ا لحنفیے . وم یفصل یق ذلك بن أولیانہم وغر أو لیاءھم : 
وبن محدثہم وغر محدثٹہم . وبن فقھا ہم ااکلة وفقھاثہم 
الضر اللکملة ؛ وبن آساتذتہ فی العلوم الظاھریسة وغر آساتذتسة 
فہا وبن ٭شائہ یق الطر یق_ة النقڈبندیة و غبر ھا من الطرائق 
وغر مشائحه فہا: وہن آبائه الذِن کانوا علی المذہب الحنی و غبر 
آہبائه . ولاعیب ون اق تحقیق الحق والدن لکن ینبغی 
ان عراعی حسن الدب . 

وكذلك قوله صلى ال تعا لی علیه وسل فی ھذا الام :و 
إذا کتبتہ فسمه ” الأُمر اللھم ئی تصحح اجوبےۃ أھل العلم ” 
على آنه مجب مراعاۃ سلوك الدب مع أھل العلم وتصحیح اجوبہم 
ما اأمکن 

وما نقله المعترض عن ما وقع لبعض الُولیاء مع فقیےه نقل 
ا حدیث الغبر ااثابت عنے صلی اللہ تعا ی عليهہ وسلم فلا یدال علىی 
آن ااقف>عا گان اسنا عثاغدا لہ صلی اللہ تعسا لی علیه وسام 
بدا . واتھا دل علی آنےه کان صلى اللہ تعالى علیہ وسلم حینشذٍ 
مسٹوراً عنے مرة ومشاھداً لہ آخری ۔ ولنم من قال: ی مابند 
وی ربابند نم ا٘خطآاً الفقیے ف ا حم بثرت: لاق اکیدیۓكا 
وا خطاً لیس بعیب فی الإنسان الضغر المعصوم . فکدا آنے تحقق 
اللطاً من الفقيہ فی ہذا ا حکم کذلكک مجوز تحقق الحطآ عن الولی ی 
غضر ذلك الےکم لان فق_د العصمۃ إستوی فیے الول وا حدث 


صی۔ 


ئم2۸ ج-۔ ٢۲‏ 


والفقیسه . والقول : بأن أھہل الکشف حفوظون عن اللحطاً ولو 
اجمادرا بحتاج اه ل لی دلیل بدل عليه وان ھو؟ 


قولدہ فإت منہم من بشاورہ فی کل مسئاة فہا رأی أو قیاس 
الخ (ص ۳۷) 

لے : دل ھذا الکلام على نئی ا لمشاورة فی حیع السائل ء 
تم نقول : وکذلكث ال نمة الأربمتة وعن قلدوم من ا حدثین 
والعرفساء باللہ تعا ی کانوا بیشاورونہ فی کل مسثلة فہا رای او ان 


ےسب ما آھموا من الظاھر ۔ 


ةفوله وہذه منقبة ” لصحیح البخاری“ وشرف لا یوازہا 
منقبسة (ص ۳۷۲) 

قلت : نع والأمر کذلك لکن لا دلالة لہ على آن ما یق 
صیح البیخاری “ فقط أُو ماف ٭ الصحیحین “ قطعىی الصحة ؛ 
و رجح ھا کان فی غبرصا بر جا ا أو برجال اأحدا : وبشر طھا 
او بشرط احدا . کا أن القرآن وحی عتلو وہو کاب اللہ تعا لی 
والحدیث التوائر عند حیح العلماء إذا جاء علىی خلاف ما ق القرآن 
ظاہراً لا تر جیح بینہما من حیث ا حکم والأخذ والعمل . 


ةَوله والکشٹف ولا بطلق الا علی العل المطابق للواقع الخ 
ر(ر ۳۱۷۲ی 


کرس یی ا 


قلت : لا نسل أن کل کشف کذلك ولا یکن خطاً مجال 
-فء و جون ات بکوت: الکقی عی بات 'ااقطحات۔ آآی لا لبق 
ان شاف ہا ؛ وقد معت سابقاً من کلام العرفاء باللہ تعا لی أن 
خطأ فی الکشف بمجالااء وقد معت اض من کلامھم ان الشطحیات 
لا تلیق انل تتمسک ہاء وقد معت أأبیضا من کسلامھم وکلام 
الصنادبد 7 علیاء الظاهر ان الکشف لہس محجة قطعیية ولا ظنیة 
فی الا حکام آ صا لا علی الکا شف ولا عل غرہ؛ وآن اس حجج فی 
الاأحکام الشرعیسة أربعة فقط الکتاب و اسنة والإاجاع والقیاس ء 
وأن الو لیاء الکرام مثل ا جحنید والبسطای وغرخا کازید و مرو 
وغیرھى من أحاد الناس فی الاّحکام وإن کان لحم مزینة علہہم من 
وجه آخر . ولو قیل إت الکشف حجة ف حق الکاشف لا ق حق 


غر* اکان ہذا المقول موافقا لکلام بعض علباء الظاہر . ومن قال 


ان الکشف حجة یق حق الکاشف وغرە فقد قال إانه حجة 
قطعیقے ی حق الکاشف جب غعليه آن پرلا ہےه ‏ الکتاتِ :راڈ 
والإاجماع والقیاسںء وڈھا یق حق غمر الکاشف فانے وإن کان 
یقول خمجیتہ لکن لا اترق ما یقول ؟ إنےه سج8 5 قطعیے٤‏ ۴ حقی 
ذلك الضر و ظنیے . ولو قیل إن الکشف حجة قطعيیۃة مطلقاً 
فنقول : ل* محخصیص سسجت ےہ بکشف اٴٰن العر پيی واصرابھ بل 
کشوف ال ئمتة الأربعتة وحیع الُولیاء وا حدٹن والفقھاء ممن 
کان من آھل الکشف وقلد الذاہب الأربہمےة أیضأاً حجة کہذلك . 


۴,۰۳ چاو 


تا 


ان العر نی و أمٹالےە نصب العمیْ وملتفا [اہ۔ 4 مقبدا للعلم الطایٰی 
للو اقع لیس مقبول بدا ء 

دو لہ کا مد (لب علی ا حمےد وغر ا حّسد من یعتقہہ 
الخ (ص ۳٣٣٢٣‏ 

قلے کلام المعترض ھا یبدل على عدم ما قررہ سابق؟ 
راطالوٌے روصم تھا رفوان1 بی اقا اہ اغ تی راس 
حجه عله دون غرں وآن ضر احہد وڑن الم تقلہ۔دہ فھو 
إلزام منے لا لا بلزم عليه فلا یکون إجہاد ا حتہد حجۃٴ علبیے 
ولا ینفعہ یق ذاک التزامہ التقاید فھذا التشبےه من قببل الا شبيه الذی 
لا یصح ‏ فإن التشدے لوصح اقتضی آزے ھا جزم العترض 
بامعصار حجیة اجہاد ا حہد فی ا حنہد؛ وحرمة النزام رجل تقلید 
جہد معن ؛ ورکھ ااواجب ؛ وإخلااے بواجب وحدة الرسول 
صلی اللہ تعا ی عليه وسلم ٠‏ وإتیان ےه بالثویة ؛ وإشراکہ خصوص 
اللإمام ٤‏ وعتابعتہ لذلك الإمام درن الرسول صلى اللہ تعالی علیہ وسام 
كذلك بمجب آأن مجزم باءحصار حجبة الکشف فی الکاشف ٠‏ وبآأن 
المز ام غر ٢‏ ۔کاشف۔ تقلیدہ بستلزم حمرع الھاسد اي ذکر ہ٭ المعررضصض 
یق المشبه ر4 فالعجاب من العجب نٹ عن ھذا التشبمے ' 
75 نقول ٭ ہھذا کلە إذا کان الإاجتہاد من ا حہد الغر المارف باللہ 
تعا لی . وأما اللإاجتہاد من العرفاء بسه تعا ی کاللائمة الأر بعة فلیس 





(١)ووتم‏ ٴفق الطبوعه* ”' کالاحتہاد ““ وھو الصحیح , 


۳۸۳ ہے و 


ت 
ا ملزفلة کشف ٭ن کان عارفاً غر بّد ؛ بل: الڈول اعلی أناً من 
الغانی بلارہب . وزإن ال ٹمة الڈر بعسےة رحھے اللہ تعا ی کےا انہم 
ا ہدوت فھم کاشفون عارفون آعظم شأنا من أثال ان الەری ؛ اذا 
اقتدی ۔ہم من العر فاء الکاملعن والاو لیاء او اصلمن والمکامن الکاشفن 
إ العامدن من کان کثر منہم اعلىی ثأناً من شال ان العرقی أبضآً 
ا فاجتہادھم اجہاد وکشف وحم بن النعمتعن وقران بن السعادنعن . 
وقد سبق منا نقلا عن کٹجر من العرفاء باللہ وعلماء أھل الظاهر 
آن الکٹف لیس من اتی 7 لاحتام وأنے لا ما لاۓ لە لا 
|تاسة ولا ناقصة مع إجتہاد ا ہد فہا. ومبنی مذہ القواعد الٌی 
اسسها العٴرض بعض الشطحہ۔ات التی صدرت عن ان العرىق ٤‏ 
افصدقه قوم من العرفاء وأنکرہ قوم عظم وجم غفبر کت فرے 

رہل الع ق الکشف تقری من العلم ا حاصل بالإاجہاد ص ۲۷۲) 
یه نظر . ولوسل بوته فاٹسا بسل فی العل احاصل جرد 
الاجتہاد ویجرد الکشف . وآما الع الحاصل بالإجہاد والکشف 
ڈکلہما کالعلوم الأخوذةۃ عن الأاثُمتےة الربعة فکونے آقوی من 
إالكلم ا حاصل مجرد الکشف من البد مہیات الو لیات فإنکارہ انکارھا ۔ 


فو أہ ھذا یق عحوم ما یکشف بے العارفون کشف نوم 
٤‏ 
او یقظة الخ رص ۳۷۲) 


فلت : لا مك ان دعوری ااعموم ہحذہ تءَ<ہ ان نا کكکوشتك 7 


الکاشف - ولى برفیہ جنابه صلى الہ تعا ی عليه وسلم ولا أخذ عنه 


ا 
ا 
٤‏ 
ا 


۳۸/۸۰ ہی جا 


صلی اللہ تعا ی عليه وسلام لا یبقظۂ ولا نوماڈء ولا رسولا”ں آخر ۃًن 
الرسل ؛ ولا نہب آخحر من الانبیاءء ولا ملک من ملائکتہ تع لی علیل 
نبینا وعلہم الصلاۃ والسلام ؛ ولا الکعبتة ولا غبرھا نما لا یتمثل 
الشبطان بہ ۔- بجب أن پکون حجنے قاطعة فیق حق الکاشف وحجةٴ 
یق غرئٹ تخت عليه أن بتركغ بے الکتاب والسنة والاجاع 
والقیاس الشرعی . وہذا نما تکاد السموات بتفطرن منه . 

ٹم إن دعوی حجیة موم ما یکشف بے العارفون و لفادتے* 
العلم القطعی سواء کان فی بقظة أو نوم باطلة لوجوہ . 

الاول آنے علىی ھذا یلزم أن لا مجوز لآھل الکشف وغبرم 


“ 


من ال م تباعھم واعتقدھے وقلدم النظر إ ی أحادیث ” الصدیحین 
وغیرہما من الکتب الولفة فی الحدبث الشغریف ء ولا إل الڑجاعات 
القطعیة رغرھا 4 ولا لی قیاسات الحمدامن اۓامعة للٹ وط المعترة 
یق عضته ؛ بل اتھا محجب عامہم العمل مسا کوشف بے آھل 
الکشف ولو اج منام ولو م بأخذوہ عسہ-4 صلی الله تعالمی عليه وس 
ل منام ولا رظ . 

والثانی آنےه بلزم منے أن یکسون آھل الکشف ومن ال زم 
تباعھم غبر مکلفین بشبٔی ءن الشرع الذی .۔جاء بس صلی اللہ تعا لی 
عليیه وسٰ من عند الله تعال یل إلا عاکوشف ہه مل الکشف : 

والثالث آنےە بلزم منےه أن لا مجوز الطعن والقدح نی افعال 
اُھمل الکشف وأقواٹم وأفعال من الام تباعھم وأقراخم اذ١ا‏ ادعوا 


آنےە ما کوشف ہہ مل الکشف ۔ 


ی۸ ۳ 


جُ 

والرائع أنےه کا اختلف ااہذاہب اختلف الکشوف ؛ فن 
ادعی من ال الکشف آأنےە کوشف ہذا یلزم علیه وعلىی من 
لزم اتباعہ آن یعمل به وعحرم علہم آت یعملوا بکشف غرہ؛ 
ومن اأُدعی آنےە کو شف بذلك وھہو خغلاف ما کوشف بے الڈول 
بلزم عليه وعلىی من الزم اتباعه آن يیعمل بہه وعحرم علہم آن 
بعملوا بکشف الأول . مثلا کوشف العرفاء السرھند:ة بأنه 
جب تقلید ا حغہہد والعمل بواسطتعه بالکتاب والسنة والاجاع 
والقیاس الشرعی على غر ا ہد سواء کان عدثاً أو عارفاً 
مثل الجحنید والبسطامی أو فا 7 عامیيأء وأن التزام مذھب معین 
جات ای ھی سار اروف او فا الد کوری 
ہوکوشف ائن العرلی با4 حرم تقلبد اخہد ٤‏ وأنەہ عحرم العمل 
بقیاس ا ہمد للمجہد وغرہ. وآن أھل الکشف هم رق خاصة 
پا ذون ہا عنه صلی اللہ تعا یل عليه وسر بلا واسطة ولا عتاجون 
فی ذلك الخ ذ إل واسطة من الصحابےة وہل البیت وال حتہدن 
غبر ہم رضی اللہ تعا لی عنہم ؛ وأن الصحابتة ما کان دقوں لہ 


ا ممیت 


سی ال تعا لی علیە وسلى موجوداً عندھ فیاٗخلوث تارة عنےه 
ُھو اللرفوع ‏ وثتارةٴ بقولون من عند أنفسهم الطیبة وھو الوقوف ؛ 
1 اأُھمل الکشف رسول اللہ صلی الہ تعا ی علیسه وسلىم موجود 
ونم فلا بیأاخذون الحم إلا عندے ء وآأن الصحابة رضبی اللہ تعا لی 
تہم کانوا یعملوت بالق-اس الشرعی فیا لم مجدوا فبه نصاً عنه صلی 
تعا لی عليه وسلم ٤‏ وأن من أھل الكکشف من بیشاورہ صل الله 


نل 


ممیر--۹: 


اہم 


مع 


۳۸۷ ےج ۴ 


تعالی عليہ وسلم یق کل مسثلة فہا رأی أو قیاس و بفعل ما أشاربہ 
فیجحجبی عل ھذا عل العر فاء اسر فندیے4 وعلی من ازم تباعھم 
واعتقدحم تقل۔_ےد ا لحم ےد ولو اتزاماً اس ذھدب مععن : وجوز 
الٰیاس : وجب علی ان العر نيی ومن الع م ٹباع_ە واعتمّدہ ان ل 
بقلد اأحداٴ من ا حٌہدان ؛ وك حرم القیاس الشرعی ء وأن بعتقد 

والحامس انه کا وجد أھل الکشف ف الز مان المتقدم كذلك 
وجدوا فی ھذا الزمان الآخر وسبوجدوت إ یل یوم القیامسة وعلی 
ھذا بلزم علہم وعلى من الزم تباعھم أن يأخذوا ماکوئٹف 
أھل الکشف به ویٹ رکوا العمل بظاہر الشریعقة . 

والسادس أنہ بلزم ەنهہ أن لا جب علىی آھل الکشٹف الذن 
یکونون فی زعان سیدنا مہدي آخرالزمان الوعود رضی اللہ تعا لی 
عنے وعلى من النزم تباعھم اتباعه بل مجب علہم اتباع ماکوشف 
ب4 اھل الکشف . 

والسابع نہ یلزم مه القول بأن لا مجب عل أھل الکشف 
ق زمن سیدنا عیسی علی نببینا وعلیے ااصلاةۃ والسلام ومن الثم 
مصاکوشف ہے >٭4 مل الکٹشف مہم : وھ ہذا کہ بتعلق دافساد 
دعوي الەموم . 


والٹامەمن مما تفسد ہے٥‏ آنےە> باز م من ھذہ الدعو ی عاوکلشف 


٣ ۸۷ 


ج 
الکاشف عوعھاً - ولو کان من أبناء ھ_ذا الزمان ء آو کان ذلك 
الکشف ی النام عموعاً أبضاً ۔-۔ على الحادرث الصحیحة والإاجاعات 
حیث لا مجوز العمل مہ لاھل الکشف ولن امم تباعھم واعتقدھم ل 
بل الواجب علہم العمل غ۹ا کوشف أھل ااکشف به . 

والتاسح نا لوسلمنا ااعموم ف أهھل الکشف ف لایصح 
دعوی العموم فی کشوف ال نم الأربعة والالوف من مقلدہم 
العر فاء باللہ تعا ی الثابتة فی أُقواهم وأقیسہم المنقولسة عنہم۔. ومن 
ادعی أنہم لیسوا من أہل العرفة بے تعالى ولا من أھل الکشف 
لا بقظة ولا مناماً فعليه لعنة الہ واللائکےۃ والناس احعن لا بقبل 
۱ 1 وو 
اللہ منه صرفأً ولا عدلا . 

والعاشر آنه لو کان الواجب على اھل الکشف الاإآقتداء ی 
الا حْتام 'اشر عرسة تما کوشف ب_۔٭ە4 مو مآ لو وجب الو ل ۲ بان اُمل 
الکشف والعرفة الذاعن قلدوا الا ثمےة الٗر بعة أو ضر ھم من ال حہدن 
رکوا الواجب وارتکبوا الحرام حیث خالفوا ماکوشفوا به وقلدوا 
الاےة الاربمة وذوہم من ا حلبدبن. ومن ادعی آن کشوفھم 
خاصة طابقت الاُحکام النقولة عن ا حتّہدن ء وأن کشف کل من 
قلد الاإمەام آفی حنیفة مہم قد طابق الأحکام المنقولة عن امی حتیفة ء 
ون کشف کل من قلد منہم الإمام الشافعی تقد طابق بہ الأحکام ا لمنقولة 
عن الغاشی ول جر ا قب لوا ہا لکوتہا با کوشفوا نہ لا لکونا آحولا 
منقو لڈٴ عن ا حنہدن أخذوھا من الکتاب والسنة والاجاع وقیاسھم 
الشرعی . فنقول لە : أاولاا ہات بالحجة على ھذہ الدعوی ؛ صلی 


,۸۰۸ سے ۔ ۴ 


ان صرخ عبارات الکتب ااصحیحة ا لمعترة الناطقة بأن ھذا القدر 
من أھل الکشف والمعرفة اللّزم مذہب آأںی حنیفة: وھذا ا لمقسدار 
منھم الْزم مذھب الشافعبیء وھذا القدر منھم ازم مذھب عالك ‏ 
وھذا القدار م٭نھم ازم .٭ذھبپ احمدن حنبل وبآن شیخ شیوخ 
ان العر ھی سیدنا الشیخ احیلائی مدس اللہ تعا ی سر٥‏ کان حنبلیا ق 
الذھب رد ھذہ الدعوی الکاذبة رداً بلیغً ۔ وأیضاً ردھا قول 
ا اضق آخحر ٭ الدراسات “وھو (وأنا اقول : 7- اأُدل ما 
بشھد لبیل شأنه ‏ أی نأن ایی حنیفة ‏ فی الکل واجلےه 
وأارفعسے ان أالوفضا من 7 الصموا و اما کو ما ا آآھر و 
فر دلكث ممما لا بعرف فيه مذھپ لغرهہ وصلوا ا ی الله سبحانےه 
تام بفقھہ ص ٦٥٥٤‏ ) انتھی ۔ وأرضا بر دھا ما قال اللمعترض 
قیسل فی ٭ دراساته “ (۱) : من أن ماخالف الحادبث 
الصحیحة آأو الححسذنة ولو کان مہ الژئتة الربعة واجتمعوا علیےە 
حرم تقلدھم یه وجب ترك قوضسم هنساك . وأابضآ 
ردھا ما قال العترض فیه قبل أیضاً : من أن یق مذہب الحنفیة 
ات کٹرة خالفقہ اصراٴخ الاحادیث الصحیحة,م وآن یق مذاعب 
الا ئمة الثلائة قیاسات قلیلة عالفة غا (٢)۔‏ 





() راجع ”۶ الدراسه“ السابعه“ “ من الکتاب الذ کور 


) راجع الدراسات ““ ص ےم ٤م‏ 


اکر یی ۴ 


واما خصوص الکشف عن رو ئة النی صلى اللہ تعا یل علیه 
وس بقظة وإن کان ہو من باب رؤیة ااثال کا صرحوابہ فلاشاك 
أه حجۓة جب العمل به إذا لم خالف الگ حاورا ال ے٤5‏ 
آوالسحسنۂ ظاھراً . وأاما إذا خالفھا فیجب ع لی غر الکاشف وإن 
کان التزم تباعصه واعتقدہ العمل بتلك الحادیث زان زنت سا 
کوشف ہے الکاشف بقظے“ ھ٭ہذا الکٹف ا لحاص . وأماذات 
الکا شف ففیه بختصسلاف فقال بعضھم مجب عليه أبضاً أن یعمل 
ماق ہزرل فقوم لقبل جے عیہ آن پل یہ عاحرعف 
به ھذا الکشف ا حصوص بالشرف العظم ۔ 

وأما فی خصوص٠‏ الکشٹف عن ر ؤیتہ صلى اللہ تعا لی علیه 
وس مناما وھو من باب رۂژیة اڈٹال أبضآً کا صرحوابه فسی 
عدم حجیته إذا خالف مامح فیھا أُورئی فبھا من الحسکام 
راوگ السا :ای الحسنة خلاف بن العلاء أبضاً کا تصرح 
بہےە عبارات بعض السالکكية . وعبارات ہذھانا تصرح بن ھذا 
االکشف ا خاص لامجوز العمل بےےہ لققد ااضبط فی النوم یالرائی 
لاغضر ء فالنقصان یق للحجیتة ووجوب العمل به ھا جاء من قبل 
عم ضبط ااراتی الناقل لا من قبل غیرہ ؛ 2.0.۰.7 ابتبی القول 
بعدم الحجیة عندنا ؤ هن الصورة الحاصۃ . وأما إذا لم خالفھا 
,بل توافقا فکل منھسا عسلى الراس والن کالحدیٹن الصحیحین 


1 
ٌ 


ایقوی اأحدصسا الآخر . وإذا حم خالفھا اصلا بل قسد کوشف 


1 
1 


: لہ تھ یی تی 0 ا و - 
اعنه صلىی اللہ تعا ی عليه و ناماعا لج ردفیەہ حدیث ای ح 


ولاحسن فاتضسق کلمتھم عسلى أن ذلك الکشف الٰحاص ف حق 
الرائی حجة ألبتة لاسجوزلہ إلاالعمل بہ ء وعلىی أن ذلك مقدم علی 
القیاس الشرعی یق 3 . واخقلفت کامتھم علی آنہ یق حق غر 
الرائی حجنة وجب العمل بە عليه أم لا فقال البعض بالڈول 
وقال البعض الآخر بالٹانی ؛ لکن لم بقل أحسد من العلاء الین 
اتفق عسلىی جلااتة شأنھم تق حیع ہذہ ااصور الیقظیة وا منامی-ة 
محصول الم القطعى لا ق <-۔ق ال کاصہف ولاف 
حق غیرہ ء وإن ادعىی ذلك بعضہم الذي طعن فیے ا حدثون 
والعرفاء کان حجر العسقلانی والحافظ السبوطی وغبرہ|ا من وصل 
لی مقدار السبع مائہ عدداً ٤‏ وسیجی عبارات تےدلل صلی ما 
ذکرنا ء وعلى أت الرئی للکا شف ق لام والیقظة إما مثاله صلی 
اللہ تعا لی عليہ وسام وإما حقیقتہ بشرط أُن براہ علی صورتہ اتی 
کان علیھا تق حیاتہ الطیبة صلى اللہ تعا لی عليهہ وس ۔ 


فولہ عسلى عصمة صاحب ھذا الکشف عن اللحطاً فیه 

الخ (ص ۳۷۲) 
فلت : الا انتوض دلیل الشرع الاطق علىی استحالة الحطاً 
عليه فی رؤیته الشریفے بأآن مخطاأ فیعتقد إذا رأی شیئاً آخرأنە 
رآہ صلی اللہ تعالى عليه 20و" لکن قد اختلفت کلمة العماء یق 
ان ھذا بتخصص عا إذا رآہەبصورہالشریفة المقدسة الّی کان صلى اللہ 
تعا ی عليه وسلم 7 حیاته علیھاونطق با أحادیث کتب الحدیٹ 


٦٢‏ یں 


ا ملصنفة فی شمائله و حلیتہ صلی اللہ تعا ی عليه وسام أ ولا تخصص به. فقال 
قوم بالول : وقال قوم با شاني :و المعتر من قال بالثانیء وستعرف ال حواب 
عن دلیله الذی أثبت بە القول الثانی وقواه بە ؛ واللہ تعا لی أع-م 
محقیقة ا حال . وم بنتھعض دلیسل الشرع الناطق على (ستحالة 
تا علی الر ائی 7۴ ا منام ق کل ماینقله ورویه عنه صلی ا تعال 
عليه وسل ء ولقسد آأجاد العارف القطب اح دد لکلالف الٹاتی 
السر ھندي ااقول فی ہذا الباب یق * ساس  “‏ وکی به کشفاً 
رگا فقال فیا رکفو صالق ھکار انت :جم اویسدہ 
باشد وچه فھمیدہ ) )١١(‏ انتھی . وقال فیھا أیضاً ( إن الکشف 
لیس بحجنة من ا حجج الشرعیة ف الا حکام ) انتھی . وحال 
الوم من أشد مایدفع الضبط عن الرائی واعّادہ واعمّاد غبرہ علی 
قوله . وقال الشیخ علی الماری فی ” شرحھ “ عسل ” الصرق 
ا حصین “ ( الأحکام ا نامیة والاأحکام الکشفیة لا إعتبار مسا ف 
الأمور الشرعیة ) انتھی_ وقال السید الکامل اامارف الواصل السید 
حمال الدن ا حدٹ فی ”٭ روضےۃ اللٛأحباب “ مالفظه ( آنچه رائی 
- غزات از آن2حضرت صلى الہ تعا ی عليه وسام بشنود أز أحکام 
بدان عحل نکند ء نە أزرای شك دررؤژیت 7 ازرای آنکےه 
ضبط رائی مەمقوداست حِرعالٹ نوم ء زرا تا خہر مقبول 





(م) یعتی وف الکشف عجال الخطاء کير بآأن یری شیا 


ویفھم شیئا ۔ 


۴ ج - ۲ 


ندست مگر از ضابط مطلف ؛ ونائم 7 امن عیساال ٹیست ) ۱ 1 
إنتھی ,. وقال یق ” الطریقة ا حمدیة “ ”٭ وشرح_ا “ (قدصرح 
وکذلك الرؤبا فی انام صضو صا إذا خالف کتاب العلم المسلام 
جسل وعلا أوسنہة محمد عليه الصلاۃ ۔راللام ) إنتھی . وقال 
العلامة الشیخ عبد الحق الدھہلوی یق شرحھ علىی ” ٭شکاة الصابیح“ 
مالفظهہ ) گفتہ اند کہ کلامی کہ ا زآحضرت صلىل الله تعا ی عليه 
وسلم درمنام بشنوند آر ام سات قد)٭ ري عرضش باہسدکرد 
اگرموافق است حقاست ؛ واگر حخالفی دارداز ممرخالل ی ست کھ در 
سامعه اوست ؛ پس رؤیای ذات کر غة وی صلی اللہ تعا ی 
وسلم 3 وآنجهھ دیدہ باشنیدہ شود حقی است ؛ ونمارتی و إختلاق 
کہ ھست ازان است . أمادبدن آحضرت صل ال تعا یىی علیه 
رسیےدہ است ٤٣‏ وروابات مشاخ وحکایات زدیك یں توام 
رسیدە:ءوگفتہ کہ محقبیقت آن نز ثال است اگرچھ دریقظه است 
وف غلب_ه وغیبت لبیست ؛ ودر حصول عبت نبوت واحَکام 


(م) بعنی ان عابسمع الرائی یق الام عن حضرة النبی عليه 
الصلاة والسلام سن الاٴحکام فلایعمل بھا لالوقوع الشک ف الرؤیهَ 
بل لفقدان الضبط فق الرائی حاله“ ال نام ء وذلک ان انخہر لایقبل 
الاعن ضابط سکلف والنامم لیس علىی هذا الحال ۔ 


۳ سر سی کی 
یا 

شر عيه بر غبر رائی حجتف ) ااتھی۔ ر١‏ 1 وقال العلامة الأجھورری 
ی ْ2 معراجه ) قال الشیخ آپو تک ٹ٠‏ العر بی ا ورؤیته صلی 
اللہ تعا ی عليه وسلم بصفتہ المعلومة إدراك علی حقیقتہ۔۔ أی یقظة اومناماً 
ورؤیتہ علىی غبر صفتہ إدراك للمثال ۔ فال الأجھوری -- قال السیوطی 
ی ٭ اللك “ : وھذا الذی قالے أبوبکر ن العری فق غابےة 
الحسن . نم قال السبوطی : وإذا رآہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم 
الؤمن علىی ھیثتہ الی ہهوعلیھا لامانسع من ذلك ولاداعی ال یل 
التخصیص ر ویۃة الثال)انتھی کلام الٌجھوري. وقال از رقانی الا لی 
ی ” شرحہ “ على ” مؤطا الإمام مالك “ ( وقع أن رجلا رأی 
النبی صلى لل تعا لی علیيے* وسلم ۴ اللوم فقال لے : إذھب لإل 
موضع کذا فحفرہ فإن فیه رکازا ؛ فخ تھالك ؛ ولاخمس 


(,) بعنی فقالوا! پنبغی أن بعرض الکلام الذی یسمعم فق 
النام عن حضرة النبی عليه الصلاةۃ والسلام على سنتھ القدعه نان 
وافقیا فھو حق ء وان خالفها فیو لخلل وقم ق سامعتهہ ء فرؤیهَّ 
نفسه الكکر مه“ صلىی اللہ تعای عليه وسلم ومایری ارد یسحع متہ حق ؛ والتفاوت 
والاختلافے جاءع من قبل الرائی ء نأمارؤیته صلى اہ عليه وسلم ق 
الیقظه“ بعد وفاته فقدصح عن بعض الصالحین ؛ وکادت الروایات فق ھذا 
البابپ عن الشائخ والحکایات أن تبلغ ال یی ” حد التواتر ء وقیل 
اتھا ایضاً بالثال ء وآأن کانت فق الیقظه“, ولاتخلو عن غله“ و 


٤ 


غیيهة ؛ ولیس ذڈلک بححه علی شغمر الرائی قە حصول صحب٭هٴ‌ النیوة 
ولا فق ائبات الاحکام الشرعيه“ ۔ 


۳۰۰۰ ور 


ج 


علیك فبه ؛ فلا آصبح ذہھب ای ذلك ا موضسع فحفرہ ء فوجد 
الرکاز ء فا ستفیی علاء عصرہ ‏ أي من الالکیة - فآفتوہ بأنہ 
لا مس عليهہ لصحنۃ الرؤیا . وأقتی العزن عبد السلام بأن علیہ 
الس رنہ اکا سال تام شلاسی ری اد ضے 
وقد عارضه ماہو آصح منہ ؛ وہوحسدیث فی الرکاز اس حمس ) 
انتھی . وقال العلامة اللاقانی فی شرحہ السعی ”بعمدة الرید علی 
جوہرة التوحید “ ( نص الکرعافی فی ” کثابہ الکبر فی تاوبل 
الرؤیا “ على أن الرسل والکتب ا زلة واللائکےۃ مت ا٘بضاً 
معصومة عن تثل الشبطان مثنھا ) انتھی . وفال العارف السےد 
حمحال الان الحدث ق ”شرح الشارق “ زوکذا رْیة الکعبہة یق 
المنام عسلى ما أخرجہ ” الطرانی “ من حدبث آی سعید ا حدری 
رضی اللہ تعا لی عنه لدع قال 2 اللہ صسلى اللہ 
تعای علیہ وسلم : من رآنی فقسدرآفی ء فإن الشیطان لایٹمٹل بی 
ولابالكعبة ) انتھی . وإذا عرفت ھذا فقولے (لانتھاض دلیسل 
الشرع الناطق باستحالة تمثل الشبطان على عصمة آلخ ص ۳۷۲) 
جرد قول عندی للمعرض ٤+‏ ولیس اه سلف ف ذلك ء؛ ومن 
ادعی غبرھذا فلیأت ببينة عليه ء ومادل الحدیث الشریف ونطق 


إلاعاذ کرنا لا ما ذکرہ العترض فی عنام حتاً لہ من عند نفسه . 


و4 وھی لانتقید بصورۃة دون صورۃ (اصن ۳۷۳) 


لت : لکن قولہ صلى اللہ تعالی عليه وسلم ( فإن الشیطان 


۴؟۲٢-‎ ۳٥٢ 


ے‫ 
س8“ 


لایتمٹل علیى صورٹی“ الذي عال بہ صلی اللہ تعائ ی علیه وسلم پدل 
علی تقییدھا برؤیتہ صلی اللہ تعا ی علیه وم عل صورتہ الشریفة 
اللقدسة البی کان علیها یق حیاتنه ؛ وإن نازع فی ھہذا اقول 
البعض من العلاء کامر فھو خلاف ظاہر ہذا التعلبل النصوص 
عليه ؛ والہ تعا یل اعلم عقیقة الأمر ۔ 


دوہ فالپلسزیة فی تر چیح ٭ ا لامسع الصحیح” للبخاری 
الخ (ص )۳۷٣‏ 

ققلت : نعم الأمر كذلك ؛ لکن لا یازم منه أن ما قاله 

(ن امام وذروہ من القو ل : مساواة ما 5 االصحیحن “ او'حدھا 
ملا ی فرما وہو علىی شرططا آأو على شرط أحدھصا غر حیحء 
وأن ا فلهٰ امن ااصلاح من القول بقطعیة ھا فیا وما ئی اُحدھا 
تلنلات حو > : 7ج 9 تاور ۲م 

سوی اسئثنیات ق أو قوعي ماٹر وقد ذکر مرج الشاطبیة 
(انه روی ار طمي ان مصقھا الامام الشاطی رہہ الله تعا لی اھ 
فرغ من تآألیف قصیدنہ منہ طاف ہا حول الْكعبة ای عشر ألف 
أسبوع ٤‏ فرآہ صلى الہ تعا بی علبه وسر ی الام ء فقام بن یدیہ 

۰ ٰ 

صلى اللہ تعا لی علیي_ھ وس وقدم القصبدة إلےه ٤‏ وقال : 
یا حبدی ! پا رسول اللہ : أنظر ہسلذہ القصیدة فتناوفا بیسدہ 
المبارکة ؛ وقال : ھذم القصبدة مبارکة میق حفظہا دخل ال نے . 
دق روابق ء می مات وھی ق بیته دغل الجنۂه . وھذه الرژیا 
الشریفة الطیتے وإن أفادث مزیة تلك القصیسدة علیى غبرھا عؿ 


۲٢۰- ۱مض۵ں۴‎ 


2 


الکتب ای مزیه لکن ٰ یلزم ممّہ ان کل ما فہا روح فطعی الثبورت 
عنہ صلی اللہ تعا ی علبہ وسلم متواٹر ٤‏ وإن کان الأمر کذلك یف 
الواقع هھنا فقط . وأبضاآ لم یازم منه أن کل ما فی تلك القصیدة 
آصح وأرجح وأقوي مھا فی غرھا ء واللہ تعا لی أعام ۱ 


قوله فیہذا الفقر لا بری ذلك فی تباع ا حققن الخ 
(ص ۳۹۷۰) 

فلت : کلام :العترض ھذا بدل صلی أن القول بٹرجیح 
بعضص الأاحادیث عى بعضھا ا محر 4۹-۶ گ عءرف ااهَدھاء ”بالنسخ 
الاجتہادی“ قول الفقھاء المتاخرن ااضسعر ا حققعن لا غر ء وأنه 
لا .ری ذلك القول أصلاً تباعاً امحققن ء ففهھم نہ أن ما اختارہ 
المعترضی من عدم جواز القول بالہ جرح اک کو قول احدٹبن 
والاولاء والعرفاء تقدموا و تأخروا ۹ وقول الفقّھاء ا تق دن 
سواء کانوا حققعن او غضر حققن ؛ وقول الفقھاء ا متاخرن ا حققن . 
فنقول : قد صدر ھہ_ذا ال رجح صرعآ عن الصحابة وڈھل البیت 
والتابععن ومن بعدھم 7 والڈئمة الارب_ےة 2 ومقلدہم من اغدٹن 
والاُولیاء والعر فاء الکاشفن المتقدمەن وا نأخرن ٤‏ و امُقھاء المتقدمن 
والمتأاحرن ا حققن وغیر ا حققعن ؛ وعن الشیخن فی ” صحیحیھ| “ 
وضراء وعن اأصحاب ” السنن الأربعة“ وعن اصحاب الصحاح 
انحردة الو لقمة 7 فن ال حدرث 4 وغن ان العربی ی مسئلة رفع 
الید ن 7 ومسئلة وحوب الاضطجاع بعا رکعی سن الفُچر ؛ وعن 


۷ جس 


شا من لا پسند ولا حصی فی کثر من الواضع ای آمکن 
الجمع فیھا أ٘یضا 90 0+89" ھذا ارجیح یق بعض 
مواد إمکان الجمع مذھہب حیعھم أو اکئرھم . 

ومناداۃ بعض ا مھابسذة بامکان الجمع فی حیسع الأحادیث 
المتعارضے٤‏ ظاھرا لا وجب وجوب التقلبد علىی ال حتھدان لحم یق 
ذاك ولا توجب حرمة الٹرجیح المجتھدین وعدم جوازہ کر أصلا۔ 
غایة ما فی الباب ان ا حتھد مأمور بقولہ تعا لی (فاعتصروا بآ أولی 
الاضاز ٤و‏ ضر می حضرة اللہ تعال فتارةۃ 20209 الم جیح ٤‏ 
وتارةۃ بأخذ با لمع کیا ا مم ے اللہ تعا یل من باطنہ الصاف الزکی ۔ 

ٹم إن الکشف عوما- ولو مناءاٌ . إذا کان مفیسداآ العلم 
القطعی؛ صحیحاً فی کل عارف باللہ تعا لی ء واجب العەل بہ: حرام امْرك 
عند ا لمعٌرض فکیف جعل تر جیحاتھم رم اللہ تعا لی فی کشر مق 
المواد ەن محسرمات اللہ تع ی ورسولہ صلى اللہ تعا لی علیە وس 
وخلاف مذھب ا حققِن !ا وھی من الکشوف سی امرتبتة العلیاء 
ومن آغم ہا کبراء الکا شفین العارفن * وکثٹر منھم أعلی انا 
من أمثال ان العرق ۔ 


فو لہ وآاخبر أحصدہما عن الآخر على ما قال ١‏ لحازی لا 
بوجب القول بهہ (ص ۳۹۱) 

قلے : عبارة الإمام ان امام ق َ التحر ر 7 وشارحیه ۴ 
”شرحے “ ظاهرھا تقتضی أن بکون القسول بالنسخ فی صورة 


۰۸" رس ا 


تقدم نص وزأآخر آخر ء وبنسخ التسدم النأخر معاً علیہ ء فإنکارہ 
وإن صدر من مثل الحازی فھو |نکار ما أجع علیہ وخرق لە . 
فلا مجوز أن باتفت إلبه . وحن لا نقول بالإمجاب حي برد ما 
اُورد الحازی بل نقول : إن الأصل فی ھ‫ذا الاب ان یکون 
النص ا تاخر ناسنا للنص اانقدم ء ولذا حکنا بن افتراض القعود 
علىی القتےدہن الطیقین للقیام الان اققدوا خلف الإمام القاعد الشر 
الطبق لہ اننسخ بآخر الأمرن من فعلہ صلى الہ تعا لی علبه وسام 
حیث أم قاعداً والناس خلفے قیام . م نقول : إنہ قد مر ا ےواب 
عن ھذا القول ت لا مزید علیہ فارجع ان شلت إليه . 


قولہ فیا حم بیعلم حمعہ لن لم بعلمہ الخ (ص ۳۹۱) 

فلت : ہذا أبضاً من مبتدعات ا لمعترض وٹ نرعاتہ وعحدثاتہ 
وإہداء منے لما ہو خلاف الإماع ؛ ولیس لہ یق ھلاا القول 
مععن من یتمسك بقولہ لا من السابقعن ولا من اللاحقعن ء ولیس 
القول ےا و ا یا من لعلاء . فلا مجوز ان 
بلتفت إلیه اصلاٴء: وإن فیع العٴرض مرہ فی تآألیف رسالة 
مشتملة علی أجزاء مفردة فی تحقیق القول ا ختلق ا خالف بالاجاع 
فلیس القول ا ختلق من التحقیق فی شی . 


مو لہ ما م بثبت فی نفسے بدلیل لا کون علراً الخ 
(ص ۳۹۱) 


۹ ےا 


قلت : لیس البحث للا فیا إذا ثیتت السضة فی الائبین ؛ 
ورجح أحد ا حتھدن ہذا والآحر منہا ذاك ففسد ٹیگ الٹرجیح 
الذي ہو النسخ اللإجتھادی نی نفسه بدلیل ء فھن کان من ا حتھدِن 
ترجح عندہ ھذا الحدیث الذي لیس فی ٭ الصحیحین “ علیى ما فہا 
ہوجوہ لەمےه اللہ تعا لی ہا ظھر عندہ عذر بالدلیل ی ترك العمل 
محدیث ” الصحیحین ' ؛ علی أن ترجیح ما نی ”الصحیحین “ عل 
ما ٹی غرا فا سوی تینك الصورتعن المذکورتن رجیح واحصسد 
فلو أعمل الحھےد ترجیحأً آخر آکد عنكدہ دون ھہذا فی مادة 
أو اعتمد علٰ تراجیح ونجدھا ی حدیث غضرہ| دون ھذا الب جیح 
الواحد فھو غر معاتب بذلك . وإذا کان ان العری - وہو لیس 
مجتھد - ضر معاتب بر جیحہ حدبث غر ” الصحبحين “ علی 
أحادینہما فی مسئلی رفع الیسدان ی کل خفض ورفع ؛ ووجوب 
الاضطجاع بعد رکعی سنة الفجر فعسدم معاتبےة اٹھتہسد 
بذلك أول ۔ 


قولہ الحمل على الأعذار لا یقبل (ص ۳۹۱) 

قلت : ما جاز عنسد العرض العمل با حدیشن التعارضین 
ظاہراً محمل اأحدھا على العزعة والآخر علىی الرخصہة ھن غر 
جا اف بد ہے ہے سو رد 
أحدہا علی العسذر والآخحر علىی فقسدہ من غبر دلبل بصرح ہہ ؟ 


کھ یی و 


حمله فقد العذر أو بالعکس . وأن الفارق یفرق ہینہ| ؟ وا جحمع 
جال اتا سوا الّرل:الاباق جرات اتحان ارھا لی 
اڑول اعلی شأنا من الثانی حتی مجوز ا حمل عليہ دونہ ء فتجوز 
الول بلا دلیل یصرح ىە دون الثانی عم لا مجوز ان بعبأبہ ۔ 


ان بقال ۳ ق كَْ الد حرحین ۵ حمول علىی الہصذر وما 5 رھ 


قولہ فقے الراوي لا آثر لہ فی باب التحمل والصدق ی 
القول الخ (ص ۳۹۱) 


فلت : الإعتبار فی الرجیح لفقه الراوی -- أی اجتھادہ - 
مذہب الحنفیسة کا صرح پہ ان ا یام یق 7 التحربر“ وشارحاہ 
یق ٭ شرحیه“ وقال شارحاہ (ومنھم من خص الر جیح بالمروی 
بالعنی ے وئںی ” ا حصول “ والحق الاطلاق لأن الفقیےة مز ما 
جوز وما لا مجوز ٭ فإذا سمع مالا مجوز ان محمسل عل ظا 
عغٹ علة وسال عن مقدماته وسبب لزوله فبطلع على ما بزول 
بہ الإشکال عخلاف اث ائ غر ا تہسد ‏ قال ان برھان : 
ورجح بکون أحدھا أفقے من الآخر ) اتہی . لاسما وقد ثت 
الرجبح بفشه الراوی صرےاً من لفظ الإمام أیحنیفة وقد نقلناہ 
سابقا عق کشر من الشقات فی ” تعالبقنا“ ہسنەہ فی البحث علی 
مسئلة رفع لیدِن فا قبل . ومن العجب أن من وجوہ الئراجیح 
عند العرض کون الشخص رجح ق غناعۂ الحدث وآزید فہا 
کیا قد اعترف بہ فی ما ین البخاری وسل ء وفیا بینہما وین أصحاب 


٢۲ج‎ ١ 


”السنن الأربعة“ وغضرھم من أصحاب الکتب المصنفة ی الحدیث وم 
بعند بکون فقہ الراوي وبکون أفقہیتہ مرجحاً ‏ وحرم القول بکونھا 
من باب وجوہ الب اجیح . وأھل اللمان محتاجون إ ی الفقة معی 
الإجتھاد أبض|اً على ما حققہ الإمام فی ” ا حصول ” . ولو کان الأمر 
کا ذکرہ العرض لکان روایة ا جلفاء الأُأربعة وروایة بعض منھم غبر 
مرجحة على روابة أدنيی الاٌأعراب إذا کان صحابيسآً ولیس الأمر 
كذلك ؛ فمم من فرق بین ھاتعن ااروایتن وإذا کان رجیح 
”صحبح البخاري “ على ” صحیح مسلم “ وئرجیح ” صیحبھا “ علی 
اح غبر ہما بت مق حیث أن حذاقة البخاری فی ھذا الف 
الشریف آزبد من حذاقة مسلرم فیە ء ومن حیث أُن حذاقتھا فیە 
أزبد من حذاقة رها ففا ظك فی روابة ا خلفاء الأُربعة رضی 
اللہ تعا لی عنھم ا بعض منھم إذا خالف رویة آدنی الأعراب ! 
فاندفع ہذا ما ذکرہ العرض سابقاً )١(‏ من أُن روایة ہاب مدینة 
العلم عنہ صلی اللہ تعا لی علیه وسلم شفاھاً وروابة أدنی الأعراب 
عنه صلى اللہ تعا لی عليه وسلم کذلك متساویان لا رجبح هھٰمغذہ 
علی تلك ولا لنلك على ھذہ . ووجوب القول بامماواۃ فی هاتن ؛ 
وتحرعم القسول بالمساواة بین ما تی ” الصحیحین “ وبن ما یق 
غبرہا - وہو علىی شرطھا| - من أعاجیب الأقوال وخرافاتھا . 
والدلیل علی عصدم لمساواۃ بن هاتین الروایتعن ما اشتھر بن 
الحواص مقبولا وھو أن ” کلام السید سید الکلام “ فکا أنه لکلام 





٣٠ہ راجع '' الدراسات “ ص‎ (١) 


۰٢‏ ےو 


اللہ سبحانہ وتعا لی ظاہر وباطی ومحامل وتأوبسلات ببتث فیہه 
کذلك لکلامہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسام مراتب مثلھا ء فالأعرانی 
صاحب اللسان لا یدرك إلا ظاہر معنی اللفظ الشریف ء وا لفاء 
الأربعة وبعض منھم کیا یدرکہ بدرك باطنہ وتأویلہ وحامله الصحیحة 
والقیمة وہا وافقہ وما خالفہ ووجه الجمع بیٹھا وطریقة الرجیح بینھا 
فالواجب أن یقسال : رجح مروی ال خلفاء الأربعسة ومروي 
بعض منھم علىی روابة أدئی الأعراب . قال العلامة الشیخ عبد اللہ 
بن سالم البصری فی ” شر سے  “‏ لی ” صحیح الہخاری “ والەسلامة 
الزررفانی یىی ” شرحہ “ عسلی ”؛وطا مالك “ (قال الإمام مالك : 
إذا جاء عنہ صلی اللہ تعالی علیے وسلم حدیثان محتلفان وہلہذا أن 
الشیخین رضی اللہ تعالی عنھا عسلا بأحد الحدیشن ونرکا الآخر 
کان فیے دلالة على أن الحق فیا علا بہ) انتھی . وقال الحافظ 
آبوداؤد السجستانی فی ” سنن أىی داؤد“ ر(قال آبوداؤد : وإذا 
تنازع انبران عن النبی صلى اللہ تعالی علبہ وسلم نظر إلی ما عمل بہ أصحابہ 
من بعسدہ) تھی . فإذاا کان مجرد عمل الڈیخین رفغی اللہ تعا لی 
عتھا وعمل ااصحابة بعسدہ محدیث مرجحآ لہ علىی الحسدیث الآخر 
فکیف الأمر إذا کانا ر 7٦‏ عنہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلم وعملا 
بہ ! وإذا کانت ا حلفاء الأربعة رضی اللہ تعا یل عنھم رووہ وعملوا 
پہ ! 

وأما تثرك حدیث الصراۃ امروی عن آىی هھریرۃ رضیٰ اللہ 
تعالی عنے ممن ترك فلیس بناش من ظنھم إل أئی هررۃ بعسدم 


۳٣‏ ھ0 


الفقہ أو برك الحفظ وبالنسیان ؛ ہل إنما جاء من حیث أن ظاھر 
حدیث المصراۃ قد خالف النص والإاجاع کیا قررہ الإمام امن الام 
فی ” حرزە؟ وشارحاہ یق ”شرحبیے ؛ . وقسد سبق مناەن 
تحقیق ھہذا المبحث فیا قبل ما لا یکاد بیٹی بہ شبھتة فی اندفاع 
عے رو ریت گا فلا رو عم لف علات لن ارآ آن 
یف علبہ فلبرجع إليہ . نعم لو قال قائل بالنسیان فی أىی هریرة 
فیا خالف فیه النص والاجاع - وہو مجتھد لیس إلا ی معتقد 
أکار ائنمتنا ء والنسیان ما حکوا مجواز وقوعہ فی الاأنبیاء العصومین 
قطعاً سلی نینا وعلبھم الصلاۃ والسلام نی غمر الأمور التبلیفیےة 
ا٘یضاً کیا صرح بہ العبنی والقسطلای فی ” شرحی صیح الپخاری” 
وجواز وقوعہ فی ا حلفاء الراشدن ا مھدین مطلقاً رضی اللہ تعا لی 
عنھم - لما عونب ذلك القائل بہےه لکن لم بلبت عن احد من 
العلاء . نم إنہ مم یناف ھذا الم الذی ذکرنا عن ” التحربر “ 
و ” شرحیه“ بل ولا حکم ھا القائل الفروض أیضاً رجوع 
العبادلة الأربعتة الپی أی ھررة فی الفقےه ء وآأنہ آیة حفظ ف 
اللفظ وعدم النسیان ٤‏ وآنه خصہ النی صلى اللہ تعا لی علیہ وسام 
بدعاء الحفظ وعدم السبان ٭ وقولہ (فا نسیت شیٹثاً بعسد ذلك ) 
فالنسیان جائز فی الاأمور الغر التبلیغوےة فیمق ہو أآعلى حفظاً 
علض کر سادا فان او مررت قف 1ت ترساہ فطتا 
فی اللفاء الڈربمتة رضی اللہ تعالی عنھم ؛ على أنہ مجوز أن 
یکون آبوھربرة أخنذ حدیث الصراۃة من فیه العظم صلی اللہ 


تعالی علیہ وصلىم قبل ذلك الدعاء فوقع لہ النسیان فیہ قبل دعاثہ 
صلى اللہ تعا ی علیہ وسام ٤‏ وهٰذا قال ابوھریرۃ فا نسبت شینا 
بعد ذلك ء وأما التعوبض بلفظ مخل مرادہ صلى اللہ تعا لی علیےە 
وس عداً فلا یتوھم یق احد وا الدِن لی سلاسل رجال 
” الصحیحین “ ولا فی سلاسصل رجال رما من اسصخحاب ااصحاح 
ا حجردۃ رو ذا کانوا ثقات عدولاً۔ وعبارۃ صاحب ” التحقیق“ 
و ” الکشف “ فی ” التحقبق “ - ع لی ما نقلوہ عنه -- إما مفادھا 
(أن الفرق بين الراري ا لمعروف بالفقے والراوی العروف بالروایة 
می حیث أنہ جب تقدم خر الاول على القیاس ٭عطلقاً ء ومجب 
تقدم خر الثانی علیە إن وافق قیاساً وخالف قباماً آخحر ؛ ومجب 
تقدم القباس علىی ابر إن خالف کل الأقیسة قول س حدث 7 ان 
الحق آنہ مجب القول بتقدم خر الواحد على القیاس مطلقاً من غر 
تفصیل ) فالوزر فی ہذا کل الوزر ع لی من عنع القل بالعنی بلفظ 
خل با مرادء وف نقله ھذا الکلام عن ٭ التحقیق “ إخلال بالمراد 
عظسي . وإن شثت التحقیق فارجع إلی ” التحقیق* . وإذ قد 
حقق عدم سح تة ما ذکرہ العٌرض من القول بع-دم الر جیح 
بفقه الراوی ا ذکرنا فاجعلہ نصب الععن لو أثیتٴ ”بورقات مفردةۃٴ“ 
مق کلام اض فإنہ پکنی مؤنة اوان عنھا . ولل تعا ی الحمد ؛ 
وتیقن أُن رك حدیث المصراۃ صحیح نسبنے ال الإمام أٔی حنیفة 
ما ذکرہ اِن اغمام ۴ ” التحرر “ وشارحاہ فی ”شرحه“ لا لا 
ذکرہ البعض من القول المستحدث . 


رہ ج۴٢‏ 


قولہ فلا عسلر ان ترك العمل محدیث ”الصحیحین ٭ 
(ص ۳۹۳) 

قلت ٠‏ لە علر نی ذلك لما مر ء وکیف لا .. و مجب ع لی 
انحتھد اتباع ما ألئی اللہ تعالی فی روعہ وقلبے إجاعاً . 


قوله تقدم الحدیث فوافقة القباس الخ (۳۹۲) 


فلت : إشتراط التساوي فی الصحة إشتراط منحوت للمعترض 
من عند نفسہ تقال الإمام ان امام فی ” التحربر“ وشارحاہ فی 
شرحیہ “ (والرجحان لٗحا۔ المتعارضن االقطعین أو الظنین نما 
یکرن بتابع - أی بوصف تابع لذلك و ا فی و الوواحد 
الذنی برویه عدل فقیہ مع خبر الواحد الڈی رویہ عدل غبر فقیہ 
مع الائل - أی تساوس۔| فی القطع والظن - فلا رجحان بغبر التابع 
وبغبر الائل . تم قالوا: ولا بشترط تساوسبا - أی الدلیلن المتعارضن 
- قوة) انہی . فإذا کان التساوی فی اصل الظن موجوداً یف 
حدیہما وی حدیث غرہما - علیى القول الذی حققه اکثر ا حققن 
و الفقھاء وا نین 2۲و9 أصحابنا کا آشار إلی_-ە اِن اغمام 7 
تحررہ“ وشارحاہ فی ” شرحیه “ فجاز الرجبح ھناك أبضاً 
بترجیح ھا فیف غبرعا لوافقة القیاس على ما فہما وہر قد خالف 
القیاس ؛ لاسما إذا کن ما فی غرھا رجا ا أو رجا': أحدهھما 
و بشر طھا او بشر ط احدہا۔ 27 علی کت ان الصلاح الغر 


۴ جج نے‎ 3٦ 


الخعار عند آکر ا حققین والفقھاء واحدن المرجوح عندنا فجاز 
ترجیح ماق غبر کا ی تینك الصورتعن ان۔ذکورت)ن فقط لوافقة 
القیساس علىی ما فہیا لو یق اعم پ نا وضوت راع الکشرۃ 
فیا فی غبرہا ؛ على أنا وسلمنا أن اللر جیح عوافقة القیاس لامجوز 
إلا إذا تساوی الحدیثان یق الصحة فنقول : ھذا مقید مسا إذا م 
پوجد ی ما ق غبرضا من وجوہ الرجیح إلا ھذا القدار۔ واما 
إذا وجد فیا یق غبرہا من التراجیح آکثر من ذلك المقدار وم 
یوجد فی حدیہما ولا فی حدیث واحد مہم إلا ذلك الر جیح 
الو احد فیجوز ترچیح ما فی غبرہا من صحاح الأحادیث عنی ما 
فہما. وأیضاً إن یع ھذہ الإعتراضات إعتراضات من العرض 
علىی ا حہدہِن وقد قام الاجاع مل آنه جب على ا حہد العمل 
ما آشم ہے ولا مجوز لے ترکے وتقلید غضرہ فکیف ہجوز 
للمجنہد أن یٹرکٹ ھا ام بےە عثل ہھذہ اللحرافات وا حدثات من 
القول ١‏ فیصر تارکاً افتز تا اتغرض عليیه۔ وکیف 
فرت بے اق اعت لے اع آھارصس فک لا غاد 
صغر ةَ ولا کبرۃٴ من ملھمانے إلا اأحصاھا ! ولیس لامهہ یىی 
رج الاعتداد والاعتبار؛ فثبت آنہ مجوز للمجّہد التمسك ا 
فی غبرہما من الأحادیث اض حرَخة تقدعا اے علہما إذا امم بذلك- 


قوأہ لا یسمی ترکا طلدیلہا )١(‏ الخ (ص ۳۹۳) 


(ر) کذا ق الاٴصل والصحیح ''لحدیٹھ) “ 


..: تچ 


ققلت : کیف لا یسمی ترک سحدیًہا )١(‏ وفیە تىرك ظاہر ا حدیٹ 
الذی حمل على الرخصة على اُن القول بالر خصة فی ا حدیث تأویل لە 
عق ظاہہ, ہ فلو لم یکن ن رکا لحدیںہا (ػ") لکان کل تأویل ق أی حدیث 
کرت 
علی ال نفیة بأنہم ترکوا اکر الأحادیث الکائنة یق ” الصحیحن “ 


ولو کان الأمر کا زعم العرض لبطل قول العرض أآیفاً: با 
الإامام آیا حئیفة رك العمل بأحادیٹ 7 الصحیحین پر یی مسئٹلےة 


رفع البدان بی الاصلاۃ ء مع ان رفع الیدِن القابت یق ۰ الصحیحین “ 
حمول عنسد الإمام على الرخصة الی بجرز إجاعھا مع الکراھة 
التنز یھیة . ولبطل قوله ایضا : : إن مذھب اللإمام ای حنیفة حااممدے 
مع أحادیث ” الصحیحن “ اکثر من حخالفة المذاہب ااثلاثة معھا ۔ 

ول4 وقد عرفت عم تمامہ ۲ المٰماواة معھم| ون لاٴ عن 
البر جیح والہ ك (ص ۳۹۳) 

قلع : قد مر مفصلاً تحقیق حقیۓ القول بالمساواۃ. وأما 
ار جیح الذی بتفرع عليه الر كغ فڑھما محصل من وجوہ آحر من 
وجوہ الراجیح ء و بشرط یق صےة (جہاد الححجہد موافصقےة ظاھر 
حدیث ”٭ الصحیححین “ و(عا المشروط عدم خروجہ عن الحدبث 
من کل وجہ فیا یوجد فی ۔ 


(روم) کذا فق الاٴصل والصحیح لحدیٹھ) ۶“ ۔ 


٣۲ ج-‎ ۰۸ 


وأما جرد الدعوي المبنی علىل ہجرد الظن بن هناك معارذ؟ 
آقوي فلا عصة لہ البت]تة فی خالفة ا حدیث الصحبح أو الحسن سوآء 
کان مق أحادیث ٠‏ الصحیحن ٤‏ آو من أحادیث: غر ہما : وکا لا یصح 
ھذھ الدعوی عجرد ہذا الظن فی ال تم الأربعة فی صورة عحالفة 
و الم بالأحادیث الصحیحة ااشریفة کذلك لا بصح فی ان العرىي 
وأضرابهہ أبضا ۔ 

ُم انے محرم عندنا اك عجرد آثار الصحابة إذا وجد 
عنہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم حدبث مرفوع ق‌ غعلافھا کا ی ٭ فتح 
القدر “و ” شرح ” الشیخ علی القاری علی ٭ مشکاة اللصابیح ” فالمَسك 
ہا فی خلاف السضة إنھسا ہو مك حرام قام الدلیل الحق علی 
وجوب لرکه ٤‏ ولیس التمسك با فی خلافھا غسکا ضعیفاً: لکن 
ان ذلك التمسك فینا معشر النفیة ؟ من نسب إلہم ذلك فھو عی 
وجل من عاقبےة أمرہ ومفر علہم ا لیس فہم. وہن العجب 
بکشوف أھل الکلف عموعاً ولو کانوا ەن اصحاب زماننا علہم وعلى 
مسن الیزم مصابعہم واعتقدھ - وإن کانت ۔حالفة لأحادیث 
” الصحیحین “ واحادیث غبرہماء و یوجد ھا شھادة من الحدیث ء 
وقام علی خلافھا الکتاب أو السنۂ أو الإاجاع ۔-- وقال : إن أھل 
الکشف کشفھم حجة قطعیة مطلقاء وآثار الصحابة لیست کذلك ۔ 
بل ہی لبیست حجة اصلا إذا وجد نی خلافھا امرفوع ؛ وحجة 


اخ یں ۴ 


ظتیة عند ا لحنقیة ؛ ولیست محجة عند الشافعیة وا لمعترض إذا لم یوجد 
نی خلافھا مرفوع آصلا . فا الذي اعل ثأن أھل الکشف فی ھذا 
عل شأن الخلفآء الأربعة والحسنین وسائر الصحابة اکر م رضی اللہ 
تضالىل عٰہم ؟ ألیست احلفاء الأربسة والسنان وسائر الصحابة 
رضی اللہ تعا لی عنہم سادات أھل الکشف وکبرالہم ؟ 
قولہ ولا ینحصر ذلک فی عل نسخہ کا تقول بے النفیة 
الخ (ص ۳۹۳) 
ڈلت : ھذا أبضآاً من آسوء الکذب من ااعترض على النفیة 
العظام -- نفعنا اللہ تعا لی بفیوضانہم الظاہریسة والباطنیسة - وإمما 
قالت الحنفیة الکرام بالنسخ بأثر ااصحانی إذا ثبت بذلك الار مل 
ذلك الصحاى الراوی لاف مرویےه عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسلم 
بعد روایدے ذلك امروي عنه ول یقولوا بے مطلقاً کا بعطيه 
ظاہر کلام ا معترض ھھنا. ومن ا لعلوم أُن ما قالوا بے نقلاً عن 
'اللإمام صاحب المذھب . وقال الإمام عبداللہ بن المبارك : ر(کان الإمام 
ہو حنیفة عارفاً بالناسخ والنسوخ عالاً ما عریها) انہی. وھل 
پچوز ان بقال : قال الإمام بالنسخ الذی أنہ الشان من غبر علم 
ُصل لليه فی ذلك ء ولیس مرد إحیّال وجوہ آخر مما ذکرہ العترض 
پا یدفع قول الإمام بالنسخ فیا ذکرناہ من ا ادة الحاصةء لا سیا 
ٹی مدفوعےة کا مر. وتاید القول بالنسخ بوجوە أخر محققة عند 
إحنیفة وأصحارے ومن تبعہ ؛ علىی أن إحیّال باوغ حدیث آخر 


جِ 


فی 3 ں 


٢۲- ج‎ ٠ 


ِل ذاك الصحاى الراوی على خلاف مرویسےه وفھمہ ذلك الصحاى 
معارضاً لمذا الحدیث مع ثبوت تاآخر ذلك الحدیث الآخر عند ذلك 
الصحانی لو ثبت فھو اسخ أیضاً ء فإن التأخر ینسخ التقدم علىی 
ما ہو الأصل عندمء فلم بتأت للانکار عن القول ہالنسخ علىی مذا 
وجه أیضاً. وقد عرفت سابقاً أن آثران مر الرری ق ترکه 
رفع الیدن ںی کل خفض ورفع سوی تکبرة الافقتاح سنن محبح 
فعلمہ رضی اللہ تعا لی عنہما برک بناءٗ علىی ثبوت تآخر حدیث ان 
مسعود عن حدیئشے المروی ئی ٭ الصحیحین ” عند ان مر قول 
بأان مرویه منسوخ عندہ من ھ۔ذا الوجھ اأیضا . ئم ان حدیث 
ان عمر الروی ق ” الصحیحین بں ” الصحاح الستة “ لیس فیه 
رفع الیدن غق کل خفض ورفع ؛ وانئا سے رفعسا ق موضعن 
سوی تکبرة الإفتتاح وانفرد البخاری یق ”٭ حیحه “ باراد موضع 
الث سواھا فقولہ (ومثال ھہذا حدیث ابن مر رضی اللہ تعا لی 
عہما یق رفع الیدن فی کل رفع وخفض الخ ص ۳۹۳) فیہ خمحث . 
وإمکان ال٣جمع‏ بن حدیٔی ان مسعود وان عمر رضی اللہ تعا ی عنہم 
فی باب ھذا الرفع ونرکہ ہوجوە شی الی تصدی لیانہا العلماء وأتی 
مہ العرض سابقا فی محث رفع الیدن می ” دراساتہ “ لا یدفع القول 
بالنسخ ا مذ کور ؛ وقد تصدینا لبیان إبطال ان یکون شبي من تلك الو جوہ 
دافعة للقول ہذا النسخ ما لا عزید عليه ھنك . ومن التیقن التحقق 
آزے قد حکم ہذا النسخ الإمام آبوحنیفة والالوف الؤلفة من 
مقلدیہ العرفاء وا حدئن والفقھٰاءء وأن آیاا حََّغة وکدر آ من مقلديه 


3 


وا 8 


-۔ 
سا 


۱ء 


أعظم شأناً وکشفاً من أمثال ان العری والشعراوی ء ومن التزم ان 
اُمل الکشف رسول اللہ صل ال تعالیىی علی۔۔۔ھ وسلٰغ موجود ععام 
فلا بأذون الحم ملا عنە ء وآأن أھل الکشف حفوظون عن الخطأً 


آإ ولو اجتہادیاء وآنہ لا مجوز مخطشة عال من علماء السلمان ء کیف 


ہم 


نسف یسب فی ری شش 


ہیدہوپوچچس روس مر مرچب ہر یج ا۷لاوال یوید یھن پیی رت حسم بد ہے 


ارہ جرد انچ وچوس پمپ ےچھیے: 


ا ساغ لے ھذہ التخطئة بالنسبة إل الإمام ومقلدیے ا لمذکورن ! 
ا عبی ان ا حہد رو ہی مو ٹور ری 
إٍ اعتبارہ: ومحرم عليه العمل ہذا أو ذاک من تلك الوجوەہ ا لمتشتدة 
وغضرھا تقلیداً لٌوللك العلیاء أو غیرھم بالإجاع . 

وکون کلام الإٴمام قدوۃ ا حققین والعارفین ان امام دوش 
عند العرض لا یسٹلزم أن يکون خدوشاً ی نفس الأمر ‏ وظن 
الغلط إلیه أقرب من ظن الغلط لی ان اظام. واللہ تعا لی اسم 
عقیقۃ الأمر . وقدمنا البحث ناما علىی ما نقدلے العترض عن 
الکر جی قارجع إليه ۔ 

قولكہ فرفوع الصحیحین لا بعارضه الاثار المرویة یق 
ضرا ١(‏ الخ (ص )۳۹٣‏ ۱ 

فلت : نع والأمر کذلك لکن کذلک مرفوع غبر ” الصحیحین ” 
إذا صح أو حسن لا یعارضہ جرد الآثار الرویہ فہما أو فی غبرھا 
وکذك الاٹناز الرویة فا لا تعارض مرفوع ما فہما أو یف 


غرضا؛ لکن ھذا إذا وجد التعارض ہین الرفوع وبیہا. ولا 
() ووقع فی الطبوعهٴ ” اعترع “ بدل فی غیرم| ؛“: 


۲ روف 


نقول بالتعارض بن حلدبث ان عمر الرفوع المروی فی 
” الصحیحین " الدال علی ثبوت رر این ی ا حملة؛ وین آر 
اِن عمر - الدال علىی ترکے رفع الیدِن بعدہ سنن ء وعل أن 
مرویےە ذك قد لبت عندہ نسخہ - حی یلزم الإبراد على 
الحفیة ہأہم قائلون ببرك الحدیث المرفوع پالژئر ؛ بل نا یلزم 
علہم ان بقال : إن ا حنفیة إذا بت عندھ قول الصحالى ہأن ھذا 
الحدیث اسخ لذك !لحدیث یصدقون ذلك الصحاق ی قرلہ ھذا 
ولا یکذبونہ. وھذا لیس بعار فی مذھہہم . وانما قالت ا لحنفیة 
پالتعارض بین حدیث ان عمر المروی یق ”الصحیحین ‏ وغرہا 
ی إثبات رفع الیدن نی ال جحملة ون حدیث ان .سعود المرفوع 
الروی فی غرہما وہو علىی شرطھا أو علىی شرطأحدہما حم ال حافظ 
العارف بالصنعة البارع التقنء وہو منأبد بکشر من المرفوعات 
والآڈار البالغنے من کرة الطرق حد التواتر أٰبضاً على ما مھدہ 
الإمام السبوطی فی ٭ رسالشہ “ فی الأحادیث التواارۃ می القاعدۃ . 
لم او می ار ان عمر الذکور ا کم بنسخ مرویہ ئی 
٭الصحیحین “ لوجوہ ذکرناہا من قبل ؛ مع آن ھذا الم ھھنا 
تأبد محدیث ان مسعود وغیرہ من الرفوعدثت والآثار . والعجب 
أن نان ال نمسك ہا ان العری تی إثبات سیة رفع الیدن 
فی کل خفض ورفع وإن خالفت روابیات ” الصحیحن ” وغبرا 
من الصحاح و السعن وضرھا - وھی لیست على شرطھا ولا علی 
شرط اُُحدہما - قبلھا العترض وقسال : بأھا نسخت روابےۃ 


۳ء رظ 


” الصحیحن (ولا بفعل ذلك فی السجود) ورواییَہم| (ولا بفعل 
ذلك حین پسجد ؛ ولا حین رع زان من السجود) وان حدبث 
ان مسعود وإن ثبت فیە مم ذلك الحافظ العارف أنہ على شرطھا| 
أوشرط احدہہا ؛ وحدیث غرہ من الصحابة وآ ثار الصحابۂ إذا تُسك 
بہا أبوحنیفة ومقلدوہ من امدثن وااعرفاء والفقھاء الذن کثر مہم أعظم 
شأنً من ان العری وأَمثاله لا بقبلھا ٤‏ ولا بقبل القول بالنسخ منہم ء 
وبقول حاشا ان یکون الأمر کسذلك فإن حدیث ان عمر مروی 
فی ” الصحیحین “ وحدیث ان مسعود وغرہ من الصحابة مروی 
فی غرہا 7 کان بمضہا علی شرطھا أو علٰ شرط احدھا۔ 

7 إِن ا حنفیے الأُعلام رم اللہ تعا ی ماقالوا أ٘بضاً بالتعارض بین 
حدبث أں ھررة اطروي فی ”٭ الصحاح الستة “ ف الفسلات 
السبع من ولوغ الکاب وبعن اثرہ الصحبح ع-لیى ماجزم بہ الإمام 
تی الاِن من أعاظم الشافعیة وکبراثھم والإمام ان امام من 
اکار -لحنفیة الأعلام إلا ممعٰی أنھم إستسدلوا بھذا الأرالثابت عن 
ںی ہھررة علىی أن الحمسدیشن محمولان علیى المزعمة والرخصة عمعی 
أن الگ ل على أن العززم: لت +> ران الإ خصة سبع 7 ٠‏ 
وعلى أن ظاہر حدی؛ہ ا مروي فی ” الصحاح الستة “ منسوخ ۔. 
وا حمل على العزمة والرخصة سواء کان الحدیثا التعارضان ظاھرا 
منساوین فی الصحۂ أوغر متساوین فبھا إذا جاز قبولہ من أەثال 
ان العری والشعراوی والمعترض ۔ ولولم یوجسد دلیل صرمح فی 


هذا احمل - فکیفٹ لامجوز سماءع_ہ من أں موہ رمی اللہ 


٤ء‏ ہہ 


ثعالی عنہ ا حتہد فی دن اللہ تعا ی ؛ الفقبہ الکامل الحافظ سحدبلہ 
صلی اللہ تعا لی عليه وس بدعائہ الطیب ٤‏ ومن أآں حنیفة ومقلدیهہ 
الڈکور‌ن ۔۔ وکدر منھم أعظم شأناً من ان الەرئی والشعراوی فی الظاہر 
والباطن والاکثر منھم أر حبعھم أعظم شأنا وأعلی کعبأً من العترض وأمثالہ 
س نم لو عم لا اعترض هہنا عسلی ماقاله الکرخی ونقله ھھناعنه ما 
کان لتأوپل من حمل من العرفاء الحدیشن ال تعارضن ظاہراً عسلی 
العزمة والرخصة ؛ وتاربل المعرض مل رم بےذلك الو ج_هە 
أوبوجہ آخحر من وجوہ التاویل ؛ وحمل أىی ھررة ہذا امروي علىی 
غبر الظاہربہذا الوچہ أبضاً مساغ ۔ فقو ل الز ض ھذا التاوبل 
ھرن أی ھررةۃ وحکه ان ھذا ھوالعذر عنہ شھادۃ صدق منہ علی 
ان قول الکر خی ھذاغر مقبول عندہ . وإنی لاُطبل العجب ھن 
أن العرض ذکر العذر عن أی ھربیرۃ بآنہ مل حدیثہ اارفوع على 
الإختباروالأ حوط واأئر عی الریچصة دون الوجوب ؛ وقبل ہذا 
العذر عسلى تقر ثبوت الأئر_ ہوعین القول بنسخ ظاھر حدبث 
أی ہربرة امرفوع بہذا الأثر . وھکذاکل حدیشن متعارضین ظاھراً 
محملان علىی العزىة والرخصۃ لحمع بیٹھاء فان الاحتراز من المعترض 
عن القول بالنسخ ۴ مثٹل ھذا ؟ فاندنع إعغراضه عسل یى قاعسدة 
الذھب القائلة بہذا من أصلہ ٠‏ ول تعا ی الحمد . 

وأماحکم الشارح الحافظ مغلطای فی ” شرحہ علىی سن ان 
ماجہ “ فی خصوص هھذہ السثلة بأن ( الصواب قول غبر ال لحنفیة 
حیث قالوا : الحجة فی روابة أی ھررة لاق رأیہ وعليہ الحدثرن) 


٥٥ء‏ بت ۴ 


انتھی . فحم من حالف لقول الألوف الؤلیفة من ال حدثین والعرفاء 
والفقھاء من قلد أباحنیفة فکیف یعتد بہ إذا خالف قوظ ! ولیس 
الجمسع بن الرفوع والأئرای أر کان مخطبر ؛ لاسسہا إذا کان 
الأثر مرویاعن می روی ذلك المرفوع عنہ قباے على أن مغلطايٴ 
قد حم نجواز الجمع بن الحدیٹن وہن ا حدبث والائثار إذا کان 
متعارضبن ظاہراً بأن محمل أحدکصسا على العزمتة والآخر عسلى 
الرخصة فی کر من المواد من ” شرحه “ کیٹ یسمع من 
منع جواز الجمع بہذا من مثل أی ہربرۃ ا حتھد الفقبے الراوی 
لذلك امرفوع . وفیہ العمل بالمرفوع أیضاً . وقد رد العرض قول 
الحافے مغلطای یق کر من المواضع وظن أُن رد تلك الأقوال 
الصادرة عنہ إتبان بالواجب فلابأس علىی ا نفیة الکرام بأنھم م 
یقبلوا قولہ ‏ یق ھذا الوضع ہ وإذا جاز عند ا لعتثرض حمل المتعارضین 
ظاہراً علىی العزمة والرخصتة ففعاً لتعارض وإعالاً حمع یٹھ| 
مطلقاً یق أی حسدیٹن آراد ذلك فبے فا لامجوز ا حمسل علیھ| 
ازدرة الکرام فی مسئلة رع الیدن ٤‏ وق مسئلة غسل الإناء بعد ولوغ 
الکلب؟ لاسما وقسد تأبسد الحمل علبھسا فی ا1سثلة الڈولی بأثر ان 
مر ول علبھسا| فی السثلۃ الٹائیےة ہار أں رر 
ومی جاز ھمذا ا لمع م کا لمعترض مامعنی اع عن القول 
بالنسخ الحاصل ئی ضمن ا حمل علیھا لامحالة ؛ فلا مواخذۃ علی 
الحتفیة فی القول بہ إلا نھم نوا بلفظ النسخ ء وصرحوا ما لابد 
من :الو بای من اطمل علق الم ےه و عص فلس دا 


اہ 6 

مابواخذ بہ اأحد . 
قولہ وھذا قولے بعد الإإاغحاض اقلنا من عدم صحته 

الخ ( ص ۳۹۰) 

ققلت : ما کان اکم بأن عمل الراوی الصحای خلاف مرویه 
عنہ صلى اللہ تعا ی عليه وسام بدل علل نسخ ذلك المروي قاعدۃ“ 
مستمرة منقولة عن الحنفیة فقط - وھم لم بشنٹرطوا فیھا المساواةۃ 
ہن الحدیث والأئر یىی الصحة - فالقول باشتراط الساواۃ بینم 
عبت حض علیھ.. قال الإمام ابن ا مام فی ” التحرر “ وشارحاہ 
یق ” شرحبے “ علیه (ولایششرط سساویھسا - أی الدلیلمن 
التعارضین - قوۃة ء وحکه - أی التعارض - النسخ إن لم 
المتآخر وإلا فا حم الثر جیح لأحدہا على الآخر بطریقہ إن أمکن . 
5 الجمع بینھا محسب الإمکان إذا م مکن ال جیح ہ وقد مال ۔- 
آی بظسن ۔ تقدم ال٣ججمسع‏ بینھس| عسلى البرجیسسح عنسد 
ا حنفیة لکن الإستقراء خلافہ - ای بدل عسلى خلافہ -) انتھی ؛ 
علی أن ا حمل علىی ا'عزعمة والرخصة عنسد ابن العربی والشعراوی 
والمعترض لاعکن أن یقال فیه باشتراط ھذا الشرط عنسدھم لأن 
القول مجواز ہذا ا ےم عام عندہم فھریعتعد على ثبوت الطرفن 
لا علىی مساواتھا عندھم . ومن العجب أن العترض نفسہ حع ببن 
ما وي أی ہررة وائرہ با حمل على العزمة والرخصة ول بنظر إلی 
الساواۃ بیٹھا بل (عا حع بھذا ا جع بعد جرد ثوت الألر فقال : 


٢۲ ج-‎ "۱ً 


(إن ثبت الأثر) وم بقل : إن ثبت مساواتنے ممرویہ . فا وجە 
إشکالہ عسلى السابقین الأولن من علمائنا ‏ وجعل عط الإشسکال 
إطلاقھم لفظ ” التعارض “ هہنا لیس نما بنبغی ء فإن من ال تببن 
الواضح ان مرادھم بالتعارض ھھنا لیس للا ماذکرنا قبسل : والله 
تعا لی ا 


قوله لمدم ثبوت مرويی آخحر عنہ قی الللاث عنضسد حذاق 
الفن الخ (ص ۲۳۹٣‏ 

فلت : قال الإمام الریاعی فی ” نسمخرمحہ “ على ” اغدایة “ 
(قد ورد ذلك عن آی‌ھریرۃ مرفوعاً من طریقین. الطریق الاول أخرجہ 
فیا شی ین ٠‏ مو ماداب یئاقالع 
إماعیل ُن اف بسندہ إل یىی أں ھربرة قال تال نول اللہ صلى الله 
تعالی عليہ وسام: ل الإناء من ولوغ الکلب ثلاٹا أوحساً أوسبعاً 
إنتھی . تم قال حم : تفرد بے عبصد الوہاب عن ان 
عیاش ے وعبد الوہاب مروك . والطریق الثاق أخرجه ان عدی 
فی ” الکامل “ عن الکرابیسی عن الاأزرق بسندہُ إلل آی ھربرة 
قال قال رسول اللہ صلی اللہ تعالل علیے وسلم : إذا ولغ الکاب 
ق إناء أحدم فلبھر قہ؛ ولیغسلهہ ثلاث مرات . مم اآخرجہ ان عدي ق 
”الکامل“ عن عمرئن شیبة عن الأزرق موقوفاً على أىی هررة؛ 
قال : ورام رفعه مرفئرازی والکر ابیسی لم اجدله حدیثاً ےا 
غبر هذا ٠‏ وزنماحسل علیےه أحمد ی‌ حنبل من جھة اللفظ بالقرآن 


۸ کم 


فأما فی الحدیث فلم آر بہ بأساً انتھی عبارة الکامل . وروي الطریق 
الثائنی ا مر فوع ان ا حچوزي یق ”العلل التناھیة“ من طریق ان عدي؛ 
تم قال ان ال جوزي: ھذا حدیث انت برقعہ غبر اراس 
وھو ممن لاعتج محدیثہ إنتھبی کلام ان الوزي فی العلل - نم قال 
ا ححافظ یق خر مج ال ہدایة“ ۔- وآخرج الأئر المذکور بسندہ عن عطاء ءن 
أی ھررۃ الدارقطی فی ”سننہ“وقال الشیخ تئی الدن فی ”امام“ وسند ھذا 
الائر صیح) انی مایق *مخرمج الإمام ال حافظ الزیلعی “ ومثلہ فی 
”فتح القدبر“ و ”شر حالشیخ على القاری علی النقایة“ و ”شرح الإمام العبنی 
علی صحیح البخاری“ وقال الإمام العبٔی فی الشرح المذکور (وآخر ج ھذا الأئر 
الدارقطنی تی”سننہ “ باسناد صحیح) انتھی .ومن ااعلوم أُن ان ال زی 
من لابعباأً بقوله ف حم الوضع والضعف گا اعرف بە العْرض 

فیا قبل ء وإن حم بعض حذاق الفُن بعصلدم وت ااروي عن 
أں ہررة لنھا ثبت فی طریق طربق مفرداً لا فی مجموعھا . وقد 

تقرر عند الحذاق من أھل الەفن أنےە إذا تعددت طرق فضعاف فق 
حدیث واحد اأخذ بھا القوةۃ واعتضد بھا+ وبلغ مرتبة الحسن لضرہ 
لاسما وقد حم ان عدی عسلی الطریق الٹانی آخر ا بأنہ ” حدیث 
لا رگ کیا و ان الجسنی لضرہ مسا بثبت بە الأحسکام 
الشرعیة ٤‏ وجب بہ العمل ففروی أی ھررة ھذا ثابت أیضا 
راز این اشرث ہے لام رین اقث الین نو +ا 
م ینکرہ أحد من ا حدٹن والفقھاء فلاباأس علی ا حنفیة بھذا ا مع من ھذا 
الوجے أبضاً .ومن أیعب ا مع بن الحدیث الصحیحو الحدیث الضعیف 


۹ء سک 


->7 
ت9 


إذا تعار ضا ظاھراً کیف مکن لە إنکار جواز الحمع فی ھذا القام, 
وإذ قد یت مروی آئی هر رة فی مرات الثلاث ؛ ولە طرق متعددة ء 
وتأید بالاثار السطورة الکشرة + وبآئرذکر أن سذ دہ صحبح حموا 
بیٹھھا علی الوجه المذکور 0 ان بقال رجح صاحب المذھب 
عہذه المرفوعات عس یىی 7-- اوی‌ھررة ا خرج ی ” الصحاح 
الستة “ ما أنہ وجد فیھا راجیح کشرة ا اللہ تعا یل بھا . فکیف 
بتأنی الإعتراض على الإمام أی حنیفة ا حتھد ومن تبعہ بھذا الحمعء 
أوبھڈا اہر جیح ء لاسما ولم بتحقق ھذا 'اضعف فی ہذہ المرفوعات 
إلابعد ما أخذ بھا الإمام أبوحنیفة وئمسث بھا ؛ ٠‏ ٴا لابعتدبہ 
عند ال‌ذاق من المحادٹن والفقھاء ۔ 


فو دالعجبے الءمجاب اي یٹشحیر فیە 8نا ہو الخ 


( اص ۳۹۷ ( 


گت ۔ لیس ہہنا جرد ری حسدیث ”الصحبحن “ بالأر 
اشھی :راس قرا انی ای عهھ یع ارازی عاحت 
مرویہ رما ما فیھا من الحدیث وصحتہ: لا قد عم أن القول ہالنسخ 
لابناق القول بالصحة ء ولا القول بوجوب قبوما الذنی حم 
بہ الأمة ء کا أن القول با حمل علی الرخصة والعزعة لیس رمیأٌ ما 
را اشخیت ورصرف×<+ فات رااظرت لئ امم 
فسلاتقاوم الآحسادیث المرفوعتة الصحبحتة أصلا ألبتة . وآما 


الأحسادبث المرفوعسة الّی تأبسدت بالائار الصحہحة وغرھا 


رڈ ج ۔-۲٢‏ 


فلا جال لأحد أن نع االجتھد می عند نفسه بغر دلیل عن ا مع 
پینھا وبن الصحاح اللی تعار ضھا وَتخَالٹھا ظاھراً + ولاعن رجح 
أحدہا على الآخر. ولومنع لہ مان ض من تلقاء نفسہ وحم 
بتقسدعم ا لمع على الرجیح فھو مجرد رأی منے وم بثبت 
فیسەہ حدیثٹ سصحیح ولا حدیث حسن ولا حدیث ضعیف عند ذلك 
الام فکبف یعاتب الجتھد مخالفتہ رأی مثلہ لاسما على قول ٭ن 
پنکر إللزام تباع المجتھد أيیضاً للمقلدن ؛ فإنکار لزوم التباع علی 
ا حتھد بالڈولی ء وم بوجد ہنا ترك اارفوع مطلقاء ولائرك ما فی 
” الصحیحین “ من ا لمرفوعات جرد الاثار المرویة عن الصحاہة. 
ولامجوز 7 عندنا أبضا إلا إذا کان الأئر من ہاب عمل الصحای 
الراوي مخلاف مرویہ عنہ صل ال تعا یل عليہ وسلم فحینئذ کم 
بنسخ امروی بە لدلیل جآہ بہ أھل الأصول فی کتبھم . 


قوله إن ماقھرك من الحجة البالغة علی ترجبح ما فی 
الکتاببن عسلیىی غبرہ|ا الخ (ص ۳۹۷) 


قلت : ما عت الحخجحة عسلى ترجیح ما فہم| وما یق 
واحد مٹھیا على ما فی غبرھما اذا کان برجالھا و بشروطھا 
أورجال اأحدہما أوبشروط احدہا فضسلا عن أن تکون 
وف بالغة . وأما ترجیح عافیا عسلى ھا یق برا ی ما 
سوی تبنك الصورتن فسل عند الکل ؛ لکن ہہذا ‏ رجیح 
واحد عندھم من وجوم الٹراجیح إذا عارضهہ تر اجبیح أآخر 


ہہ کے ق۵ 


جوز الہجتھد ركە ما فبھا والعمل ما یی غیر ما 3 لاسےم| 
و ”الصحیحان “ ما صفا إلابعد انقراض زمان اکر الأئُة 
الأربعة بل میعهم ء فکیف کن منھم حبن دونوا الُحکام 
واأخذوھا من الأحادیث الشربفة ]مال ھا الٹرجیح یق 
نلك الأحکام ! -- وإن قالت ا نفیة والشافعیة وغبرھم بە بعد ما صنفا 
- ول بنقل ھذا الیر جیح فی وجوہ الترجیح عند الإمام آحمد ن 
حنبل . فلامجب على الائُة اشٌربعذ مراعاۃ ما انعقد عليه آراء 
من بعدہم من مقلدیھم بعد انقراض عھدهم إما حمیعھم وإما 
بعضوم فی اعتبار ھذا., الرجیح والاعتناء آبہ ععنی آنہ ترجبح 
واحد من وجوہ الر جح 3 فلایستدعی هذا ال جیح لرك 
کل مذھپب عحالف حدیٹ الصحیحین ٌ و ظھر مسکكکهہ ماق 
غمر ہ| 6 ولابجب علی ا حتھد ولاعلی من بھ-ےدہ ا خحمال ھذا 
الر جیح الواحد دون غہرہ عمہد وجودہ : ولابشذرط یق ص‌َ 
اجتھاد المجتھد إزعحاله فقط.ولو کان الأمر کنا ذکرہ العرض لکان 
الواجب رك قول ائ العرىي ق مسئلة رفعالیدن فی کل خفض ورفع: 
ومسئلة وجوب الاضطج۹اع بعد رکعی اافجر ٭و تحوھما : ٹم لی 
وإن تتبعت فا اجد فی السلف وا حلف من قال بھےذا القول ء 
وہأن أحادیث غبر ہا وإن کانت صحیحة إذا خالفت ما فیھما ظادراً 
مجب ترك العمل بھا ء وبأن الإماع القائم وتلبی الأمة الثابت علىی 
وجوب العمل مجمیع الأحادیث الصحیحة والحسنة مما فیا آو مما ی 
ضرم هدر لایعبأبہ ولاباتفت لليه . فہذا القرل وھا یتمرع عليه 


۲۲ ہف 


من مخنرعات العترض ومبتدعاتہٴ ومحدثاتہ ؛ علىی آأنە لم یوجد 
فی ا لعرفں ترك کل قول مخالف لُجادیث ” الصحیحن “ کا 
قال یق قصة فدك : إنه کان حق سیدثنا فاطمة ٤‏ وبعدداحق ورٹہٰا 
ومنعھا ورثہا عد ه ا حلفاء ااراشدون بدلیل م یکن سالماً صحیحأ: 
وکسا فی السائل الکٹرةۃ انفرد ہا ا لععرض من بس اھل السنتة 
راقاع تع الہ سغاما لی شس ھھ * سال >م علات 
أحادیث ” الصحیحن “ وغرہما سی الکتب الحدہثیمة ء ولیس لە 
متمسك فہا اصلاٴء لا ًَٔ اعاقت ٣وی‏ 6 ولااین 
أحادیث ر .ا من الصحاح والحسان و الضعاف . لاسما وقد 
صدر عن العترض فغق ٭رسالے * لے ألفھا یق بعض بدعات 
عاشوراء می جواز النباحة والتعزبنة بعد ااثلاث ‏ ولبس السواد 


وضرھا (١ل)‏ الذی أحادیث ” الصحبحعن “ وغرما ٠ن‏ کتب الحدیث 





(ر) وساھا ”'قرة العین فی البکاع على الامام حسین“ وقد مر 
الکلام علىی بعض ما فا ق ٭بحث ما یتعلق بالدراسه“ الرابعه" “4 
سن هذا الکتابپ (ج --. ١‏ ص ہپوم) وقد رد علیى عذہ الرسالهٴ 
أبوا!اؤلف الشیخ ۔الامام عمد ھاشم السندی اق جزعر مفرد ساہ 
”کشف الفطاء ع| یحل و یحوم من النوح والیکاع ٢‏ و اناختہ 
الخطيهَ معفوظه“ عند الشیخ العالم مولانا ےمد ہاشم ااجددی ؛ ٭بتندو 
سائین داد “۶ من توابم ” تندو عمد خان “' بالسند - وکذلک 
رد علیہا ابن ااؤالف العلامه“ ابراعیم فی ” القسطاس الستقم “' وقد 
جمع الشیخ الحدث عحمد حیات السندی أاَبضاً کراسھ"ں ق رد بدعات 
أیام العشر الاول من الحرم -- ونسخّہا الخطيه“ مفوظہ آفق مب" 


"ڈ٣‎ 





إتفقت عللى منعهہ جعل الأئْر النقول عن نساء بی ھاشم فی وفاة 


الشیخ الشهبر بشاہه آغا الجددی “ بتندو سائین داد “ اولها : 
الحمد تص الڈی هدانا لهڈا ونا کنا لنهھتدی لولا أان 
ھدانا اللہ ؛ والصلا والسلام علىی شرف سن اجتباہ وارتضاہء ء 
وعلىی اتباعه الذین اھتدوا بھداء . 
نما بعد “' فقول افقم العباد عحمد حیات السندی الدق 
اه طاب منی بعضی الاحباب من غضلااء السند ان اکتب 


شیا ق الزجر عن البیدعهَ الفاشيه فی بلاد الھند والسند 
وغیرغا ایام النشر الاول :من الحرم من ایقاد النارء ‏ وطرف 
اابتدعین المارقین عن اقباع السنة“ حولها قاثلین ” یا حسی “ 
بحذف النون ء وأحیانا ” یا حسین “ واحیاناً ” واحسنا حسینا “ 
وضرب الطبول مم الزمارات ء ولطم الخدود والصدور ء واتخاذ 
التوابیت الشتمله" علىی القبور؛ واعتقادھم أنہا قبور أھل البیت 
الطاھرین ؛ وسجودھم والائحناء لھا ء واختلاط الرجال الفساق 
والنساعء الکاشفات الرؤس و الاٴیدی والعضدات وغیر ذلک من 
النکرات ء 

قاؤ ا اتعلق ا۵: اف فاق سے شی الات اوحرقب 

العباد ق تحصیلها لہ لینالوا حبه ورضاہ من الہ الاٴکہرء 
وللمحبوبات مراتب , وکرہ بعضھا الخ 

وقال فق حخاٹ ہا : 


”وق أقل من نصف انہار جری قلم الفقیر بہذا القدر 
الیسیر ق بلدة البدر اادیر البشیں النذیر عليه أفضل ا اصلوات 


۴۳ جات‎ ۲٤ 


سیدنا السن ا تی بن على رضی اللہ تسا ی عنہما )١(‏ - وھو آر 
موضوع مفری علىی ما صرح بے ان سعد فی ” طبقاہ * - 
معارضاً باحادیث ” الصحیحین “ ہل بأحادیث ” الصحاح الستة * 
بل بآحادیث حیع: الکفب احدیلیتة الی اوجدت عل ‏ ظھر الأرفن: 
مع آے لم یبن أن الائر موضوع . فقولہ ہذا التعارض فی تلك 
” الرسالة “ حرام قی حرام ئی حرام . وإذالم بستدع ھذا ار جیح عند 
رض رك ھذہ الاُقوال ا مردودۃة السیئشة ء وھو مذھب خالف 
ما یق ”الصحیحن “ وتیقن آنےە لبس له سک فہا ما فی 
ضفرہا أبضاً ء نال باستدعائےە عندہ ترك کل مذھب حالف 


حدیلُہما وظھر مسکےه محدیث عصیح و حسن ۳ غیر ضا منوع 
اشد املع . 


والتسلمات من رب الخبیرء فا کان من صواب فھو من کرم 
القدیرء وہا کان سن زلل وخلل فذا سن حخطاً الحقیرء ارجو 
عفو البصیر سن التقصبر؛ حسبنا الہ ونعم الوکیل ء ونعم المولی 
ونعم الکفیل : اوضم الحافظ ونعم النصمے وصلی اللہ علی سیدنا 
ےمد وآلهہ وصحبه وسلم “ 
(ج) وھو عا ذکرہ فق ٭”قرة العین “ بقوله ٠‏ 

'' وقدیروی یق ”ا آسد الفابه“۶ ان بنی غاشم سلام اللہ 
علیہم أجمعین لبسوا السواد علىی الحسن صلوات اللہ عليه 
وتسلیاته علی حدہ وعليه وأخيه ء سلهةہ تامه”ء وأقامت عليهہ 


نساعھن النوح شھراً اہی “ 








٢۲ ج-۔‎ "ڈ٥‎ 


قولہ و ہو وجوب العمل بالإجاع الخ (ص ۳۹۸) 

ققلت : کا آنہ قد وجد ہذا الدلیل فی أحادیث ” الصحیحین ” 
کذلك وجد فی حیع الأحادیث الصحیحة أو الحسنة کا مر نقلاً 
عن الکتب العشرة من قبل . فلو کان ھا ذکسرہ ااثترض سالما 
مجمیع مقدمانےه لکان اللإجاع بستدعی رك کل مذھب الف ما 
یق غبرضا من الأحادیث الصحیحة وإن ظھر تسکے دیما کا 
بستدعی ما ذکرہ المعترض من عکسه . والفرق الذی قدمناہ نقلا 
عن الإھام النووی ق ”شرح مسر“ بن اللاجاع علیىی وجوب 
العمل ا ق ”٭ الصحیحین “ والإاجاع على وجوبرےه ا فی غرصا 
من الأحادیث الصحیحة أو الحسنة لا بطیق أن محمل مؤنےةۃ قول 
المعترض ھذا. وأرضاً لو کان حمیع ما ذکرہ العرض ممیع مقدمانہ 
سال(آً حبحاً لکان ھذا ائرجبح یستدعی وبوجب على الأمة رك 
العمل تما فی غبر ہما من الاأحادیث ااصحیحة أو الحسنة بأحادیٰہما 
وم یسمع من العامماء اُحد قال ہذا القول . ویتفرع على القول 
بوجوب رك العمل على ما ق ضرھا| على الأمة القول 
رعرت اقم ٹا غارص الات لعاف عزغا 
ظاراً وحرمة ال مع بیہاء وهہںذا مما بتحاثی عنے أشد 
سا فا ایراھم یق ”القسطاس الستقم “ عن 
'قرة الین “ 


عحمد عبدالرشید التعانی 


۲ء وف 


التحاشی وأغلظه ء وبطلان اللازم بدل علی بطلان اللزوم ؛ علىی 
ان الإجاع علىی وجوب العمل با فی ” الصحیحین “ ھا قام للا 
علی وجوب العمل وہو لابناق رك العمل یق بض الواضع کا 
اعترف بے ا لعرض سابقاً مرات ء فکیف بستدعی ہذا الإاجاع 
رك کل مذھب خالف حدیث ” الصحیحین “ فی بعض الواضع 
وظھر تمسكکه فیے ما یق غیرہا من الاحادیث الصحیحة أو 
الحسنة ! وأبضا؟ الإجاع عل و 7 ب العمل با فی ” الصحیحین “ 
[نھا حدث بعد تصنیف الشیخن ” صصبحیھ| “ وکا أن ہمذا الإجاع 
ثابت كکذلك الاجاع على امتفاع احروج عن المذاہب الأرہمة 
ثابت ٤‏ وکذلك الإاجاع ثابت علىی آنے لا مجوز للعای والعالم القلد 
الغبر ا ہد ۔ ولو فی جزئی واحد - إلا تقلید ا حتہد المطلق ؛ وعلی 
ان العالم ا حہسد فی بعض ااسائل إما أن جب علیے تقلید ذلك 
الحہد عل ما ہو قول اکثر الحدثژن وا حققن والفقھاءء وإما أن 
ضت علیٍه !مال فھمه والعمل 7 أراہ اللہ تعا لی من الدلیل علی 
7 هو رأي الاقلن مہم والممنزلة ۔ وھذا إجاع منہم علی أن ذلك 
العالم الحہد 5 بعض المسائل لا مجب عليه العمل نما ق ٭ الصحرحین “ 
وترك کل مذھب حالف حدیلہم| ویوافق حدیث غرھماء فھذان 
الاجاعان الأخبر ان استانبا من الإجاع الاول السامی والصال الغر 
اتحتہد والعالم ا حنہسد فی بعض السائل لن العمل بالإاجاع الٛول 
یورٹ احروج عن الذاہب الأربعة وعن تقلید ا حہدن . وأبضاآً 
إن الإجاع علىی وجوب العمل ا فہما ما قام إلا علی أن یعمل 


۷ء جا ۴ 


ما فہم| عا أری اللہ سبحانہ وتعا لی لا على أن بعمل عا فہا ما 
ری العرض . وحیع ا لمذاہب الٌربعة عامل ا فہما نا آراہم 
اللہ تعا لی إلا إذا تحمقق عندھم القول بنسخ ما فہما أو بترجیح ھا 
فی غبرھا علی ما فہما بوجوە کشرة . وأیضاً لو کان ھذا ال جیح 
وھذا الإاجاع ستدعیالا ذکرہ اللترض وموجباً لە م یکن لا 
ثبت فی ا مذاحب الاربعة فی بعض الواضع من ترجیح ما فی غبرا 
من الأحادیث الصحیحة على عافہ| وجہ صحبح ء ولقال ا حققون مق 
أصاب تلك الٰذاہب أن ھذا حرام صدر عن من سبق منا من 
أصخاب الذاہب . فالقوٴل ا ذکرە العرض هھنا خروج عن 
الذاھب الذُربعةء وھو ممتنم بالإجاع کا قدمنا . وأیضاً قوله ھذا 
خالف لا سبق صدورہ عنے من القول بأن الاحجتّہاد حجة علىی 
التہد وغر اخحتہد ممن الٹزم تقلبدہ واعتقدہء )١(‏ واأیضا الحجة 
البالغےة سا آغرت حدیث مروان ی ” صیح البخاری “ منفرداً 
کاٹ فی روایدے أو غجتمعاً مع غبرہ قہا عن القول بالقطعية عند 
ان الصلاح وذویےەء وعن القول بوجوب العمل به مغ غبر 
توقف ونظر عند انوری وذویه فٰ بثلبت ی٭٭کلام احدٹن 
التقنین آنےە من المستثنیات ء فقھر الحجة البالغة قائم علی العرض 
بی مثل هھنا؛ وإن عدهہ من التثنیات بلا حجة فقہھر ا حجة 
البالغة الب أقامھا فہا فی کلامہ السابق تائم عليه فیه ۔ 


(ر) راجم ”٭ الدراسات “' ص ‏ مم 


۲۸ء پت ےہ 


قوله مخلافہ من تصحیح الأمة کا یلزم فی ترجیح معارض 
الصحیحین “ الخ (ص ۳۹۸) 


قلت : ان تصحیح الأامة ععنی ثبوت نے کلامہ صلی اللہ 
تعا لی عليهہ وسلم قطعاً یق الصحیحن “ فقد نقل تصحیح ما فہم 
قطعاً فیا سوی الستثنیات عن ان الصلاح ومن تبعہے من الاقلین 
کا ذکرناء فل یوجد إجاع جہدی عصر واحد علیےه فضلاً 
عن إجاع الامةء نعم الإجاع علىی الصحة الظنیتة فیا فبہما سواھا 
ثابت ؛ لکن لا پلزم من تر جیح ا ہد ما فی غبرخما س الحادیث 
الصحیحة مما یعارض حدیہم| وتصحیحه ذلك ا لحدیث والعمل بےه 
[ہدار تصحیح الامة فیا فہما فإن ترجیح حدیث علىی حدیث آخر 
لابنافی القول بتصحیحھ| ء وکذا تصحیح الحدیث الأول لاپنانی القول 
بتصحیح الثانی أایضا . وک ہذا العمل بالحدیث الأولِ ورك العمل 
پا حدیث الٹانی لابناق القول بتصبحهہ تھا مر٠‏ ان ھذا اللزوم 
النذی ذکرہ المعترض هھنا. مم نفول : إذا جاء الحق الذی مجب 
إظھارہ علی لسان 'لملعغرض ھهہنا وتصدی لیبانسهہ عا ذکرہ نے 
ملہ و تفضلا علی قان فی 1ه آت ملع لن خاافہ ق 
ھذا ا حصوص ٠‏ سا 2 اعیٰ ا حق علی لسانہ فی کسلامهہ 
الصدر بقوله رنم یتصور أن یکوں حدیث ال لمذھب الخ ص ۳۹۸) 
وإن اتحرف عنے فق آخرہەء وإذا اعترف المعترض بکلامے ہذا 
مسا اعترف سقط عن اللذاھب أکر الإاععراضات الّی أئِ ہا 


ہہ 


المعٴرض فی ” الدراسات “ على العلماء من جمیع المذاھب فی افراد 
شر من السائل الفرعیة . 

وما نقله ان حزم - وہو من المتجاسرین - عن جیع أصحاب 
أں حنیفة من تقدم الحدیث الضعیف على القیاس فاإفراط منے 
قبیح )١(‏ وإن نقله الشیخ علىی القاری یق ” شرح المشکاۃ“ عنه 
قال الحافظ السخاوی یف ٭ القول الیدیع “ (قال شیخ الإسلام 
أبو زکریا النووی فی ” الّٗذ کار“ . قال العلباء من ا حدثن والفقھاء وغبرھم 
مجوز ویستحب العمل یق الفضائل والرغیب والٹر ہہب با لحدیث 
الشت س20 کو 0-72-90 واما الاأحکام فلایعمل فہا إلا 
بالحدیث الصحیح آو الحسن للا أن یکون فی إحتیاط یق شی من 
ذلك کا إذا ورد حدیث ضعیف پکراہة بعض البیوع أو الأنکحة 
فإن الستحب آن بتنزہ عنے ولکن لا مجب) انمی . نم قال 
السخاوی : (زن الذی عليهہ ا ٣حمھور‏ آنےه بعمل بےہ ی الفضائل 
ثئی ونحوھا - شروطہ دون الأحکام؛ ونقل عن أحمد ن حنبل 
آنے یعمل ب,اضعیف |إذا لم پوجد غبرہ وم یکن مم 1" "هر 
وی روایة عذنے : ضعیف الحدیث أحب إلیٹا من رأی الرجال ) 
انہی. وقسال الاإمام النووی ی ر۔الة لہ نسمی ٭ الرخیص ف 
الاکرام بالقیام “ (اتفق ہل الحدیث وغبرہہم على العمل فی الفضائل 
7 (م) قلت ولوصح النقل عن ابن حزم فق ھذا الاب فالمراد ەن 
الضعیف ما یکون ضعفه متحملا کالحسن آأو ما تلقتہ الاٴمه" بالقبول ء 
وقد تکلمنا عليه یىی ” التعقیبات على الدراسات “ فلیراجع ۔۔۔ النعمانی 


ہے ے چجچرے 


ونحوھا من القصص وشھھا نما لیس فیه حکم ولا شی من العقائد 
وصفات الله تعا ی بالحدیث الضعیف ) انھی . وقال النووی ف 
”نفرییےه “ فی تقفسر ” شہھا “ (من المواعظ وفضائل الاٌعمال ) 
اتی . وزاد فی ” شرحه ٴ على ” صحیح مسلم“ فیے (وأحادیث 
ار غیب والئر ھیب والزہد ومکارم الأخلاق ) وقال الحافظ ان حجر 
امینمی الکيی یق ”٭ رسالة لہ یق مناقب ععاویة “ مثله٭ وزاد 
فیه (ومناقب الرجال ) ان ہی . وقال الحافظ ان حجر الکی فی 
الفتاوی الحدبيی_ة“ (الحدث الضعبف بعمل بے ف فضائل 
ال محمال إتضاقاً بل إجاعآ) إنتہی. وقال الشیخ على القاری فی 
”شرحه“ علىی ”الشکاة “ (یعمل بالحدبث الضعیف فی فضائل 
الأعمال إذا لم بکن ذلك خالفاً ححدیث الصحیح أو الحسن ) إنہی . 
وقال الشیخ علی القاری فی ”' شرحھ “ الذکور یف موضع آخحر منہ 
(إن محل العمل بالحدیث الضعیف فی اافضائل ما إِذا لم بعارضه 
حصدیث صحیح) انہی وکیف بعتد بنقل ان حزم وہو من 
الفر طبن المتجاسرن مع وجود انقل الذکەر عن مثل الإآمام 
الٹووی ولا معتبر بنقله ق مقابلة نقل الإمام النووی . فعد العرض 
ما نقله ان حزم تحقیقاً خارج ن حدود التحقیق ۔ 

وأما کلام الحوارزی فلا دلالتة لے علىی أن مذھب الإمام 
أں حنیفة تقدعم ا حدیث الضعیف علی القیاس فی الأُحکامء وإنما 
دل علىی ان حدیث إعادة الوضوء والصلاة فی القَهقھةء وحدیث 
اِن مسعود لیلے ا جن فی نیڈ التمر وإن کاذا ضعیفعن فیا عند 


٢۲-ج‎ ٦١ 


الحوارزی من سندہا لکی رك .ہا الإمام القمقام أبوحنیفة القیاس 
لا آنےه قد وصل إلی أي حنبفةے ما صح من سندھا أو حسن 
فعنی قول الوارزی : فعلم ان آبا حنیفة یقدم الأحادیث الضعیفة 
علی القیاس -- ہو نے یقدم الأحادبث الضعیفة الّی تأیدت 
بالأحادیث الصحیحة أأو الحسنة على ااقیاس . وعکن أن یکون ما 
کوک ا تی وا کاو اف ا ا سفق ان 
عن الإمام. ومثٹل ھذا قدہرد ی کتب الفقه والحدیث . والدلیل 
علىی آنے لا بد من العنابة بأحد الوجھن ا مذکورن یق کلام 
اقرارزی عو ما قالت ‏ اکفرے الاعافر امن آن حدث:[عادة 
الوضوء والصلاة بالقهقهة روی مرفوعاً عتصلا عن ئثماتبة من 
الصحابة العظام سوی الراسیل المرفوعة ال"يی سنذکرھا بعد. أوغم 
أبوموخی الاشعر ی روی حدیيئثے الطراف فق الکبرء وف 
معجمهہ )١(‏ قال الشیخ قاسم بن قطاوبغا الحني (لا سبیل إلی 
دفعےە لاتصاله وثقےة ؛جاله) اہی وثانہم آبوہروةۃ أخرج 
حدبئثه الدارقطی یق ”سئلنه“* وضعضه٭۔ و ثالہم ان عمر اأُخرج 
حدیئه ان عدی فی ” الکامل “ وقال الإمام الحافظ الزیلعی یق 
”خرصے “ (ما ذکرہ ان ال حوزی من حکہے بعدم حضة ملذا 
ا حدیث غبر صحیح) إتہی ؛ عل آأن الحکم بعدم الصحة لاینائی 
أن یکون الحدیث حسناء ورابعھم آنس ن عالك أخرج حدیئہہ 
الدارقطنی فی ”سندنےه “ وضعفه ؛ وله طربق آخحر أخرجه أبو القاسم 


“ کذا ق الاٴصل والصواب ق ”' سعحمه الکیر‎ )١( 


افرڈ ج - ٢۲‏ 


مزة بن یوسف السھمی یق ” تاریخ جرجان “. وخاسهھم جار 
بن عبداللہ حرج حدیثے الدارقطی وضعفه. وسادسھم ممران 
بن ا حصین أخرج حدیدے الدارقطی أیضاً وضعفه . وسابعھم أبو 
أں الملیحم آخرج حدیثہ الدارقطنی وضعفه. وثاہم معبد من أی 
معبد الحزاعی رواہ ” صاحب” ” مسند آأی حنیفة “ . قال الإمام 
ان امام (ومعبد ھہذالا شك یق صسصبتەه؛ وذکرہ ان مندة وأبو نعم 
ق الصحابة رضی اللہ تعا ى عنہم ) إتبی . وأما امراسیل الر فوعة 
فھی ارسیت ہل سة )١ں‏ مرسل أی العالیة )٢(‏ وھمرسل معبد 
ا جھی )٣(‏ ومرسل ابراہم النخعی (ر٤)‏ ومرسل الحسن البصری 
(ھ) ومرسل ققادة )٦(‏ ومرسل الزھری . فأما مرسل أیں العالیة 
عن نفسه بلفظ (عن آىی العالیة قال قال رسول اللہ صلی اللہ تعا می 
علیےے وسل) الخ فجاء بأسانید أحد عثر وھہی سحیحة بأجمھا 
کا فی خر مج المدارے “ للژمام الحافظ الزیلعی ء ومرسل أی 
العالیےۃ عن غرہ ولفظه (عن أى العالیےة عن رجل من الأنصار 
قان :تن :سرت اف مق آفھان ملولام۔ امھ سد اع 
أآخرج الدارقطی وضعفے؛ وابا مرسل معبد الجھی وآخرجه 
الدارقطبيی وضعفے . وأما مرسل ابراھم النخعی فأخرجه 
الدارقطي وحم بعدم صحتے ؛ وھو لابنا فی القول محسنهہ. وأما 
مرسل اس حسن البصری فأخرجهہ الدارقطی گی ” سننے ” والإمام 
الشائعمی ق ٭مسندہ “. وقال ان عدی تی ٭ الکامل “ (وقدروی 
ھا الحدیث الحسن البصری وابراہم النخعی وقتادة والزھری 


ارییڈ ج _ ۴ 


مرسلاّ) انہی . فصارت الراسیل المرفوعة سنة ۔ 

والدلیل علیىے أبضاً ما قالوا من ان حدیث التوضیٗ بئییذڈ 
التمر مروی مرفوعاً متصلا عن ان مسعود وان عباس 
رضی الل تعا ی عنہم . فأما حدبیث اھ مسعود فرواہ اصحاب 
تال اس “ سوی النسائی والآمام َحد ق. ”لہ“ ورواہ 
الدارقطی فی ” سننے “ بثلاث طرق ؛ والإمام الطحاوی ف 
*کتابےه * بطریقین؛ وان عدی یق ” الکامل “ وأبو نعیم یق 
”لائل البوة“ , قال اائرھمذی فی بعض أسائیدہ: ھہذا حدبث 
حسن صحبح غریب؛ وقند سبق مشا قبل نقلا (أن اأدئی مراتب 
آسانبد أحد أنے حسز) وأما حدبث ان عباس فرواە ان ماجھ 
یق ” سننە “ والطراتی ق ”معجمه“ والزار گ ۱ 
وروام ا| ارقطبی فی ” سننھہ “ بٹلاث طرق : دا یق *٭ سننه “ 
وإذا عرفت ھذا فلابد من المصبر بی محو ما ذکرنا یق کلام 


ود 7 “ 
مسنّلف٥ہ‏ 


الحوارزی 2ھ هذہ الملراسیل حجحہ ےل 'لکل اپ سا یی شروح ۲ شرح 
اك خیة ئَ میں زان الاحتجاج بار سل ٭رسل القر ون الئلائےۃ مذھبتب 
أی حنیفة ومالث وأصحابھما یق طائفةء وہو قول ُحد ف روایةف 
وقال الشافعی : یقبل ا مرسل إن ! تضد ممجیئہ من وجه آخحر یباِن 
الطریق الٗول بأن کان شیوخھ| ختلفة مسنداً کان الژائی أو مرسلا“ 
صحیحاً کان آو حسناآً أوضعیفا ذکرہ الشیخ زکریا) انہی . وقد 
قدمنا الکلام علىی ا مرسل أزید من ہذا . نم إن قول الإمام بأنە بتوضأ 
بنپیسڈ التمر ویغتسل بسە ولا مجوز التیمم بوجودہ ہو القول 


۲ 
ج۔-‎ ٤ 


الملرجوع عنه لە ء والقول الأخبر المرجوع إلیه لہ ہو أنہ یتیمم ولآ 
یتوضأً بہےه ولا بغنسل بے . قال العلامة ا حملی فی ” شرح اللیة “ 
(إن الروالبے المرجوع اإلہا عن أی حنیفة ھی آنے بتبمم 
ولا بتوضاً به٭ ولا بغتسل بەء وعلميه الفتوی ؛ لآن حدبث الوضوء 
ہنبیذ التمر وزن صح لکن آبة الئیممم ناسخة ل٭) انہی . 

فولہ وھذا من کال اتباع من قال بہے حدبث الخ 
(ص )ََِ٠‏ 


قولے ۰ ما بثبت عن الإامام أحد اعسا ہو تقدعم الحدبث 
الضعیف عللى رثی الرجال سواء کان جلیاً أو خفیأ١ً.‏ ولو سلمنا 
أن ھذا القول ثبت عن آىی حنبفة أبضاً فھو مطلق أبضاً فالقول 
ابعقدعه علی القباس الخی 7 ن ال حل من مبتدعات ا رض وتحترعانہ 
لا 7 ہؤلاء ولا می ھؤلاء ؛ عل أن الحدیث الضعیف لعدم ثبوتہ 
یفد الشك أیضاً فضلا عن الظن والقیاس جلاً کان آو فیا بفید 
ظنوناً بعضھا فوق بعض ؛ نا آفاد الظن أفوی ممسا آفاد الموھوم 
ولیس العمل با حدیث الضعیف من کان اتباع ا حدیث بل ہو من 
حبث أنے نسبة من ذلك العامل ما لم یثبت عنے صلى الہ تعا لی 
عليه وسل إلیه بفضی ال ی ما یفضی . قال صلى اللہ تعالى علی-ە 
وس (من کذب علىی متعمداً فلتبو مقعدہ من النار ) ومي ما لم 
بثبت عنہ صلی اللہ تعا لی عليه وسلم شی من الأحکام بسند صیح 
أو حسن لم یبصح نسبتہ إلیسه صلی اللہ تعا لی علیه وسل ؛ لانے 


"٠‏ ند ا 


کذب علیسه بظن ا حبر ٤‏ واما تقدم الإمام أحمد الخر الضعیف 
علی ری اارجال فلا یفید الحکم منه بآن ما فی ا حدیث الضعیف 
صح نسبتہ إليهہ صلى اللہ تعا ی عليہ وسلى ۔ 

قولہ فاذا ثبت ھذا من مذہب آىی حنیفة فلا بسع لقلدہ 
الخ رص )٤٤٤‏ 

قلت : قد عرفت أن ھذا لیس مذہبےء رحمہ اللہ تعالىل بل 
نسبتہ ذلك إليه من ان حزم إفراط خالف لا ثبت عن الأثبات 
من النقل ء فیصح لقلدہ أن کہ بالصحتة علىی مأخذم عمجرد أخذہ 
بہ کنا قد أسسه العترض من قبل واترف بے . )١(‏ وإذا صح 
ذلك الحکم من القاد صح معارضتہ مھا یق الکتابن أو ما یق غضرھا 
من الأحادیث الصحاح إذا وجد فیسه ااراجیح ء عم لا یسع 
للمقلد ان بقول للإمام فی الباب حدبث صحبح أو حسن عمجرد 
حسن الظن إلیے ؛ وامما یسع له ذلك إذا وجد حدیثاً صحبحاآ أو 
حسناً کسللك ؛ وما حکم الحفاظ ق الوضوء بالنیذڈء وف فساد 
الوضوء وااصلاة بالقهقھة من أنہ ثبت فہما ا حدیح الضعیف ؛ فھو 
لیس بدلیل لنی ما عداہ بل نما حکھم ھذا باعتبار سند معین . ومن 
حم من الحفاظ بأنے لم یثبکہ فیے إلا حدبث ضعیف افلنا قال 
لعدم اطلاعے على السند الصحیح أو ا حسن فہ| . والثبت مقدم 
علىی النافی ء آما عت کلام الشیخ قاسم بن قطلوبغا ق حدیث فساد 


(م) راجمع ” الدراسات “' سس ہوم 


۴ جج‎ ٣ 


الوضوء والصلاة بالقَهقهة؛ وکسلام الإمام اثرمسذی قف حدیث 
الوضوء بالنییذ لیلے الجن ٤‏ ولیس ا حکم من الحفاظ فہا بأن 
حدیلہما ضعیف دلیلا و رو جا عداق عطلعا بل ول وی ما کا 
إذا م یوجد خلافه ء وفما من فبے قد وجد وتحقق لسا مر. 


وله لا ما استدل ہ_٭4 لنصر تہ الخ (ص )٥٤٤‏ 


قلتع *٭ إذا وجد الاستدلال ی کتب الفقہ المعشرة أو مسئلة 
شرعیة فہا تععن آنه ؛نسوب إل الڑإمام صاحب الذھب للا إذا 
وق و عل. انتة لس 'فضرت الہ کا لتاق اعدم :انفرارَزیی 
السابقء ولا بلزم یق ذلك إبراد السند التصل لل الامام أو إل یل 
أصحاب تلك الکتب للا قد هر. فالقول باختصاص حسن الظن به 
لا بأتباعه القلاں باطل هپناء فان حمیع ما استدلوا بہه منقول 
عنە ؛ فالظن فےه حساً آئل ہبی الامام دوتن اتباعدء فقوله رکا 
آزے مخصوص ہإمام عل عدم تجوزہ تقدم الضعاف علىی الأقیة 
کا مر مخص ص ا عل الخ ص )٠٤٤‏ باطل بشقيهء وتین حنطظطہ 
بطلان قولے أابضاً (فقد تبن آن فی حسن الظن من القلد إلی 
صاحب المذھہب لا مساغ الخ ص )٠٤٤‏ بشقوقہ الثلائةء عل أن 
مقلدی ذلك الإمام وأتباعہ إذا کانوا من الثبات التقنين العارفین 
الن یصح نہم الحکم بصحة الحدیث وحسنهہ وضعفے وبا جرح 
والتعدیل ء وحکوا بأن ضعیف الحدیث جام ضعفه من بعد وکان 
صصبحاً أو حسااً عند الإمام فیجوز أن یعارض الصحیح أو اللحسن . 


اڈ جچ- ٢‏ 


کیف لا" بپصح ماع وم هذا ! ؛ فالقول باختصاص حسن الظٰن 
باللامام دون أتباعہ نحکم حض لا مجوز إتباعه . 


قولہ ویستند عحلے ال الحدیث الڈی علر صحتے إحالاً 
الخ (ص٤٤٤٦)‏ 

فلت ۰ من ذا الذی لا بستند معملہ إلی الحدبث فما وجد فیه 
وإن کان من ا ہن آو القلدینء وانا بأتی اللقلدوت باسم الإمام 
فی الین لتعیین الواسذٰة فق عمله بے ء کا بذکر من یقرأ القرآن 
علل سبعة حرف اسم قاریٗ معن فی واحد واحد مہاء وکیا بذکر 
الملریدون ا ماء الارشدابن علىی وج التعیین وبرجعون الہم فی ساوكە 
سبیله تعا ىی. وإلا فالکل من الرسول صلىی اللہ تعا یل علیہ وس 
عن اللہ تعداللء لامن آں حنیفضة وذویەء ولا من الشافعی 
وفورےء ولا من مالک وذویە. ولا من أحمد وذوبیے ؛ ولا 
من ان العرف وذوبە؛ ولا من الشعراوی وذویە؛ ولا مق 
الڈقطاب راتطاب القطاب وذوہم ولا من سار احتہسدین ء 
ولا من سار العرفاء باللہ تعاللء ولا منئ القراء الہعة 
أو العشرة وروالہم؛ ولا من ا ےحسدشن ء ولا من الفقھاءء 
ولامن غبرہم ۔ قال تعا ی خطاباً اللصحابة وأھل البیت والتابععن 
ومن بعدھم من ا حلہدن وغبرہے ومن ان حدئین وغبرھے ومن المارفین 
وغبر ہم مق اافقھاء الاصو لین وانفر وعیعنٰ وغبزھم (لقد کغان لم فی 
رسول الہ أسوة حسنة) فقولہ (لا الی قول إمامہ یق معارضة 


٢۲ - ج‎ ۸) 


ا حدیث ص )٥٤٤‏ وإن کان صحبحاً فی نفسه بنبغی أن مجتنب عنه 
لا آنم یومم أن استناد العمل إلی قول الإمام لا بصح عندہ أیضآ۔ 

فولہ فغاینة ذلك آنہ لآایواخذ على ترك العمل بالحدیث 
الصحیح الخ (ص )٥٤٤‏ 

قلت : قد نبھناك فیا قبل علىی حال الشرائط التقدمة فتندے 
مسا ولا تکن مق الغافلین . تم نقول : إذا انتفت المواخےذۃ من 
العرض عن الائميشۃ اصحاب الٰہذاھب ووجب علہم فق تلك 
الصورۃة العمل بذلك الحدیث الذی عم صته إجالہٴ“ عندھم فلزم منه 
وجوب ترك العمل بالحدیث الصحیح وإن کان من ” الصحیحین “ 
علہم ؛ لا آنے محرم علی ا ہد تقلید رأی غبرہ وجب علیه 
العمل ما آمم وارشد اِماعاً . مُم جثنا إلی الکلام علىی من قلدھم 
واعتقدم والزم تقلیدھم وصوب أقواخم فنقول : قد اعتّرف العتّرضی 
فی قبل بأن (الإجہاد علی ا حبد وغر ا حہد ممن یعتقدہ واللزم 
تقلیدہ حجة کالکشف فانہ ححة على الکاشف ورعلىی غر الکاشف: ‏ 
من اعتقدہ واللز م تباءے و تقلیدی) )١(‏ انہی . فإدا کان مقلدو ہم 
من ذکرنا وصغھم فاجہاد ا حہد ججة علہم کالکشف على غر 
الکاشف ال مذ کور ۔ ومن ا لمعلوم ان حجیة الکشف داعیسلة إلی أن 
بجب علىی غر الکاشف ال ذ کور تقلید الکاشف فکذا اللإآجتہاد ؛ 
علی أن اجتہاد ال نمے الَربعة نوع عظم من الکشف ٭ فکا أنہم 
من کبراء الکاشفین وسادا تہم كذلك کشوفھ واجہادانہم من أعظم 


7ے راجع و الدراسات ٤‏ صضص اھ 


۹ ے ےو 


أنواع الکشوف ؛ على أن القلدن ال_ذکورن إذا عملوا بذلك 
الحدیث الصحیح وئرکوا العمل محدیث ائمتہم فرعسا یوجد مہم 
ا حروج عن المذاہب الاربعة بڈلک ؛ وقد تقدم نے قام الاجاع 
على امتناع ا حروج عن المذاہب الاٌربعتة . وأبضاً إذا کان أوللك 
القلدون موصوزفعن عا ذکرنا فطل نة التقلید ھہناك صار موجباآً 
ہفضنا اق عق سوا رھل مجوز لأحد ترك ماصوبے والعمل 
عا لیس بصواب فما عندہ من العلم ؟ والأمر علىی ھذا فیا أعلم 
فی القلدِن لاح الأربعة . نع إذا ثبت عند أولئك القلدن 
أن قول |مامھم لیس لہ مأخذ لا من الکتاب ولامن السنة ولا من 
الإجاع والحدیث الصحیح فی خلاف قولہ قائم على اأصوله وتحقق 
ذلك عندھ ی أی سثلة من السائل الشرعبة وتیقنوا بہه حی 
ما کان قوط عندھم إلا ‏ جرد ری حالف حدیث الصحیح أو 
الحجسن فلا مجوز لے تقلیدہ فیەء فقد وقع التصرخ فی الکتب 
المعٹرۃ (انےه لابفقی ولا یعمل الا بقول الإمام آىي حنیفسة : 
وإن صرح المشائح بأن الفتوی علی وا آو علىی قول أحدھہا أو 
علی قول زفر إلا لضعف ..ح . کنا لا مجوز لأحد تقلید 
أھل الکشف فیا لم بتیقن فیہ بأنہ کوشف بے عنه سو سس 
مر شر مھت اکا ع علی 
حسن الظن أنے کوشف بے وھو خلاف ا حدیث اھت 
لحسن القائم إحاعاً ؛ لکن الشان فی تحقق تلك الصورۃ عند القلدہن 
5 دم بقولون آنی ھی؟ ول یوجد یق العارفن ومن 


ہا یت کچ 


بدعی فہم الکشف ی ھهھذہ الثلة وتلك السئلة إلا ھذہ الصورةۃ 
فلا بعباء ہدعو يی هذہ الکشوف إلا فما استثنینا وأنی ہو ؟ 


الارة 2ر 


قولہ ای آل۔دراسة الثانیسة عشرة - ” السدراسة 
الثانیة عشر “ 

قح فسد نکلمنا علی ھذا القول فی الدراسة ٭ الحادیےۃ 
عشرة “ فإن شثت الوقوف علیےه فارجع إليەء 

قولہ ,بعضد فی ذلك ما ذکرت من جساراثہ الحنفیة علی 
خالاف الخ (ص )٦١٤‏ 

قارے : قد علم مما تقدم أن جمیع ما ذکسرہ الترض عن 
الحخلفیة الکرام وعدہ جسارات صدرت عہم می عند تفسه ءن 
غبر سلف لە فی ذلك على خلاف الأحادیث الصحیحة فھی لیست 
کذلك قطعاآً؛ بل ھی مأخوذة منقولتة عن الإمامء مصدوقة 
بالأحادیث الصحبحة أو الحسنة الشریفة ای می عنہا أھل البغضاء 
با حنفیة الکرام الاُعلام . 


٤ء‏ وت 


گر نہ پیند بروڑز شبرہ چثم چشمہٴ آفتاب را چه گناہ 
لھا می جساراتہ على الحنفیة الکرام برأی رآ فی ترجیح 
ہذا علی ذلك لا غبر 
قواہ فی ما ترکت عذھبه إلا فیا خالف الحدیث الصحیح 
الخ (ص )١( )٥٠٤٤‏ 





(ہ) قلت : کذا قال صاحب ٭۶ الدراسات “ عھنا, وقال ف ٭ الایقاظ 
الثالٹ ٢“‏ سن ٭ الرصد الثانی ۶“ ەن کابہ ٭ ایقاظ الوسٹتان فق بطلان 
الکفاة باھل بیت الرضوان “ (ونسخه الخطیه“ محفوظد*” فق خزاله حامعه" 
الس بحیدر آباد السندء والمرصد الثانی ۔ن هہذا الکتاب یشتمل علی 
ابطال توھم سن یتوھم من فقھاء العصر الکفایه” للزھراویین ء ویشتمل 
علی ایقاظات ء فالایقاظ الثالثك ”'ق ابطال توهہمه من حیث ببان معنی 
العلم الذڈی یوجب الکفا٭ة عند من قال بهاٴ“٠“)‏ ما نصه: 


”مم الراد بما يیتعلق بالسٹه“ فق قولنا: بعرف اأصل کل 
سسشثلهں بشرائطھ العتہرة وەابتعلق بذلک نما یوجب الاتقان 
ىن الکناب کان أو من الس“ ام لی الباعث : ای تثصدی 
بھا علاع الاصول لتقدمها بقولنا : وآن یکون عریفاً اھ بل 
المراد بہ الاٴحوال التعلده بالمتون العيله" من الاحادیث التی 
استدل بھها علماع الذھب واسائیدە؛ ویندرج قہا علم الجرح 
والتعدیل بعد احاطه“ العام بالرواةۃ علىی ما ہو العتبر عتد 
أُھل الاسناد والحدیث ؛ والتمیز بین الطرق طعفاً وقوۃة وغبر 
ذلک من الامور التی لابد منہا لمھرة أصحاب خھذا العلم النیف 
۔ جعلنا القہ سبحانه .ەن أھله واعاذنا من جھله - لانھم نا 


نہ 


قلت : لم مجد فی مذھپ الإمام خالفة مدیث الصحیح الا 

ذا کان ق جانبےه أیضاً شھادةۃ من حدیث معارض أو اسخ غر 
اشترطوا فق حد العالم الاقتدار عى تصویب مذھبهہ وترجیحه 
واظھار تخطیهَ مذھب غیرہ تقالشافعی مثلاے لاہندوحه“ عن 
کونه ەمن سباق علم الحدیث واسنادہ وحذاقہ,م اذ کل سن 
الاٴئمه" تمسک فی| ذھب اليه بالاٴحادیث والا”ثار, فا لم بطلع 
علی مواحخُذڈھا بحقوقھا سا وسندا ورواۃ” وطرقا وغر ذلک 
لایقصدر علىی التصویب والتخطیه , وەن قله“ الخدمه“ لھذا 
العلم الکریم واانصب العظم اجترأ بعض الضعفه“ علىی الطعن 


ف مذھہب امام الاٴئمه“ سراج الاٴ مه أیحنیفه" النعان بن 





ثابت الکوق ے رضی اللہ تعال یل عند وعن أصحابہ - من حیث 
عدم الطباق بالاحادیث النبویه“ صلىل الہ علىی صاحبہا التحيه" 
حتی سمونا ” أصحاب الرأی “ وہذہ شهادة صادقه“ منہم علی 
أنفسهم بقله" الدریه“ یق علم الحدیث ؛ اذ منشاٴ اشتباھھم علی 
ما قال بعض الفضلاء: ان بعضی الا ٴحادیث التی استدل به 
فقھاع ا التاخرون ق مدوناتهم حروح عند السبرة من أاُھل 
الحدیث کاکثر أحادیث صاحب الهدایه“ں کہا لا بخفی علی 
الناظر یق کلام ابن الام حتی آأن بعض علاعنا نسبوا اليه 
قله“ العرفه“ فی علم الحدیث , فظن الضعفاء ان هذا یوجب 
وھنا ق مذھہب الامام, وذلک مغلطه" قبیحه”؛ لاٴن بعض 
ہذہ الاحادیث ما لم یٹسسک بف ابوحنیفه“ وانما مسک بەه 
بعض الفقماء بحسب علمد لعدم وقوفهہ علىی ماٴخذه ؛ ولھدا 
تری أن صاحب ”شرح سواہب الرحمن “ استدل بالاحادیث 





برک جج یں ا 


أن الئرجیح لأحد ال جانبین آمر یتعلق بالرأی . ومن التیقن أن رأی 
مثل الإمام الأعظم أعلىی شاناً وأقوی مأخذاً من رای مثل ھنذا 





الصحاح ق أکثر السائل ما لم یستدل صاحب ٭”۶الھدایه““ 
بھا۔ وکذا الامام ابن الھام عوضص فق بعض مواضع الانعدلال 
باحادیث الکتاب أحادیث أخری لم تتوجہ الي کلمه٭ الجارحین 
یق بعضهھا ق١.‏ تمسک به ابو حنیفه” ۔ 


لکن الجرح طار ق السفل لا یضر ف العلوء وبیان ذلک 
ىا صرح بہ القطب الامام الربانی الامام الشعرانی فی مقدمه“ 
”الیزان “' ما حاصله ٭ 


طالعت ”انید أبیحنیفه““؛ الثلاث غلا یروی حدیثاً 
الا وبینه وبین الصحابی تابعی واحد اوتابعیان من اشتھر 
بجلاله" الشان ولم یحتج الیىی التعدیل لفخامه قدرہ وشھرۃ 
أمر؛ ولایرتاب فيه الخصم بل تلقاہ الاٴہه“ بالقبول فینتھی سندہ 
بواسطه" أو بواسطتین فھڈا السند العال یق لا مطمع قيه للجرج 
ولا سبیل الیهہ للتضعیف ۔ فاسندلالہ بھنہےى ااتعون الرویه“ 
بالاستاد العاليه“ بعد کونہا ظاھرة الدلالہ“ یق الطلوب مصون 
من نقب الخصاعء و لما سفل ال۔ند ونزل مندہ رضی اللہ تعا یل 
عنه انسلک فق سلک الرواةۃ بعضی الضعفاء وا لمجروحین ء 
ایت ١‏ الطارعک سی لا وواسل انال الاہامن عال 
الامام الشعرانی ۔ وہذا نما یحفظ انتھی میں 
لا تین ذلک علم ان العالم الحنفی لابد لە ان یعرف 
مواخذ اىاسه ویحیط علمه برجال اسنادہ بان یعبر ع لی 


٤٤ 


العترض . ولا أقول فی الإمام بالعصمة لکن الأمر على ھذا 


ےچ 


ق نفس 


الأمر؛ فلا وجه رك منھیہےه ہذهہ الدعوی الکاذرےة الضر 





''مسائیدەٴ“؛ اللاثٹ وغبر ذلک من الاصول التی علیہا 
تعویل اەامه؛ وعلىی ۂۃ'۶کعاب الرساله““ و ”*کتاب العالم 
والتعلم “'“ سن تصائیفہ ویعرف مع ذلک طرق التون الاخری 
التی توجھت الیہا کلمد التضعیف فیمکن من تصویب مذھبھ 
ویطلم .ےن پلک علىی مواخذ الذاعب الاربعہ“ فیقتدر علی 
تخطیتہا . فلوواجھه الشافعی مثاٌ بحدیث اتفق عليه '' الصحاح 
السته““' اطقاً بمذھبهہ قابله بحدیث حمل اباحنیفه“ علی 
العمل بخلافه سوآع کان سن ''مسانیدە'' الثلاث او سن غیرہ 
سن الاصول ؛ اذ قدثیت ان عندہ صنادیق من الاحادیث لم 
ینقلھا احتیاطاً لکون النقل بالعنی حراماً عندہ مم ین وجه 
ترجیح ھذا الحدیث بالتمعسک انا بائثبات ضعف راو من رواة 
حدیث الخصم فقد صرحوا أن فق بعض رواةۃ الشیخین وھن 
وضعف فضلا عن غیرعم وعینوهم .عدداً وقداستوعبنا ہذا 
البحث فق ٭”مواہب سید البشر ق حدیث ال خلفاء الائنی 
عشر“ أو یکرن رواتهہه أوثق او لاعتضاد الاقیسه“ أو عمل 
الفتھاء من ااصحابه" او لعدم کون حدیث الخصم نصا ف 
الطلوب وغعتملا لتاٴویل ال ما یفیدہ ہذا الحدیث بخلافه 
و غیر ذلک من الوجوہ التی لا یخنی على اولی الالباب اھ 

فانظر ا یی ہذہ التصریحات خم بغ بہ الحال ا ی ان بقول 


فی 'ٴ'۶الدراسات ““' ہا یقول ء فسبحان مصرف القلوب والاحوال ء 





حعد عبدالرشید النعاق 


[ ا ہے اج ے۴ 


ااصحیحة )١(‏ 
ودعوی آنے لم بظھر علىی جواب الذھب عن ذلك الحدیث 
ایض دعوی کاذبےة غبر مسموصۃة کا لا خی علىی من طالع کتعب 
الإستدلال یق مذھب الإمام مق شروح کتب الحدیث وکتب الفقه 
والتخر مجات وضرھا. ولو کان المعَرض مرن المنصفعن العادلین لا 
آقدم علىی ھذا الإنکار الکاذب ؛ على آنہ قد وجد من العترض ترك 
جیع الاحادیثٹ الصحاح والحسان والضعاف ء وثرك حیع ود ٤‏ 

والقول ما اخنرعه وابتدعه وأاحدئے فی کثر من المسائل الی قد 
ذ کرنا اتا یق ” مقدمة تعالیقنا“ هڈہ۔ 

وأ٘یضاً جواز القیاس ووقوعہ متفق عليه بن الأٌاُة الربعة 
وثبت القول بہ عنہم . وآن الحدیث الصحیح الذی خالف قوظم 
ھذا بە؟ فنعوذ باللہ من أمثال ھذہ الفتریات ا خترعات . وردہ 


ہد 





(غ) قلت : قال العلامه“ ابن تیميه“ فی *٭۶منہاج الله" 
النِویه" ٤٢‏ 

” والناس لمرمآأخذوا قولٴ: مالک والشغافعی وآأحمد 
وغیرھم الا لکونھم یسندون أقوالھم الیل ماجاع به النبی 
صلى اللہ تعالی عليه وسلم؛ فان ملاع من أعلم الناس ہما 
جاء بە, وأتبعھم لذلک, وأند اجِتہاداً قف معرفه“" ذلک 
واتباعھے والا فائی خرض لاس ف تعظم مؤلاس, وعامهً 
الاحادیث التی یرویھها ھؤلاء یرویھا أمثالھم, وکذڈلک عامه ما 
یجیبون به من السائل کقول أمثالھمن ولا بجعل اھل السله" 
قتول واحد من ھؤلاء معصومےا بجب اتباعه بل اذا تنازعواق 
شئی ردوہ ال ی الہ والرسول ۶“ (ج ے ےج ص ۹م طبیع 
الاسپریهٴ بولاق مصر سلە رہم ,ھ) حمد عبدالرشید النع|نی 





٦‏ ج سے 


ایضاً قولہ السابی یق ” دراساته “ من (أن ما قہركک من ال حجة 
الله علی بر جیح ما یق * الصحیحین “ عل ما 7 غیرظما یستدعی 
منک ترك کل مصذھب خالئلف حدیٹ ” الصحیحن “ وإِن ظھر 
تمسکہ محدیث فی غبرھہا الخ ص ۳۹۷) فنإن ھذا الکلام بقتضی 
آن العترض ترك کل مذھب وافق حدیثاً صحیحاآً ق غرھا إذا 
خالف حدیث ” الصحیحن “. 


فولہ ومسن ا حمھل الشنیعم إنتساب آقوال التابمعن الخ 
رص ریت 

قلح : ھذا إعا یم لوصح ان ھذا القول من ماثبت وصح 
آنے مق أقوال التابععن لإمامھ فقط ومع ہذا نسبوہ لی إمامہم ‏ 
وہھو جرد وھ فاسد فیا اععرض عليہ العترض قبلء فان ما آئی 
بسه ا حنفیة الکرام من القواعد والذروع فی کتہم ا عترۃ التداولة 
قول !مامھم الکرم بن الکرام إلا إذا تام قرینتة معینة علی ذلك ء 
نھی لیست مجسارات عنہم ؛ ولا انتساہم ذلك إلیل متبوعھم من 
الجھل ق شی ,فضلا عن أن يکون جھلا شنیعاً. وہل مجوز أن 
یقال فی عثله - وہو إظھار حق - آنے جھل؟ فضلا عن أن 
یکون شنیعاً. ومن جھل هہنذا الوجہ الُسنی فقد خسر غسراناً 
مبیناء وعد القول ا حقبق بالقبرل من ا لحسارات وا حھالات؛ وھو 
ألیق ہا وأحری . ولو کان ھذا الومم سالاً لسمسا ببی الإعتاد علی 
کتب من کتب اللذامب مالم یو حد فہا یق مسئل٤‏ مسئلة وجزی 


وہک جع 


جزئی وفرع فرع سند متصل حیح أو حسن إلی صاحب الذھب 
وی صاحب الکتاب الذي نقل السائل عنه . ومن مصنفہا الاو لیاء 
والعرفاء وا حدثو ن والفقھاء من مقلد مہم ء فیجب علینا 7 ھ ذا 
طا خر جا ظفروق کس سرد ا وو اد اع کا 
ذکرنا من حبث آنہ لم بثبت عن صاحب المذھہب شی مہا بعد . 
ولیس ملہٌزھنا من جعلنا قلادۃ التقلید فی أعناقنا إلا أقوال ال مة 
أصاب ا لذاھب لا أقوال تباعھم القلدین ٭م قطعاً . فھذا الأسہاس 
الباطل الذی ذکہ ٥‏ المعترض بتی علیے العترض البناء الباطل وہو 
إھدار ما نقل عن الْ ٥ة‏ الذُربعة عن حز الڑعتبار والاعیادء وجعل 
اوفوال ای وت و کس سے اھر برجم تف اعلم کان 
م بکن ۔ ویلزم من أن العلماء وغبرھ الذہن قلدوا الأاٌُےة الاَربعة 
علی روایانہم الغبر المتصلة بالسند المذ کور إلہم اتمسا کانوا علی 
ضلال وم محمھم عدیٗ من اللہ إل غبر ذلك من الاُباطیل الی 
تتفرع علیه ویسٹلز مھا . 

قولہ واللہ سبحانہ وتعالل یصسلم م نی آنی فی کل ما أظھر بە 
قی ھہذہ الدراسة من حال یل صادق إن شاء اڈ تعل (ص ):١٤‏ 

لت ؛ ما کان عذا ا حلف على الاضی خرج ھذا الکلام 
مق أن یکون مینا منعقسداً . وزیادة لفظ ” إن شاء اللہ تعا لی “ 
ی آخرہ ا سک من ان یکون عیناً غحوساً لو کان الحالف کاذب؟ 
عامداً یق کذبہ یق ھذا ا حلف ؛ وا أعام حقیقة الأمر ؛ لکن 


رت چج - ٢۲‏ 


المأن أن العترض وإن وجد مق العلماء السبع مائة می ا حسدین 
المقدنن الذہن جممھم ا حافظ السخاوی ی ”رسالة “ لە على حدة ؛ 
ومق ال حافظ العدل المتقق الحافضظ ان حجر العسقلائی وم 
الإمام العارف باللہ تعالی الکامل الکاشف خائمة ا حدشن واتھدن 
ا حافظ السیوطی ‏ ومن الأإمام المسلامة القدوۃ القسطلانی رمھم 
اللہ تعا ی الن مسدار صلاح قدر معتد بە من ” الدراسات “ 
علیہم مؤاخذة شدیدة على ان الصری حجی أن میم کفروهە ء 
وبعضهم فستوہ ؛ وبعضهم بلعوہ؛ وبعضهم رکوہ وبعضیم حرموا 
مطالعة کتبهە ” الفصوص “ و الفتوحات “ وتحوھا ء وبعضهم 
کان معتقداً لہ فی أول أمرہ فتاب عن ذلك وترکہ ترک شدیداً ؛ 
ومع ھہذا تصدی لبیان تأویلاث کلامہ ومحامل کلماته وإن کانت 
لا تطیقھا کلامہ ولا کلانہ الصلحة خلاصہ عا أوردوا علےه 
مثایوجب ما ذکرنا - والأمر فی خطرشدید - وبني بعض 
تأوبلازہ وأجوبتہ علی جرد حسن الظن إلیە فف خلاف الأحادیث 
الصحیحة والحسٹتےة جی آلەہ فق حکے بأن فرعون اللەن کان 
مسلا“ وطاھراً مطهرا صوبه وصدقه ؛ واعتقسد جیع +0 
عنہ حقاً حقیقاً بالقبول والأمر کیا ذکرنا . فا بال الإمام الأعظم 
ان حنیفۓة وہو اعظم کشفاً ومعرفة باللہ تعا لی من ان العری 
م پثرك فی مذھبە کدثرا من الأصول والفروع إلا مخدوشاً ؛ 
وعدھا جسارات من الحنفینےة ؛ والأمر صلى خلاف ما زعم 
قطعاً . فلا بطیق اأحد آن مم علی ما فی القلب لقوله صلى اللہ 


ا ج _- ٢۲‏ 


عليه رسلا ٭ھلا شققت قلبه “ء لکن الأمارات الظاہرة أقامھا الشریعة 
الغراء مقام ما ی القلب ؛ فمن حم بالبخضاء علیہ مع أی حنیفضة 
رضی اللہ تعا یل عنہ فلا بنی أمرہ ذلك على الأمارات الظاھرة ء 
وحقیقۃة الأمر معلومة عنسد اللہ تعا یل : کا أنە مجوز الحکم علی 
السا إذا آئی بأمارات الکفر کشد الزنار ونحوە بکفرہ ظاھراً مع 
ان حقیقة ال حال معلومة عندہ تعالی لا غیر ۔. ثُم إن من اتباع أیحنیفة 
؛مقلدیہ بل أتباع الأئمة الأُربعة ومتلا۔بھم ألوفاً مؤلفة من ا حدثین 
والعر فاء بالله تعالل والفقھاء الکامان 2ل مجوز لن کان حرم 
نسبة الخطا إلی علم من علاء المسلمعن تبصاً لمولاہ ان العرق ء 
وان بقول : إن أھل ااکشف فوظون عن الحطأً ولو اجتہادیاً 
تبعاًٗ لە ومن ےک آن ەل الکشف رسول اللہ صلى الله نتعا ىل 
عليه وسلم موجود عنسدہم فلا پأخذوت الم إلا عدےه تبعاً لە 
ان سح علہم ق اك در اسائه ا وقرهہ من رسائله بالسیاب رالكتمات 
والتخطئة وا جےسارات والتشریع ایدید علىی وجہ الڑطلاق أو التعمع 
أو التخصیص 'ٴُوالتقیید . 

قولہ رزقنی الہ سبحانہ السکینونة الّی ٭أمر اللہ ہا الخ 

)٦١٤ (ص‎ 

قلےت : ألیست الأئُة الأربعة ومقلدوھم المذکورون من کمراء 
العارفعن باللہ تعا یق وسادات أھل ا حدیث اللٹزمن بصدق اللھج_ة 
فالکبنونة معھم أقوي وأعلىی من الکینونة مع أمثال ان العری من 


٠"؛‏ جرت ۴ 
العرفاء ومع أمثال ان حزم مر ال حدٹن . 


قوله وقسد ربیت آنا وآہائی عسلى موائد علمے الخ 
(ص٤٠٠)‏ 

قلت : لقد کان آباءہ - رمھم اللہ تعا لی - خلف؟ً عق سلف 

صا حین )١(‏ وم یکن فہم عا م من علماء الشریعة للا آباہ ا حقیی 

وکانوا مق یلہزم مذہب الإمام أي حنیفتة رجہ اقہ تعا لی إلی أن 

ماتوا . فن کان إللزام مذھہب معحن عندہ إخلالا بواجب وحدة 

الوجھة إلیے صلى اللہ تعا ی عليه وسل وإتیانا بالثویة ء وإشرا کا“ 





(ك) قلت : وکان جدہ الشیخ طالب الہ سن الصاحاء الابرار 
اصحاب الکشف وقد ذ کر حقیدہ الشیخ مععن ف کتابہ '!یقاظ الوسنان 
ق بطلان الکفاعة لاٴھل بیت الرضوان“' ق '”'الایقاظ الرابمٴ؛ منسه 
”ف بیان قولهم : الاٴعاجم ضيعوا أنسابھم“ ما نصه: 


”'وقد اتضح باعتبار کژرة الشھود زان بصد زان 
أمر النسب لبعض القبائل من شرفاء الضد وانتاؤہم ا یف 
الا “مه الطاعرین وضوحأاء وتبین تبیاناً وقفت عده الظنون 
والاٴوھام ء وأقر بذڈلک الخواص والعوام ؛ والحمذد تہ تعا ی 
علىی ذلک , وقد اعتضد ذلک بکشوف الصادقین من الاٴولیاء 
وحسبه مقوباً ومؤکدا . 


وقد بروی عن جدی ۔ اذاقنا اللہ تعالی حلاوۃ مشربه 
ونزع الدلاء امن شرعته ۔- أنه حقق صحهٴ نسب بعض 


٤‏ سز طط کا 


لخفوص الإمام المععنء وار ثاباً حرام ء واتباعاً لإمام ذلك الملذھب 
دون الرسول صلی اللہ تعا ی عليه وسام واإن صدر عرنى العر فاء بالله 
تعا ی وا حدن أو الفقھاء الکامن أو غبر ہم - کان حیع آبائه ٰذا 
الإلزام مل الوصوفن ہذہ الصفات الذمیمة والقبائح الدمیمة 
عندہ آبضاً . فنعوذ باللہ مق شر الولد الذی آثار شراً عظبا وصل 
بعضه بل کل ےه إ لی آبائه الصاسحمن منه ٤‏ وبعضہم من العلماء 
الکاملن ۔ أللہم اجعسل أاولادنا صالحن + وارزقنا ولداً صالحا 
بفضلك یا آکرم الأکرمین ویا أرحم الراحمعن . 





القبائل منهم من رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم فسافر الیہم ؛ 
وصافحج صغارھم وکبارہم , وسمعت عن بعضص شیوخ |ااشرفاء 
عن بعتمہد علىی نقله لکربرسنه وحسن ستھہ: ان جدی -- 
شکر جده ۔- کان ضیفاً عند آباعە ء وکا من اھل بیتهم 
شریف لا یبالقٰ ہسوء الکلام وفحش القول ء وکان ذلک 
دیدنه کلا تكام ٤‏ فلا سمع ذلک وجد فق باطندہ فخرج من 
بیٹتھم ال ی ال قابر فلقيه علىی بن أبی طالب - کرم التہ وجھه -- 
فیما بلقی فيه القربون لبعض التخلصین عن الکدوژات الیشریه ء 
فعاتیه على ذلک الوجد ء فرجم واعتذر اليه ما حدث باله 
سن الوجد الخارج عن حد الاعتدال من أامثاله ء وآأخبر بالخبر 
فھذہ وأشباھھا شھادات صادقه“ من الاٴولیاء عىی صحه“ نسب 
پضَهم ٢‏ 

النعمانی 





۴ ہے‎ ٥٢ 


ول الأول لا آبا لی بنرکہ لإذا ترچح عندی الخ (ص )٠٠٤‏ 


قلت ۰ ان کان ذلك التبن بناء على أن ثبوت القول عق 
صاحب المذھب تاج لی إبراد السنےد التصل إلی ضیحاً کان 
اوحسنا ٤‏ وتصرےم فی کل جزئی جزئی وسئلة مسئلة وفرع فرع 
آنە قول أں حنیفة فھذا الأساس کما ہو باطل کذلك ما بنی عليه 
باطل ‏ وإن کان بناء عسلىی تصریح ا مشائح فی الذہب الوثوق 
ڈمٴ فھو صحیح . 


قوأہ حتی إن القول الثابت عنن الأئمُتے اسلائة رمھم اللہ 
تعا ی الخ (ص )٥٥٤‏ 


قلی : ھذا من العترض خلاف ما صرح به الفقہاء الٌعلام 
من الحنفیة الکرام أیضاً من غبر حدیث صحیح أوحسن قائُم عنسدہ 
علی خلاف ذلك . قال الفقيه العارف فی ” الدر ا ختار“ (الأصح 
کا پی ” السراجیة “ وغبرها أن یفبی بقول الإمام علی الإطلاق مم 
رن ان ے ای آن نت بے تم بقول الثالٹ - أی محمد - 
5 اقرل رق والسن ن زیاد) إنہی . و٥ال‏ الإمام ابن مجم یق 
” البحر الرائق “ (لا یفتی ولا بعمل إلا بقول الإمام الاعظم وإِن صرح 
الشائخ بان الفتويی علی قوھا آو على قول احدھا إلا لضعف دلیل؛ 
او تعامل مخلافہ کالمزارصة ؛ تم بقول آی یوسف ؛ من بقول 
حمد) انہی . وحرەف کثبر من معترات الفقه . وقال الحافظ 


٢۲ - ج‎ "۳ 


الذھی یق کتابہ ” طبقات الحفاظ “ (القاضی آأبو یوسف الإمام 
العلامة فقیٍےە العراقین روی عنہ محمد ئن الحسن الفقیه ٤‏ وأحمد 
نس رت وب سوب رج سی و 
القوم لحسدیٹ . وقال حی بن معبن : لیس من اصحاب الرای 
أحد اکثر حدیثاً ولا أثبت مق أی بوسف . وقال بحی ن معبن أیضا: 
اہو یوسف صاحب حدیث وصاحب سنة) ای وقال اللإمام 
کی فی ”عرہ “ (قال الکیاء : إنا نا أن حمد ن الحسن 
ن ا حلہدِن) إتہی . ولقد صرح عبارات ال حنفیة الاّعلام آیضاآً 
بن وت پروی أی بوسف و محمد قہھو روایة ‏ ما حقیقة 


عن آی حنیفة . 


قوله والإإحبَال القوی بأن الأصل یق روایة کتب الھب 
الخ (صم ی0 

و ہے ہا العاقل الفطق وتیےحظ عند ہذا الاعتراف 
من العترض ولا تکن من الغافلن فاإنےه ینفعك کثرآا . فنسثل 
العترض فیا عدہ من ارات الف لا الإمام عن الدلبل القائم 
علىل عدوله عق ہذا الٌصل فی ٤‏ فإن أقام فہا اث ولن معل اللہ 
ہز سان ے وان لم یقم بی تحت سلاطة ا حجة البالغة دھی 
الأصل متحبر ا لا لل ھؤلاء ولا إلی ھؤلاء ۔ 


ڈول فان عارضہ أرکہ وإن یت أنہ قول آیںی حنیفة 
الخ (ص ٤٤‏ ) 


۴٢٣ت ج‎ ٥٤ 
قلے ٭ ھذا 2 وقٹوع منہ فما فی ےه خطر عظم فإن جرد‎ 
وجود اعارض لا یقتضی استحسان رك قول الاإمام فضلاً عق‎ 
ولتا مجب الرك فیا إذا عارض الحسدیث الصحیح أو‎ ٠ وجوبه‎ 
۹ الحسن جرد قول صاحب اذھ ولیس مع ے٥4٥“ شیء من السنة‎ 
وأنی ہو ؟ فنی ترك العترض کل روایة مل وقول حاله لیس‎ 
کكذلك خطر عظم عليه 3 وقد سیق من أُزہ مٰ یو حد مثل ھذا‎ 
یق آفو ال الإمام وکتب الفقه علىی “ا بلع إليه علمنا ۔ فقولہ‎ 
فیہ مث ؛ على أن‎ )٥٤٤ (وہو کثبر ئی آبواب الفقہ الخ ص‎ 
انال لیست‎ ٤ الَمكله الی أوَزدھا المعترض ق ول ى الدراسات‎ 
من ھذا القبیل لما مر هناك ؛ بل ھی من قبیل معارضة الأحادیث‎ 
بالاحادیث 3 ور جیح ھہےذا الامام ھذہ عل نلكٰ ٭ ور جیح ذلك‎ 
الإمام تل علىل ہذہ لا غبر . وستقف علىی مل ما قلنا ى الال‎ 
الاق ۵ گار اق خعن‎ 
قواهہ ومن أمثلة ھذا اقسم من ا ہروکات عندی ما ذ کروا‎ 
7ع ا من.609)‎ 
قاری : مستند الحنفیة الکرام فی ذلك الحدث الذی رواہ‎ 
الإمام مسلم یق ؛ صجھ“ والرھذی یق ”سننه “ وقال ئى آخحرہ:‎ 
٤ے هذا حدبثٹ حسن صصیح 3 وان ماحه ف ا عن عائے‎ 


رضی الله تعا می عنھا قالت و کان رسول الله صلىل ال تعا می علہه وس 


۴ ج۔‎ ۲٤ 


إذا سام لا بقعد إلا مقدار ما یقول أللھم آنے السلام ٠٤‏ ومنك ا'سلام 
تبارکت یا ذا ال ملال والإکرام )فقوله (وھو قول لم نطلع إلل الاآن على 
مستندہ من السنة ء ولبت عندنا ما ینفیہ ص )٠٤٤‏ وقوله ( فالتسارع 
پل الرواتب ما لم یظھر لە دلیل وجواب عن ھذہ الأحادیث 
النافیة ل غبر مباح عندنا ص )٦١۷٤‏ ما لا یباح القول به ۔ 
وحدیث البراء بن عازب وحدیث آں رمثة رضی اللہ تعا لی 
عنہم اللذان رواہ| أبوداؤد فی ” سننه“ لا یعارض حدیث عائشة 
ما قد تقرر عند الکل آن أحادیث غضر ” الصحیحین “> اذا م تکن 
برجا|ا ولا برجال أحسدھا ولا بشروطها ولا بشروط أحسدھا 
بئرجح علیھا حدیث ”الصحیحین “ وحدبث احدھ| لا سپا وقد 
نص الرەذي على أن حدیث عائشة حسن صحيح ؛ وآبو داؤد 
سکت علی تے اس نا بدل علےە :مکوت آن ناؤداق 
سننہ “ ےکم بالے سن فلا تعارض بن الحسن ہے والحسن 
ا جرد أیضاً )١( ٤‏ ولذا قال العلام الشیخ ابراہیم ا لحلی ی” شرحهہ 





(م) قلت: ولکن حدیث البراء رضی اللہ عنهہ قد أخرجه مسلم فق 
''صحیحه“ أیضأً نقال ٍ 
'وحدثنا حامد بن عمر الیکراوی وأبو کامل فضیل بن 
الحسین الححدری کلاھ| عن أی عوانهھ* ۔- قال حامد: حدثا 
ابو عوانه" ۔- عن هلال بن أی حمید عن عید الرحمن بن 
ای لیلی عن البراء بن عازب قال : رنقت الصلاۃ مع ممسد 


اھ وی ا 


صلی اللہ علیه وسلم فوجدت قیامہ فرکعتہ فاعتداله بعد رکوعه 
فسجدتد فجلته بین السجدتین فسجدتہ قجلسته ما بین التسلم 
والانصراف قریباً من السواع“ ھ 


وھذا السند بعيله سنسد أں داؤد عن ای کامل فان کان 
سیاق٭ یغایر سیاق مسلم حیث قال ق ”باب طول القیام ٭ن الرکوع 
وبین السجدتین ““ 


””حدثنا سسدد وأبوکال - دخل حدیث احدھا فی الاخر-- 
قالا۔: حدثنا أبو عوانه“ عن هلال بن أی حمید عن عبد الرحمن 
بن آأی لیلىی عن البراء بن عازب قال : رہقت ممداً صلی اللہ 
عليه وسلم ء وقال آبو کامل : رسول اللہ صلى اللہ عله وسلم فق 
الصلاة فوجدت قیامهہ کرکعته وسحدتهء واعتداله ق الرکعه" 
کسجدته ء وجلست بین السجدتن سسجدتہ ما بین التسلم 
والانصراف قربباً من السواءع . قال أآبو داؤد : قال سدد: 
فرکعته واعتداله بین الرکعتین فسجدتہ فجلستے بین السحدتین 
فسجدتہ ء فجلستہ بین التسلم والانصراف قریباً من السواء“ 


١ھ‏ 
قال الفتےے العلاسه الحدث آبو ابراھم خلیل احمد الحنفی 
السھارنبوری فق ٭”بذل المجهود ق حل أىو داؤد““ 
”وآخرج النسائی ھذا الحدیث من طریق عمرو بن عون 
(قت : والدارمی ایض سن طريقه) قال: حدثا ابو عوانه" 


بھذا السند قال : رمقت رسول اللہ صلىی اللہ عليه وسلم فی صلاتهہ 
فوحدت قیامه ورکعته واعتداله بعد الرکعه“ فسجدتده قجلہتہ 


۹۸ ٴ ت-ں 


بن السجدتجن فمجدتہ قجلستہ بین التسلیم والانصراف قربباً 
من السواء ۔ وآأخرحہ ابضاً الامام احمد ق ؟”٭مسندہ“ من 
طریق عفان قال ۔ حدثتا ابو عوانھ* ولفظه کحدیث سلم؛ ‏ 
فیستدل بصسذہ الا ٴحادیث علىی أُن ما أخرجه آبوداؤد من 
لفظ أں کاسل وقع فيه الغلط والتصحیف ؛ فان کلم ذ کروا 
الجلسه بین التسلم والانصراف ء وقال آبو کامل : ”وسجدته 
ىا بین التسلم والانصراف؟؛ ., فھذا غلط فی وان حمله بعض 
الشراح علی ۔جدة السچوء وکان فق أصل الروايه: '' وسجدته 
وجلستدة ما بین التسلم والانصرافۂ'“؛ فسقط منہ لفظ ''فحلعد؛ 
وکڈلک ادخال الکاف علىی رکعته سحدته , وکذلک ذکر 
”'سجدتهە“ بعد رکسته فیا وھم فه وسقوط وتغیر بااتقدِم 
والتاخیر والزیادة والنقصان ۔ ولعذ ذکر أیں داؤد حدیث 
مسدد بعد ھذا اشارۃ ال ی وہھم روايه أی کامل ؛ ولکن یشکل 
عذا عا روا مسلم سن حدیث حامد بن عمر وأای کامل عن 
أں عوانه" الا أنیوا اختلفا : فقال أبوکامل: عن آأی عوانه ء 
وقال حامد: حدثنا أبو عوانه“ بیذا الند مم ساق ااحدیث 
ولم یذ کر الاختلاف ق لفظیف| بل ظاھہر سد ۔یاقه یدل 
عسلى أآنوا اتفقا على ھذا الفظ الذی یوافق لفظ .مسدد : 
قفکیف یکن ان بیکون سیاق آأں کامل عند أیى داؤد علی 
خلاف سیاقه عند سسلم . ه٭التفغصی عن دا الاشکال عندی 
صعب ؛ أللھم الا أن یقال : ان أبا کاسل للما روی الحدیث لمسلم 
کان حافظاً لہ فرواہ علىی وجھہ مم بعد ڈلک لا رواہ لاٴی داؤد 
نسيه فرواہ بالمعنی وغاط فیه ,. وھذا علىی تقدیر أن یکون الوعم 
مضافا ا ی أیى کاسل ؛ ویکن أن یکون الوہم والغلط من الصتنف 


/:. ری 


أں داؤد کا بیدل علیه قولهہ: ٭ دخل حدیث احدھا ق 
ال٣”خر“‏ أی لم بحفظ لفظ احدھا من الا‌آخر مم بین ذلک 
فمعیز لفظ مسدد ہن لفظ ای کاسل فاختلط علیہ ونسب لفظ 
مسدد الیل آیں کال ولفظط أیى کاسل ال یىی مسددء وکان ھذا 
السیاق الڈی نلبه ا یىی أىی کال سياق مسدد؛ وصحد* ہذا 
الجواے موقوف على أن یوجد حدیث سسدد فق موفع آخر 
علىی ھذا السیاق ولا یکون الفاً له ولکن تتبعت ف| وجدت 
سیاق مسدد عند غیر أیں داؤد . والاٴوی ان يیقال: ان ھذاان 
کان غلطاً وتصحیفا فلیس ھذا من ای کال ولا من الصنف 
بل ھذا تصحیف نشاٴ سن الناسخ وتصحیف النساخ اکثر سن 
ھذدا وأقبح والے تعالی أعلم“ ۱١ھ‏ 


قلت: وصحه" هھذا موقوف علىی ابداع اسخه" صحیحه“ خالیه" 
عن ھذا الابدال والتغییر والا غیرتفم الاٴىان عن محه* الکتب 
المتواترة عن مؤلفیيھا ویدعی التصحیف عالتحربیف من شاع ف أی 
حدیث شاع. والصحیح عندی ہو ااجواب الاول فانی بحمد اللہ قد 
اطلعت على سیياق مسدد فق ۂ۶'۶کتاب السخٹن الکبیر“'“ للحافظ البیمقی 
فوجدته کا اوردهہ أبو داؤد ق ‏ 'سنه“ وقیهہ أایغا لفكظ آی کامل 
على ىا ساقه سسلم عله ؛ قال البیهقی ق ٭”باب ما یستحب ہن ان 
یکون مکٹ الصلىی فق ہذہ الاٴرکان قریباً من السواع“ : ما لفظهہ: 


”'اخبرنا آبو الحسن علىی بن احمد بن عبدان انبا احمد 
بن عبید الصفار نا عثان بن عمر الضبی نا آأبو کال وینسدد 
(ح واخبرنا) ابو عبد اللہ الحافظ أنباٴ ابو النضر الفقیہ تنا 
حمد بن أیوب أانباٴ سسدد قالا نا أبوعوانه" عن هلال بن أی 


ا ۔ 


٣۲- ج‎ ۹ 


حمید عن عد الرحمن بن أی لیلی عن الہراء بن عازب رضی اللہ 
عنة قال : رمقت دا صل اللہ عليه وسلم ق الصلاة فوجدت 
قیابه ورکعتہ واعتداله بعد الرکوع فسحدتةه فحلسته بین 
السجدتین فسجدتہ فجلستد بین التسلم والانصراف قریباً من 
السوآء “۶ ١ھ‏ 

نما أوردہ صاحب ؟٭الدراسات“ من سیاق آأیى کامل بروايه" 


أں داؤد لیس فی شئی یدل علی مدعاه ولو بوجهہ من الوجوەہ . 


وانا روايه“ مسدد فھی أيیضاً لا تدل علىی الجلسه الطویله“ 
التی تسم الاٴذکار الواردۃ عقیب الصلوات بل علىی الجلسه“ التی 
تقارب الرکوع والقومه والسجدة والجاسه“ بین السجدتین ء وفیه دلیل 
علىی أنه صلى اہ عليه وسلم کان یجلس بعد التسلیم شیا یسبرا یق 
مصلاہ ؛ وقد جاع يانھها ق حدیث عاثشه“ رضی اللہ عنھها مفصلاً 
وذ کرہ الصنف فق الکتاب . 


واما ما وق فی سن ذ کر قیامه صلی الله عليه وسلم فیعارضه ہا 
رواء البخاری ق ''باب استواء الظیر ق الرکوع وحد انئمام الرکوع 
والاعتدال فی والاطانینهہ““' سن '”حامعھه““' سن حدبث شعبه“ ''قالء: 
اخبرنا الحکم عن ابن أى لی عن البراع بن عازب قال : کان 
رکوع انی صلی اللہ عليه وسلم وسجودہ وبؾن السجدتین فعاذا رنع 
ره من الرکوع سا خلا القیام والقعود قریبً سن السواع“ ١‏ ھ ورواہ 
ق ”باب الاطائینہ“ حین یرقع رأسد من الرکوع“' من طریق أی الولید 
عن شعبه" بەد ء قال الحافظ ابن حجر العسقلانی ق '”'فتح الباری 
بشرح صحییح البخاری “ ۔ 


٠‏ اس یج 


”والراد أن زان رکوعه وسجودہ واعتداله وجلوسه 
تقارب ولم بقع ق ھذہ الطریق الاسشٹناء الذڈی مر فق ”باب 
استواع الظهر“' وهھو قوله: ”ما خلا القیام والقعود“ ووقع 
فق روايه“ لسلم: ''فوجدت قیامةہ فرکعتهہ فاعتداله “' الحدیث ٤‏ 
وحی ابن دقیقی العیيد عن بعض العلاع أنله نسب ہنذہ 
الروايه ا ی الوہم مم استبعسدہ لان توہم الراوی الئقه“ 
على خلاف الااصل ء مم قال فق آخر کلامهہ : فینظر ذلک 
دن الروابات وبحقق الاتحاد أو الاختلاف من ارح الحدیث 
ام وقد جمعت طرقف فوجدت مدارہ علىی ابن ای ليلىی عن 
البراع لکن الروايه" التی فیھا زیادة ذ کر القیام من طریق 
ہلال بن أپىی حمید عنه ولم یذ کرہ ااحکم عہ ولیس بینم 
اختلاف فق سوی ذلک الا ما زادہ بعض الرواة عن شعبيه 
عن الحکم سن قولھ: ما خلا القیام وااقعود , فاذا جمع 
بین الروایتین ظھر سن الاٴخذ بالزیادة فیا ان الراد بالقیام 
الستثنی القیام اقراعة وکذا القعودء والمراد بە القعود لا شید“ 


چےسےپہرسوسیی۔- پ ہمہ بر ہے وو چیم چویموچونسمموٹ ےر یسرب سرد ح جو ریم سر اس سرن دک 


۱ھ 


قلت : ولیس ق حدیث الحکم ذ کر الجلسه" ہین التسلم والانصراف 
أ٘یضاً فلیتتبہ ., وتال العلامه" الحدث الػّلم شبیر احمد العمنی الدیوبندی 
'لحقی فق ”'فتح اللهم بثرح صحيےمہ سلم“: 
''والدذی مغلب علی الظن -- واللہ سبحانہ وتعا لی اعلم ۔- 
ھو ما قاله بعض العلاع؛: من کون ذ کر القیام یق هذا 
الحدیث وہعأء واسنشثناء القیام والقعود ہو آصخ واقرب ا ی ما هو 


انتریل من مفه* علاتد یق اکثر الاٴحبان ء وان التقارب 


0۱"ء: ج۔ ٣۲‏ 


اما ھو فی غھ ھذین الرکنینء ویشھد لذلک أنه لم یذ کر 
ق الحدیثٹین جلوس التشهد ء فیکون ذکر القیام وععماً من 
رواہ ٤‏ فان القیام القراعة اُطول من جمیع الاٴرکان ق الغالي ۶“ 
اھ (ج - .مم ص ۸۷ طیع الھند) 
والذنی یدل على أن الجلسے بعد الصلاةۃ لم تکن طویله“ 
تحدیث ابن أی ليلی هذا الحدیث انکاراً علىی ہن اطال القومه قال 
ابو داؤد الطیالسی یق '”'٭سسندہ“ . 
''”حدشا شعيةه ّ قال ٠‏ اق الحکم ان سطر بن ناحيه” 
لا ظھر علىی الکوفھ“ آپر أباعبیدة بن عبد الہ ان بصلى 
بالناس فصلى ٤‏ فان اذا رف رأُسهە من الرکوع أطال القیام ء 
فحدثت بے این ای لیلی فحدث عن البراء بن عازب قال : کانت صلاۃ 
رسول اللہ صلی اللہ عليه وعلم اذا صلی فرلع + ھاذا رفع راسه 
من الرکوع + واذا سجد : واذا رفع ره سن السجود ؛ وبیین 


السجدتین قریباً سن السواع“ ١ھ‏ 


وتفسرم دہ الاطاله۔ مروی ی صحیح مسلم ““ سن طریق 
شعبےهٴ عن الحکم قال ٠٭‏ 

غلب علی الکوفه" رجل قد سباہ ژسن ابن ال ٴشعثت 
ار ابا عبیدة بن عبد اللہ ان یصلىی بالناس فەکان 
یصلی فاذا رع ےہ من ال رکوع قام قدر ما 
أُقول ''اللھم ربنا لک الحمعد ملٴ السموات وملٴ الاٴرضی 
وملٴ ما شثت من شئی بعد أھل الضتاع والجد لا انم لا 
اعطیت ولا معطی ما منعت ولا ينفم ذا الحد مٹنک الحد . 
قال الحکم : فدذ کرت ذڈلک لعید الرحمن بن أںی لیلی فقال : سمعت 
البراء بن عازب یقول : کانت صلاة رسول اللہ صلی اللہ علييه وسلم 


٢۲- ج‎ "ك٢‎ 


سس سی جں.۔ 


وزکوعد واذا رض رأےه ٭ن الرکوع وسجودہ وا بین السحدتن 
قریباً من السواء . قال شعبه“٠‏ قذکرتہ لعمرو بن سرة ئقال 
قد رأیت این أی لیلی فلم تکن صلاتہ هھکذا . 


فظهر سن هذا ان ما ذکرہ مسدد من ”* جلستہ عليه الصلاة 


.- سر سر جسیسے بیس ہچججیوچوجج .ہو-2 دوج ہجو مد ود 


والسلام بین التسلم والانصراف“ لم تکن بحیث تسم ھذا التدار 
الڈی أُطال به آبوعبیدة ف قونتهہ . فضلااعن آن تکون طویله" مقدرۃ ! 
لقدر قیاه صلىی اللہ تعا یل عليه وسلم فی الصلاة کا زعمهہ 5۴۳۰فثتہ] 
'٭الدراسات ۶“ ۔ 


ہذا وآخرج عبد الرزاق من حدیث انس قال : لیت وراء النبی : 

صل الہ عليه وآل وسلم وکان ساعد“ بسلم یقوم ؛ مم صلیت وراء أ‌بکر ! 
فان اذا سلم وثب فتاٴعا بقوم ےن رضفه٭<۱١ء‏ وآأخرج ابو بکر بن 
ان قش ق یف46 ہی آن الأعیض ۔ قالد جخاق عہمد اھ آذا 
قضی الصلاة انفتل سریعاً ء وآخرج عن ابن عمر قال: کان الامام اذا 
سلم قام ؛ وآخرح عن اي رزین قال : صلیت خاف ع لی فسلم عن 
عینه وعن یسارہ خحم وئب کا ہو وأآخرج عن بجاعد قال قال عمر: 
وس الامام بعد التسلم بدعه . واخرج عن محمد بن قیس عن ایبے 

قال: کان أبو عبیدة بن الجراح اذا سلم کاٴنہ علىی الرضف حتی یقوم۔ 
واخرج عن عاصم عن عوسج“ٴ بن الرہىاح عن ابن أى الھڈیل عن ابن 
سمعود قال : کان رسول اللہ صلىی اللہ علبه وسلم اذا سلم لم یجلس الا مقدار 
الھم ات السلام والیک السلام تبارکت یا ذالجلال والا کرام . 
واخرج عن حاہد قال: أىا الغرب هلا ددع أن تتحول . واخرج عن 
طاؤس أنه کان اذا سلم قام فذھب کا ہو ولم یجلس . ٠ھ‏ (ەصنف 
ای بکر بن آی شیبه“ ج ۔ اص ٤‏ ,م طبع ملتان الباکستان ااغریيه*) 


٢۲ ج-‎ *“َٛ*۳ 


اکر “ على ”ءنیة المصلى “ (وحدیث ای داؤد عق آىی رمثة لا 
لاف حدیٹ عائشة لأنه لا بعادلہ پى الصحة ؛ ولأنہ لا عغالمٰة 
بینہما لأن اللکٹ مقسدار أللھم أنت السلام إ یل آخرہ فصل ء ولا 
دایل - أی ف حدیث آىی رمٹشة - على الکث اکر من ذلك 
فیکرہ خالفته ما کان دا صلى اللہ علیه وس کا ہو مفھوم 
حدبث عائشة . وما ورد ەن الٛحادیث فی الاٛذ کار عقیب اا 

فلا دلالة فہا علی الاإتیان ہا عقیب الفرض قبل السنة بل محمل 
على الإتیان ہا بعد السنة؛ ولا مخُرجھا حُلل السنة بیٹھا وبين الفر بضة 
عق کونہا بعدھا وعقیبھا لگن ا2ی آواعتہ اف2 زار اما 
ومکلاتھا ء فلم تکرق یت عٹھا ء فھا یفعل بعدھا بطلق علی۔.ه 
آنہ فعل بعد الفریضة وعقیما . وقول عائشة رضی اللہ تعا لی عنہھا: 
”مقدار ما یقول “ بفی سد أن لیس امراد منە آنہ کان بقول ذلك 
بعینه ؛ بل معناہ کان بقعسد زھاناً یسع ااقسدار ؛نحوہە من القول 
تقریبڈء فلا بنا فی ما فی ” الصحیحین “ عن الضرة رضی اللہ تعا یل 


عنہ أُزہ صلی اللہ تعا ی علہ۔٭ ,رسلا کات بیقسول : در کل صلاة 


وآخرح البیھقی ق ۶۶ السٹن الکِری؟' عن أ الزناد قال: سمعت خارجه* 
بن ژبد وقد یعیب على الاٴ مه جلوسیم یق صلاتھم بعد أن بسلمواء 
وترلت ابق ڈاد آھ تو لابا سام لی ان ایق 
وروینا عن الشعبی وابراھم النخعی انا کرہاه ‏ ویذ کر عن عمر بن 
الخطاب رضی اللہ عنه واللہ اعلم (ج ۔- ‏ ص ۱۸۲). 


ات 


حمد عبد الرشید النعانی 


٢ -_ ج‎ ٦٤ 


مکتوبة لا اله إلا اللہ وحده لا شریكۓ لہ لە اك ولہ الحمد وھو 
علی کل شی قدر ء أللھم لا مائع ما اعطیت ولا معطی لما منعت 
ولا بنفع ذا الجحد منك الد وما یق مس وغبرہ عن عبسد اللہ 
بن الزببر قال : کان رسول اللہ صللى الہ علیه وسل إذا سلم من 
صلاتہ قال بصوتہ الاُعلی : لا إلہ إلا اللہ وحدہ لا شربك لە ء 
ل الملك ولہ الحمسد ؛ وہو علیل کل شی قدر : ولا حول ولا 
ہو ال وف کراا قتاریھباوار عافمتے رفااقل ت27 
الٹناء ا لجسن ء لا إلہ إلا اللہ خلصن لہ الدنء ولو کرہ الکافرون؛ 
لژن القسدار ا مذ کور من حیث التقر بب ٌ ن ادید قد یسع کل 


_٦ 7 ۱ : ٌٰ , ۰ َ :‏ 
واحد من ھدہ الأذ کار ) تھی وعوہ یق ” فتح الَ-۔ د یر 


وغضرہ. 

۱ 5 من حدیث الراء رضی اللہ تعا ی عنےه ااظاھر ان المراد 
پالصلاۃ فيهہ صلاۃ التھجد لأن العلوم من حالہ صلى اللہ عليہ وسام 
فی الصلوات ا حمس طول القیام وقصر ال کوع والجود وغرھاء 
والتیسر علىی من اقتدي به ؛ والإجتناب عن التعسہ علہم ؛ وف 
الٹھجد ما آنہ کان یعجبہ ما یشق على نفسه الطیبة القدسة بی العبادة 
ماثسلة القیام والرکوع رااسجود والإعتدال بعد الرکوع والجلسة 
ولقعود فی المقسدار تقریباً أو قرما کا یفصح عنه أحادیث 
٭ الصحیحین “ وغیبرہا . ولو کرکنا الظاھر وعدلنا عنہ - مع نہ 
لا مجوز العذول عضة :للا بذلبل ‏ وا و ۴ے فتقول ت طراذ 


٥‏ یت ا 


فالظاہر أنہ واقعة حال لا موم مھا على خلاف ما اعتادہ صلى اللہ 
تعالی عليه وسلىر ؛ فھو لیس بناف لسنیة وصل السنة الراتےة 
بالفریضة القبلیة ‏ وھی ثابتة محدیث عائشة مع الفصل ینہما بشی 
پسبر ؛ عل آأن حدیث عائڈتة فی ” صحبح مسلى “ وحدیث البراء 
ق ین أيی داؤد ۶ ولس غعل شرطیما ولا علیل شرط اأحسدھاء 
فلیستحی القائل بأنه  :‏ ثبت عندنا ما بنفیے “ علیى ھا ذکرہ ف 
٭”الدراسة السابقة “ : من تقسدم أحادیثٹ ” الصحیحین “ وواحد 
مھا علی ما فی غبرہا ء ومن آنہ یترك ہا مذھب حالف حدیث 
” الصحیحین “ 7 ظھر نمسکہ ا ئی غرھا ؛ تل ان الظاھر 
ان مورد ات الراء المکتو بة ای لت بعهسدھا سنة رائتبےة . 
وقولہ فی ا حدیث (ما بین التسام والانصراف) یعین ھذا ا حمل ء 
واا ار ھا و ا نو اف 

تم نقول إن حدیث آبی رمثة لا خالفة لہ محدیث عائشة ما مر 
ترعتا سو اف ھا با یراو گا ای جارس 
فنقول : بٹرجیح حدیث مسلم الثابت صححته وحسله ٤‏ واتفق الأ مة 
علىی قبولہ علی حدیث ” سن أی داؤد “ ہو ما لم بعر صحنہء و 
بثبت فی أنہ علی شرطھا| آو علىی شرط احدھا . 


وما أوردہ القسطلانی )١(‏ من الآثار فی قراءۃ الأوراد بعد 





(١)‏ قال فی ''”دراسات اللہب ٤“‏ سا نصهہ: 


کان بعض الصحا بهَ بخرح ٣ن‏ المھ۔جد لعحصول الفصل ؛ 


ا کر ا 


وتان بعضھم یتکام عقیب الفریضی لذنلک علیى ہا اُوردہ 
التسطلانی سن آارھم ی ”'شرح البخاری“ ١ھ‏ (ص ہ.٤)‏ 
ولم یہن صاحب اددراسات “۶ ق أی ہ٭وضع اورد القسصطلانی 
ھن الاثار من ”'شرحه“ واعا وجدت فیهہ فی ”ە باب مکت الامام 
ق مصلاہ بعد السلام ٢‏ ہا نصه : 


(عن نافع) موی ابن عمر (قال کان ابن عمر) بن الخطاب 
(یصلی) النقل (ق متانه الذی صلى قیه الفریضه“) ولای ذر 
عن الحموی ”فریضه"““ , ورواہ ابن ای شیبه“ من وجھ آخرعن 
ایویب عن نافع قال: کان ابن عمر یصلىی سبحته مکانه (وفعله) 
ای صلاة النفل ف موضع الفرض (القاسم) بن محسد بن أی بکر 
الصدیق رضی اللہ عٹھم ء وھذا وصله ابن أی شیبه“ (ویذ کر) 
یضم أوله سہنيا شنعول ما وصله ابو داؤد وابن ماجہ لکن 
معناه (عن آى ھریرة رفعہ: لا یتطوع الامام یق متانه) أی 
الڈی صلی فيیه القریضه“ (ولم یصح) ولابن عساکر ”ولا بصح“ 
ھذا التعلیقی لضعف اسنادہ واضطرابهہ تفرد بے لیث بن أی سلم 
وھو ضعیف ؛ واختلف عليه فيه ء وق الباب عن الغبرۃ بن شعبيهَّ 
مرفوعأً ایضاً ما رواہ آبوداؤد باسناد منقطع بلفظ: لا یصلی 
الامام فی الوضع الدڈی صلی فیه حتی یتحول عن متانھہ. ولابن 
أی شیبه" باسناد حسن عن علیىی قال: امن السفه" آن لا یتطوع 
الاسام حتی یتحول عن مکانه ء وکان المعنی ق کراھه* ڈلک 
خشيه" التباس ا نافلهَ بالفریضه" علی الداخل ““ اھ 

وقال فق حدیث ام سلمه“ (أن النبی صلى اللہ عليه وسام کان اذا 
سلم عکثٹ فق ەہانه بسبرأاء قال ابن شھاب : والہ اعلم لی ینفذ 
سن یتنصرف سن السناء اع) 

”٭وسقتضی ہذا أن الماٴموسین اذا کانو رجالا فقط أنە لا 

یستحب ھذا المکٹ'' ۶۱م النعانی ۔- 


۷ َء ےق 


الکتوبة فھی مع أنہا فی مقابلة اطرفوع فلا اعتداد ہا حمولة علی 
یس ہعدھا سنة راتبة . والدلیل عليه ما یق 
*الدائعم“ و ”شرح اللنیے “ للعلامة ان أمبر الحاج (وإن کان 
صلاۃ بعدھا سنہة بكرە الکٹ قاعداً وکراہة القعود مرویة عن 
الصحابة ء وروي عن آنی بکر وعمر رضی اللہ تعا لی عنھا أُنھا کانا 
إذا فرغا من الصلاةۃ قاما کاٴتھما علی الرضف ) )١(‏ انتھی ۔ 

وقد مہم ا لحواب عن الأٗحادیث الواردة فی الاأذ کار ا لمعقب-ة 


اُنھا وردت فی مکتوبة ! 


ما بستعسن تعقیھا' الکو بق ٤‏ ونما یستحسن تاخبرھا عن الراتیہے 
وأن امراد بقو لّ عائشة : ”مقدار ما بقول “ القدار النقربيی حی 
أنہ یشمل القسدر الزائدٴ علی الم أنت السلام الخ حعساً بین 
الأحادیث . وقد مر أبضاً ا جواب عن ؛ حدیث الاُول الدال علىی 
ال جحلسة الطویلة بن السلام والانصرف ء وأن اخمعدث الاني_ لا 
خالفة فی أصلا . فالتسارع ال الرواتب على الوجہ المذکور قد 
ظھر استنانه محدیث ” صحیح مسل “ و سئن الرمذی “ الذي 
قال الٹرمذی فیہ أنه : حدیث حسن سصحیح ء ومحدیث غبرھم . 

فثبت آأنہ قد ظھر الدلیل القانم یق ھذہ المسئلة حنفیة وکذا ظھر 


(١)‏ قلت : اما أثر أ ںی بکر الصد یق رضی اھ عيهة فرواہ الامام 
ابو حنیفه* ق ”ٴکتاب الاثار“ لهە (عن حاد عن أں الضحی عن مسروق 
ان أبا بکر الصدیق کان اذا سلم یق الصلاة کاٴنه علىی الرضف -- الحجارۃ 
الحاۃ - حتی بنفتل ۱اھ) والحدیث خرج اق نسختی أی یوسف وعمد 
واللفظ لاحمد , - النعانی - 


۸ یا 


ے٭ 
می 


ا جخواب عن الحدیٹن الذن زنعمھا المعترض نافین ولیسا کذلك . 
فکیف یپسوغ ا ےن ان بقول : إن لسارع لیٰ الروانب 
بعد المکتوبات غیر مباح سا۱ وت ات ات س9 
مژکسدة أو مستحبة پکرہ ترکھا بالحدیث الصحیح فالصواب أن 
یقال إن ترك التسارع إلہا بعدھا غر مباح عندنا . وأیضاً 
لفظ ” عندنا “ فی کلام العترض یوہہ أن ما آتی بسە ہو مذھب 
الإمام آئی حنیفة وذویسه ؛ فالواجب اسقاطہ من کسلام العترض 
وإدخاله فما ہو الصواب . وقد ظھر أیضاً ما ذکرنا معبی تعجیل 
الرواتب عقبب الفرائض والتسارع اِلہا بعدھا عند ا تفیةء وَأٰہم 
م یقولوا بأن کل ما ورد من العقبات بؤتی ہا عقیب اراتبےة ء 
فلیس نسبة ہذا القول إلہم إلا کذبا مفٹر ی علہم وہم رام عله . 
وقد ظھر أیضاً مسا ذ کرنا أن التعجیل بعد القعود ااقدر الذ کور 
مسنون مؤکد أو مسنون مستحب لا واجب ؛ فاندفع الشك وا لین ء 
وارتفع الزیغ من البین . ول تعا ی الحمد. ویژید ما قانا ما قال 
صاحب ” فتح ا معن ئی حاشیة شرح المسکن علیى الکٹز“ (ویکرہ 
تاخبر السنة إلا قدر اللهم آنت السلام الخ وقال اللوائی : لا 
بس بالفصل بالڈوراد ء واختارہ الکال ) انہی ۔ فلفظ ”لا باُس “ 
بدل علىی أن کراہھنة تأخیر السنة الزائد عل ذك المقدار کراھة 


از مہیة ا محر میسة . 


قو لە وا مراد من قولنا می من السنےة مسا یم الحدیرٹ 


2۹ وت ۷ 


ااضعیف وأقوال الصحابة الخ رص )٥٦١٤‏ 


قلت : قد ظھر محمد اللہ تعا لی فی السئلة ااذکورۃة حدیث 
حسن صحیح آخرجہ مسلر فی ” صیحہ ؟ 
قد عرفت آأن الحخدبث الضعیف عند ا حمھور ومہم الإمام 
آہو حنیفة لا یلتفت إلبہ فی الاأحکام )١(‏ ولا یقدم على القیاس الشرعی 
فہا ؛ وأن الڑعتضاء والإستمساك بهە فہا لیس ٭ذھب الإمام 


وغرہ فی کتبہ  .‏ م نقول: 


یق حنیفة اصلا . فکیف بصح للمعترض رك قول اي حنیفسة 
معار ضة حادہٹ ضعیف اے علی مذھب ای حدم نے ! زارشفا 


” ہذہ الدراسة “ ( فإی 


کیف بصح حبنطر قول العترض فی أول 
ما ترکت مذھب آأق حنیفة إلا فیا خالف الحدیث الصحیح ٭ وم 
بظھر علیى جواب الذھب 7 الحدیث ) اہی . وإن قال 
أحد من قباےه تخلیصأً لےە عن ھہذا أنه ھا رك قو!ه بالحدیٹ 
الضعیف ء (ما بناء عبی رأي نفسهہ الذی رآ ؛ أو بناء علی ما روی 
عن الإمام أحمد بن حنبل من تقدم الحدیث الضعیف علىی رڈی الرجال 
نتر لا یلوس يہ مض جلاع الاکن ان لہ غھر 
لہ عنهہ ابداً . ع إِن قوله قافتا الصحابة ) ھھنا. تھا اُرزےه یکذب 
قوله الاول اللذ کور فی أول ” ھذہ الدراسة “ ویناقضهہ کذلك یفضیه 





وعلی کل حال فان الاٴئمة لا بروون عن الضعفاء شیئاً یحتجون 
بہ علی انفرادہ فی الاحتام فان ہذا شئی لا یفعله امام من أئمه“ المحدئین ؛ 
ولا عحعقق ەن غیرعم سن العلاء اھ (بحعت الکتف عن معائنب رواة الحدیث) 


حمد عبدالرڈید النعاتی 


ۂ۷"ء ےم ۔۔ ۲ 


سے 


لل الوقوع نا فی خلاف الإجاع. قال امام ان الام ق 
7ر الٹخر پر “ وشارحاہ یق ور شر حيه “٤‏ (نقل الإمام فی نے الم هان انی 
اجاع ا حققین علىی منع العوام من تقلید أعبان اترم ات 
تعالیٰ عہم - اي جتہد ہم ہل على الز امھم تقلرد من بعد الصحابة 
الفقه وفصوله وفصلوہا وسائلھا تفصیلا ودونوا کتہم ؛ فإ مم 
أوضحوا وھذبوا خلاف مجہدی الصحابة لإنہم لم یعتنوا بذلك ) 
اہی محصل کلامھی . ومن العلوم أن من بعدھم من الانمۃة 
الموصوفین بالصفات المذکورة لیسوا إلا ال ئتئُتة الأربعة . تم قول 
اللإمام فی ” البرہان “ باللإجاع علی منع العوام منہ دال على أن منع 
احہدن عن تقلید بمجہدی الصحابة مختاف فیه ء فعن ای حدفة 


قولان فی وجوب تقلیدھ علہم ؛ والاأشھر عنہ القول بالوجوب 


9 
اذا م ینف وت السنة المرفوعة وللا فلا جوز تقلیدھم عندہ. وھہو 
. 1 
المذەب : و٭ذھب الإ مام الشافعی عدم جواز امم مطلقا ء وما 
لا یشك فیه أن العرض نفسهہ من العوام ععنی غبر ا نہد فتقلید 
الترض قول واحد ۔ن الاصحابسة فصاعداً وترکه قول آأی حافة 
به محخالف ما ثبت بالاجاع . نم إن کان قول ذلك الصحالىی خار جآ 
عن أقوال ال تم الُربعة فتقلیدہ فیہ خارج عن الإجاع من وجہه 
آخحر أيیضأً: فقد انعقد الإجاع علىی امتناع الحروج عن ال۔ذاہب 


کَْ التحر 7 و ٠‏ شرح-ھہ ٍِ وعبارات 3 الاشباہ والنظار ٤‏ و 


۱ ج- ۲ 


” الشروح الثلائنة “ علىی ” جوھرةۃ التوحید “ نمن العجب العجاب 


المذھب اللفق من حالفة ھذن الاجاعن ۔ 


٥٤ول‏ وإذا کان القول متعیساً معلوماً عن أی حبفة 
الخ (ص٤۷١:)‏ 

قلےع: قد علم صرعحاً من کلام العترض فیا قبل ؛ أن قول 
ران امت الائی عٹر من آقل ہیٹ: الرضرات إذا بث 
عنےه فھو قول جیجھم عندہ بلاریب ‏ وإن کان موم ھذا اح 
من املعرض رح بالغیب کے رات إذا بت قول واحد مہم ق 
أي مسئلة ثبت اجاعھم فیسہەء وآن اجاع أھل البیت عندہ إجاع 
معتبر ٤‏ وآأن اجاع اھل فلدینة عندہ أبضاً إجاع معتر کاجاع أھل 
البیت الا آنےە ما قال تی اھل الدبنة المشرفة أت قول واحد 
مہم مذھب باقہم وم خاصین جج کلامےه ھھنا دل علی آرە 
إذا ثبت عندہ قول أی حنیضفتة ولو علی وجہ التعیین والعلومیےة 
رخالفےه قول تابہی من ٴر علاء الزھراوین بے سواء کان من 
الا 26 الائی :غکیز او من سار اولاد الإمام ا حسین او من آل 
سیدنا الحسن رضی اللہ تسا لی عنہم کا ہو ظاہر إطلاق کلام 
العترض ء و آراد بعلماء الزھراویین الأاُة الائی عشر فقط 
کا ۶ من خارج عقیدة العترض حیث کان محصر عالمیة وخلاغة 
اللبوۃ فہم ٠‏ ولا یتھول 7 مہم 5 غرم من أولاد سیدنا 


اسجسن ا حتی مطلقاً وسائر آل سیدنا الحسن رضی اللہ تعا لی عنھ| 


. 


٢۲ - ۲۲ء‎ 


تَ 
ومنى غبر العلماء أھل الدینےة . فان ظھر لہ فی احد القولن غواء 
کان قول آىی حنیفة أو قول ذلك التابعی مرجح فعملہ علی املرجح 
عندہ لا عل ما ہو الملرجوح عزندہ ولو کان قول أں حنیقة . وإن 
م یظھر لہ مرجح فیے فامر العمل على قول أیی حنیفة أو علی 
قول ذلك التابعی عندہ على السواء بل یقدم العمل بقول أی حنیفة 
علىی قوله هناك لما أن ذلك التابء بی لس من علیاء الزھراوین ولا 
من العلماء أھل الدبنةء وأنے إذا ثبت عندہ قول آىی حنیفة - 
ولو علی وحھہ التعیین والمعلومية - الد قول تاہمہی من علماء 
وی أو قول تابع ی “ن و المدہنے4ة الطببة ۔ہ علیلی ھا 
الفْقھاء السیعة الین مر ذکرھم فی ھذہ التعایقات أو عالاً أو نقماً غبر ہم 
وھو من أمل المدہنےە طدبة 2 فالع رض حینئد بعر ہد العمل . بقول 
اي حلف4 لت ےة ویستمساۓ عرد او ل ذلك التابہی ٭س علماء 
الرھراوین و دُلك التاببی من علہاء الملدبنة ویەعمل 4 تَٗ ولو ظھر 
لہ مرجح فی جانب قول آىی حنیفة أبضآ . وھذا الذی آفادہ العترض 
هھنا حمیعہ خلاف الإجاع الذی ذکرناہ بلا ریب أیضاً؟ بل قد 
یکون خرقاً لللإڑجاععن الذکورن ۳لما مر , وم بقل أحد من العلماء 

ز تقلبد التابعِن و٭ن اج سوی ا حہدین مہم ٦‏ بل قِل انعقّقد 
الاجام بعد علی فیک جواز تقلید جع التابعمن ومن بعدشم من 
ا ہد ءن سروی ال ءِ ےه الذربعة ا مر قبہل 


5 إن قول المعرض السابتی (لما اُن بعار صه عٰدی شی من 


٢۲٣ 1۱؟‎ ۳ 


ت 
النة ص )٥٠٤‏ تَا یمم احدبث وأقوال الصحابڈ عندہ کذلك یم 
الح٭دث الصحیح وا حسن الذي عارضا قول الإمام علىی ما ھو 
العلوم التببن . وظاہر کلامہ ھےذا مطلق فیا إذا کان إلی جانب 
الإمام شئی من السنةء ولە قوۃ المعارضة مع ذلك الشی الُول ء 
وفما إذا ‏ بکن کذلك . وقولہ (فان عارضہ أنئرکہ الخ ص )٠٠٤‏ 
بقتضی آ نہ تکلہ المرض ھھنا عل الشق الآانی من ھذا الإطلاق دون 
ل 

الشق الڈرل واأخذہ دون الڈول ؛ ول بتعرض للشق الأول من شقيه 
أنه ما ذا بفعل غره. وقوله آخحراً (ھذا إذا عارض القول ا حرد 
تی من ال ص )٦١٤‏ یع ان کلامه إعا هو فقف الشقی الٹانی ل 
ضر . فکیف بصح ةولہ (فالامر عندي علل سواء بل حسن ااظن 
پی الإمام الخ ص٤۷١٥)‏ فإن ” شینا من السنے “ ہو اارجحء 
و" مناص لەه عن ھذا الاعئر اضر ٦‏ لکن کان من الراجب علبھہ 
علی ھذا أن یڈول : ” وامراد من قولنا شٔي من السنة ما یعم الحدیث 
الضعرف وأقوال الم حا ہے٤‏ واقوال التابععن من علیاء الزھراویعن 
وم٭ن ع(ہاء المدسنة و بعد الكہا داي ٦‏ خغلاص المعٹر ض سن ان 
بکون کاذبا فی قولہ الذی آوردہ یق أول هذہ ” الدراسة “ ومر 
ذکرہ. واذ غ بزد المعترض ھذا اللفظ ی تفسر اق می بت 
السنة “ کان الواجب عليه زسقاط قوله (وإذا کان القول متعیناً معلوماً 
عن آئی حنیفة ۔ إلی قولہ ۔۔ بتقدم قولہ علی غبرہ من التابععن ص )٦١۷‏ 

تم إن العترضی قال (وإذا کان القول عتعیناً معلوساً عن 


یں حنیفة ص )٥١٤‏ فقید قوله بالتعمن وا لعلومیة ء وهھذا التقید 


جح۔۲ 
خ 


۷ 

لیس للوإحتراز عن القول الذی بغلب علىی الظن صحة ننبتہ ا 
ای حنیفةء وعن القول الذی بشک فی فہا؛ بل لن حکم القول 
التعین العلوم إذا کان عندہ کا ذکرہ فغبرہ من الثقین المذکورن 
آرول بھ . وأرض؟ قید (وغ بظھر علی احد القو لین ما بر جحھ عی 
الآحر ص )۰٤‏ فی کلامہ یفید أنہ إذا عارض قول الإمام ال حرد شتي 
من السنة مجوز أن لا یظھر ہناك ما برجح أحد القولین عى الآخر. 
وہذ' ما بستحیل إذ شی من السنے ہو المرجح فلا جواز ھے8ذہ 
الصورة اأصلا. وأبضاً تقبیدہ العلماء بالزھراوین بفقید أن قول 
لإمام القمقام محہد الأزام حجة الإسلام الإمام محمد بن علی من 
یی طالب مہ اللہ تعا یل ورضی عنه العروف ” با ا حنفیة ” 
لا یساوی قول مالك ولا نحرە من علباء الدہنة عند المعترض . فقول 
مالك وتوہ بجوز بہ عندہ أو مجب بەہ عندھ ترك العمل بقول الإمام 
أی حییفة . 2 الإمام حمد 7 ا حنفیة الڈذی أقر باجتہادہ اللؤالف 
وا خالف لیس ہذہ ا ثابة عندہ بل قولہ کقول سار التابععن عندہ ۔ 
وا٘یضاً کلام اش ھہذا بشر إلی أنه على الذھب ال جمعفری الوب 
إلل الإمام جعفر الصادق رض اللہ تعا لی عنہ افتراء من نسبه إليه ۔- 
أو إلی آنے على مذھب الزیدیےة ۔ النسوب' إلل سیدنا زید بن 
علىی بن الحسین رضی اللہ تعا لی عنہم كکذلك - لکون مذھب کل 
واحد مہم قول عالم من علماء الزھراویین عند المعرض عللى ما 
عرف من عقیدنہ یق الحارجء ویشر پل بعض منە کلامہ یق آحر 
رسالتہ المسماة ” باسحجة الجلیة یق رد من قطع بالأفضلیة “ بل علىی 


٤ءء‏ یسیک 
ما معت من کلامہ من ان ” قول واحد منہم مذھب باقہم “ وأن 
5 اجاعھم ماع معتبر “ كٔن مذھب العفریة عندہ مذھب حمیع 
الأئمة الإاٹی عشر من أھل بیت الرضوان رضی اللہ تعا ی عہم 
امن ۱ 7ج اجاع معتبر عندہء؛ فجب عليه ان مہدم مہذا الامب 
حیع المذاہب الباقیسة لکون أقوال کل واحد مہم لم یتحقق فہا 
الإجاع المعدر . وأبضآً آفاد قولہ ھذا أن مذھب مالك هو القبول 
علدہ دون کت یی حنيفة فما إذا تعارض قوطا وتحخالف. ومن 
التذاقض الضر الکو الم ول ناعاء صذھب عسالم من علماء 
الھراوین ومذھب عالم من علماء المدبنے الشریفة کلہا إلا أن 
بدعی أن عند تخالف قولہ| بترجح قول احد الانبن عل الآخر 
عندہ . ئُم قوله (وإذا م بعارضه شی من السنة ص )٦١۷‏ لوضر 


ُٴَ 
7 ہے 7 ہے ےم 
وو لہ سی ن السا 


عَجَیا::۵ کرہ المعیر ضٰ بمقید ان ا مر رض 
بعمل بقول أئی حنیفة التعن وا حتمل بقسمیہ وإن وجد نی خلا فہ 
فول عام من علہاء الزھراوین وعام من عاہاء الم ےدبنهە فہذا 
مرق آشد ما رق ہے٥‏ قلب امعّرضی عملذ التنےه ہہ وإن فسر 


سی ٭ن ال ۓے “ مسا ذکرہ ال مہرض مم ما زدنا عليه تبل 
را کلام عن الاشکال وعن إفادته ما لا بعتقدہ انلم ہہ ۔ 


فو لہ 


فوأہ انی مٰ اد لہ مستندا مر فوعاً ولا موقوفاً دہع ذلك 


لاا رکہ (ص )٥١٤‏ 


لمع : مسح الرقبة عند بعضھی سنةء ‏ وعند بعضھے أدب ؛ 
. ہے 27 1 1 . 





اہک سی 


- 
ےه 


وعند بعضھے مستحب ٠‏ والحدیث الذي اثبت بت سح اارقة فو الوضدو 
ہو حدیث کعب ئن مرو الیای الذي رواہ الطبرانی عنه رضی اللہ تعا 
عنہ ان رسول اللہ صلى اللہ تعا لی عليه وس توضأً فضسض بل لائا 
ستنشق ثلااء بأخذ لکل واحدة ماء جدیداً؛ وغسل وجھه ٹلا 
0 مسح رأسہ قال ھکذا وأوی بیدہ یق مد راہ حی بلغ 
ہا مل أسفل عنقه من قبل قفاہ) انتھی . وقال الإمام العلامة 
ان مر الحاج فی ” شرح “ علی ‏ منة الصلى “ (سندہ لا بنزل 
عن درجة الحسن) إنہی . وحدیث وائل بن حجر الذی رواہ 
الہزار یق صفضة وضوہہ صلی اللہ تعالی عليه وسلم عنےه رضی اللہ 
تعا لی عنہ ء وی آخرہ (ع مسح علىی رآسہ ثلائا : وظاہر اُذنیه 
ثلاث و ظاھر رقبته) إنتھی . وحدیٹ ان۶ے ر الڈی روام آبو نعم 
ق ”تاریخ اصہان ” علہ رضی اللہ تعا لی عدہ (آنه کاد إذا توضآ 
مسح عنقه؛ ویقول قال رسول اللہ صلی اللہ تعا ی علیەوسلم : من 
توضأاً ومسح عنقه لم یغل بالأغلال یوم القیامسة) انتھی . )١(‏ 





() قلت: ذکرہ ف '' تاریخ اصبهانٴ“' فق ترجمەه عبد الرحمن 
بن داود بن منصور ای عیمد الغارسی فقال : 
”'حدثنا عیےں :ن احمد بی عمد ٹا عہد الرحمن بن داؤد 
ثنا عثان بن خرزاد مُنا عمرو بن عحمد بن الحسن الکتب ثنا حسد 
بن عمرو بن عبید الانصاری عن آنس بن سجرین عن ابن عمر أنه ٠‏ 
عليه وسلم : سن توضاٴ وسح عنقھف لم یغل بالاغلال بوم 
القیابے"'' رجہ جو من و7( طبم لیدن عطبعهٴ بریبل ۹۳٤‏ م) 


ڑم ےس 


وحدیث ان عمر الذي رواہ أبوالحسن ئن فارس عنه رضی اللہ 
تعا ىی :و قال الإمام العلامة ان مر الحاج یق ” شرحه“ علی 
نیة الصلى “ (وقال شیخنا الحافظ قاضی القفضاۃ شھاب الداِن 
ان حجر قرأت جزأ رواہ آپولحسن بن فارس وفیے بإسنادہ عن فلیح 
بن سلمان عن نافع عن ان عسر رضی اللہ تعا ی عنھا أن النی 
صلى اللہ تعا لی عليہ وسام قال : من توضاً ومسح بدبہ على معنقه 
وی الغل یوم القبامة ء وقال _ ٹی الحافظ امن حجر - ھنا 
إِن شاء اللہ صحیح) )0١(‏ انٹھی . وحدیث ان مر الذی رواہ 
الدیلمی ی ” الفردوس ” عنہ رضی اللہ تعا ی عده (أن رسول اللہ 








وعمد بن احمد شیخ آہی ھب ہو أبو بکر اافید قال الحافظ العراق : 
عو آفه ۔, جھو سن رجال +الیزان“٠“‏ انذھبیء؛ وقد حدث علهہ 
البرقاتیٰ ق ”صحححد“ مع اعتذارہ واعترافہه أند لیس بحجها۔ 
وحمد بن عمرو بن عبید الانصاری ضعفهہ بحیی القطان وابن معین وذ کرہ 
ابن حبان فق ۔ەٴالژثقات“' وقد اورد الحافظ ابن حجر العسقلانیٰ ھذا 
الحدیث ق ٭ تلخیص الخبیر“'“ ونقل اسنادہ من ”تاریخ اصبھان“ 
وسر عليه من غیر أن یکلم علىی رجالہ . 


() قلت: لیس قائل ھذا ابن حجر بل هو قد نقل ہنا 
الکلام برستة عن ٭ٴالبحر؟؛“' ارؤبانی مم اعقيه بقوله: قلت: بین 
اہن فارس وقلیح سفازۃ فینظر فیا 8ھ (تلخیس الخبیر ص )٤م‏ طبع 
دھلی مطبعه“ الانصاری ۷+ ) الین 


۲ ۷۸۸ 


ت 


صلى الله تعا ی عليه وسلى قال مسح الرقبة أمان من الغل ) انمہی )١(‏ ۔ 
وحدیثٹ مصرف ن عمرو رواە ان السکن ق ”مسندهە“ عنه 
رفضی اللہ تعالی عنہء وفی آخمرہ (ئم مسح صل اللہ تعا ی علیہ وسام 
رأسہ ثلاا ‏ وظاہر أذنيه ولحیتسه ورقبتہ ثلاآ) إنتھی . ومرسل 
موسی بن عقبة الڈی رواہ أبو عبید فی ”کتاب الطھور“ عنه 
مہ اللہ تعالیٰ (أنه قال: من مسح قفاہ مع راسه وق الغل یوم 
القیامة ) إنتھی . قال الإمام ان أمبر الحاج فی ” شرحه “ المذ کور 
(وھو مرسل جیدء ولہ حم الرفع؛ لن ھذا لا یقال من قبل الرأی ) 
انتھی . تم قال ان أمبر الحاج فی ذلك ”الشرح“: (ذکر ہذا کاە 
ق عمسدہۃ القاری) (تھی . ولا تنس هہنا الموقوف المروی عن 
ان عمر فی ” تاریخ اصہان “ حافظ أی عم . (٢ک)‏ وقد تقام 





() قلت: قال العراق فی “الغنی عن حمل الاٴسفار ق الااسفار 
ف تخریج ما ق الاحیاع ەن الاخبار“ : عو ضعیف اھ 


(م) وقال الحافظ البیھعی فق ۂە'السنن الکری “ 


رر 


خبرنا" عبد الواحد أنا أبو القاسم بن عمرو ُنا أُبوحصین 
ثنا یحبی نا أبواسرائیل عن غضیل بن عمرو عن بجاعد عن 
ابن عمر أنە کان اذا مكح رآسهہ مسح قفا ہم راہ“ 
(ج-۱ص۷۸) 


عحمد عبد الرشید النعانی 


۷۹ *٭ سا ٢‏ 


جح 


قاجتمع ناك للإلبات مسح الرقب-قة فی الوضوء سة أحادیث 
مرفوعةظء وواحد من الراسیل ‏ وہو یق حم الرفوع - وواحد من 
الموفوفات. فالعجب کل العجب من المعرض وقد عد نفسه محدثاً کاملاّء 
ول أثقال انحتھدن علی نفسه ؛ وعاندھم ما وعارضھم مدعیاً أنہ 
بذلك یلیق وٗم یقف علی ہذہ الأحادیث انی بعرفھا صبیان زماننا 
ومذھبنا محمد اللہ تعا لی ومنتےه ؛ وأدخعل ھہذا الثال ق مام 
پعارضه ۔- آی القول ا حرد لللمام ۔- شی من السنة . فقولہ: (فانی 
م أجد لہ مستنداً مرفوعاً ولا موقوفام من آئتجب العجائب . )١(‏ 








(ر) وقال الفاضل ۰ اللکٹوی ابو الحسنات محمد عبد الحثی ف 
لہ 'الطلد“ یق تق سے اتہک تا سد 
کال لاہ ق۔ھذا الام ایم اخقرا ای ولک علق 
ثلاثه“ أقوال ٠‏ 


احدعا أنله بنعه“ لا ذعب اليه جمهور ادشافعيه“ 
والمالكیه“ وغیرھہم ء ولیس هذا القول بذاک فائنهھ لا معنی 
لكونه بدعهھ* بعد ئىُوته بالحدیث وان: کان ضعیف الاسناد: 

وثانیھا أنه .ند“ ک| ذھہب اليهہ اکثر الثائخ وھو 
ایض لیس بذلک فان السليه“ منوطه على ثبوت الاستمرار 
واد لیس فلیس 

وثالٹھا أنه سستحب کا ذھب اليه اکثر اصحابنا 


ا متاخرین وھو ا مد عب ا.لنصور لِّوته ٭ەن فعل صاحعب الشرع 





۰ ج ٢-‏ 
فوله فانی م اجد لہ حسدی!ثاً مرفوعاً فضلاً عن ان اأُجد لە 
ما یدل الخ (ص )٦۰۸‏ 

قلت : قال العسلامة الحلی شارح ”مبیة المصلی “ ف 

*شرحه* علہا (وذکر آبو نصر الأقطع فی ” شرح القدوری“ 
ان الزنی قال : زاد او حيفة تکبرة ف القنوت لم تثبت فی 
اك جزالا دن لیا قائی ‏ ظا رسدالا بت ون دت ری 
عن علىی وان عمر والبراء بن عازب رضی اللہ تعا لی عنھم ۔ وقال 
ان قدامة فی ٭ الغنی“ وقد روی عن عمر أنہ کان إذا فرغ من 
الفراءة - أی فی ائة الور - کر مم قال الاقطع : والقیاس یدل 
عليہ فإن التکبیر للفصل والإنتقال من حال إِی حال ٭ وحال القنوت 
ۓالف ال القر اءق) انتھی . وقال الإمام ان أمبر الحاج فی ” شرحه“ 





احیانا؛ وھو مناط الاستحباب ۔ 

وہہ ظھرت سخافه*" ما فق َۂە''دراسات اللبیب ف الاٴسوة 
الحسنه“ بالحیب؟ عند ذ کو السائل التی وتقعت عالفه“ 
للاٴحادیث (وسن ھذا القسم سن العمولات عندی مسح الرقِه“ 
ق الوضوع ؛ فانیق لم أجد له ستعمداً مرفوعاً ولا موقوپا ء 
وەع ذلک لا اترکه ) انتھی وق آحسن فق قوله: ”الم أجد“ 
حیث لم بات بالنفی الحقیقی ؛ وعدم الوجدان لا یدل علی 
عدم الوجود فان من وجد شبثاً معه زیادةۃ علم بالنسبيه“ 
ال من لم بحد ٢٠“‏ ۱ھ 


ععد عبد الرشید النعانی 


علی ” منیے المصلى “ ر(ئم إذا راد القنوت بعد فراغہ من ااقراءة 
ئی الرکعة کر ورفع بدیہ 'ُم قنت کذا روا الاثرم عن فعل ان 
سعود رفمی اللہ تعا لی عئه) انتھی : وقد اآحرج ا حافظ ا آی 
شییۂ فی ٭مصافۃ “ بسندہ التصل پل عبد الرعن ٍن السود عن 
آي عن عبد الله یىی ان مسعود - رفضی اللہ تعا لی عنهہ (أنه 
کان رفع یرہ یی قنورت الو تر ) وقد روک ابضا ف4 بسند٥‏ التصل 
إليه عن اہیبه عن عبد الله زاآنہ کان رفع ہدیه اذا قنت یق الور ) 
وقد أآخرج أیضاً فیہ بسندہ التصل إلیہ عن آبیہ رآن عبد اللہ ئن 
مسعود کان إِذا فرغ من القراءة - بعنی فی الرکعتة الأخیرة من 
الور - کر نم نت فلاذا فرغ من اقنوت کرحم 
رکع ( انتھی وبذا الار الا خےر نات معی الا رون 
الأولمن لن التکبر والرفع لا بکونان إلا مقارنن أو قریبین 
من الملفارنة خَ والرفع ٍ یشرع الا ٌ التکبر ة کا سیجی؟ ؛+ ققّد 
عرف بہذا أن رفع الیسدےن الذی جاء بہ الأثران الأولان ما کان 
إلا مقار6ا مع تکبرۃ القنوت آو قریبا منھا . فعنيی قوله ”ف 
قنوت الور“ فی أول قنوتہ . ومعنی قوله * إذا قنت “ أي إذا آراد 
الشروع ی قنوت الوئر فحصل الجحمع بینم ء لا سپا وکلھا نقلھا 
الا داعن ان مسعود . وقال العلامة الحلی فی ” شرح اللي ة “ 
اض (رفع الید سن حدذاء الاذنین ۲ قنوت الوم مروی عن ان 
مسعرد : فا مر واج عباس وی عبی-دے ٠‏ واسحق) انتھی 


وقال الحافظ العینی فی ” شرح الفسدایة“ (أن رفع الیدن ثبت 





۰۲ ےچ ۲ 
قرغ 


حالة التکبر فی القنوت ء وآلہ غر مٹرو: بلا تک کتکیرة 
الإفتتاح وئکبرات العیسدہن ) انتھی . وعا ذکرنا عرف أد تک 
القنوت مرویة صع عمرء وعلى ؛ وان عمر ؛ والبراء بن عازب 
واِن مسعود رضی اللہ تعا یل عنھم . )١(‏ وأن رفع البدن عندھا 
مرویيی عن ان مسعود + وان عمر واِن عباس ؛ وأں عبیسد 
واسحاق ؛ وأن تکبرتہ قام علیى تائی_د القول بھا القیاس الصحیح ٴ 
الشرعی ٤‏ وأن رفع الین فیھا قام علی تأئیسد القول بہ القیاس 


() قات: وذ کر عمد بن نصر المروزی ق ”باب التکبیر للقنوت؟““ 
من کتاب الوتر ٴ“ 


”عن طارق بن شھاب أن عمر بن الخطاب لا قرغ من 
التراعة کیہ مم قنت مم کر ورکم ء وعن علىی أنەه کبر فق 
القنوت حین فرغ من القراع ٥‏ وحین رکع + وق روايه٭ کان 
یفتحح القنوت بتکبیرۃ ؛ وکان عبداتہ بن سمعود یکبر ق الوتر 
اذا فرغ من قراءتہ حین یيقنت واذا فرغ من القنوتء وعن 
البراء أنه کان اذا فرغ سن السورةۃ کہر مم قنت ء وعن ابراھم 
ق القنوت فی آلوتر اذا فرغ من القراعة کبں مم قنت مم کر ورکع 
وعن سفیان کانوا یستحبون اذا فرغ من القراعة ف الرکعھ 
الثالثھ“ سن الوتر أن یکبر مم بىقتتء وعن احمد اذا کان 
یقنت قبل الرکوع افتح القنوت بتکبیرة (ص مم طبع لاغور 
سنہ .٣م۱۳)‏ 


حمد عید الرشید النعای 





۳" ج سے ٢۲‏ 


مم إن الصرح بسہ فی کتب فقہ ال خفیے هو أن ”نکبر 
القنوت مستحب “ ومن قال بوجوبہ أمخذوا علیہ . فکیف یلیق 
عثل !اعترض أن بنسب القول ہوجوب التکبر قبسل قنوت الو ۸ر 
الردود عند الحنفیة بالمرة (لی جمیعھم ؛ بل لل إمامھم أں حنیفة ۔ 
نعم لو قیل بوجوبہ بعد ما وجد التصر یح بە من ال ئُة الأأعلام 
بن الفتوی علیہ لکان وجه القول بوجوبےه هو ما ذکروەہ وجھاآ 
للقول بوجوب تکبرة رکوع الرکعة الثانیة من صلاۃ العیدِن وھو 
الڑتصال بالواجب وہو وجه حسن . وقد عرف من کتب المذھب 
المعتبرة ان القول بوجوبہ قول مرجوح عند ا حفبةء قال الشیخ 
عل تارق یق ”فرعدہ عم 2 اقا ٠“‏ کر آئ امسااے 
رافعاً یدرہ 5 بقنت فیے - أي فی الوتر 3 اتھی . وقال یق 
” البحر الرائق “ (وینبغی ترجیح صدم الوجوب لأْنہ الَصل ولا 
دلیل علیه . وفی ” الظہریة “ أنہ لا روایة للوجوب ) انٹھی . 
ما یق ٭ البحر“ . وقال ی ”طرفة المھتسدی شرح تحفة البندی “ 
(وأنا تکبرة القنوت فلم یذ کروا وجوما ق اکئر الکتب : 
وہعضھم عدھا من الواجبات حی أوجب السجود بُرکھا سهواً) انہی . 
وقال فبھا ق موضع آخر (وھڈا التکیبر قیل سنة ء وقبل واجب) 
وکلام شارح ” النقایق “ و ” البحر“ وعبارة ” طرفق ااهتسدی “ 
الول دلا علی آن القول بأتھا سنتة مستحبة ہو الراجح یق 
فی الذھب ء وأن القول بوجوہہا مرجوح فیە . واما عبارة ” طرفة 
اللھتدی “ الثانبےة فدلالتھا على تر جبح القول بالنة الإستحبایة ما 


۲۲٣ ء۸٤‎ 


ِ 
فی وو الٹھر الفائق “ للعصلا۰٠‏ عَِ 25 تم من آزو : (إذا ذکر 7 
الکلام قولان بلا ترجیح احدھا عصسل الآخر فالأول ذکراً ہو 
الشارحات ا مذ کوران یىی ” شرح ال نیة “ وہذہ التکبرۃ یق قنوت 
وقوعھا عنه صلى اللہ تعا لی علیه وسام فھسذہ الآثار الیم ینفھا 
مرفوع اصلا آفادت القول بأنہا سنة إستحبابیة ء وقد تثبتت ھذہ 
التکبرة عن عر وعلى أبضاً کا مر ۔ وقد قال صلى اللہ تعا لی عليه وسلم ۔ 
(اقتدوا باللڈن من بعدی) وقال صلی اللہ تعا ىی عليه وسلم أبضاً : 
( علیم بسني وسل4 اغافاء الر اشدِن من بعسدی ) ہل لو قبل 
ان مأخذ القائل ہوجو ہا مکن أن یکون ھذا لصح ؛ لکن اذذھب أنھا 
سنة استحباہیة کا مر . وقد تآأید القول بالسنیة بالقیاس الشرعی 
الذی مر ابضاء فلو مٰ یو جحلد قہہ حدیثٹ مرفوع ا اُس 4 إن شاء 
اللہ تعا یل هھناء فکیف صح لمعترض ادخال ہذھ المسئلة محت تولہ 
(وأما إذا م یعارضھا شی من السنة الخ )! ومن العجب أنہ قال 
فی : (فانی لم اُجد لہ حدبثاً مرفوعاً) فقیدہ بامرفوع إعلاماً بأنہ 
وجد الموقوف فِڑّے وقد مم قولہ ٭ شی من السملةۃ “ محیث یعم 
أُقوال الصحابة الموقوفة علیھم .امم ادخل سنا ا يثال ئی ما م 
یعارضه - لی القول ا حرد - لللاإمام شی ھن السنة . وإذا 

ترجح القول ہأتھا اسنة مستحبة فنحن لا نعتقد إلا بہ ۔ 


7 اہ یلزم عیىل الملعرض علی ا آسسہ ق السابی ودو ان ٭ ھب 


٢ - ج‎ ە٭٥‎ 


واحد منھم - أی من الأْئُة الائنی عشر من أھل بیت الرضوان 
رضبی اللہ تعالی عنھم - مذہب باقیھم ؛ وأآن إجاعھم إجاع معنبر 
عندہ أن یقول قد انعقسد إجاع أھل البیت العتر على وجوب 
تکبر القنوت أو سنیدے لأنہ قد ثبت القول والعمل بە عن سی۔دنا 
علی امرتضی . فلا بد أن یکون بای الُُة متفقن معسه علی 
ھذا فثبت الإجاع العشر عندہ علیى القول بأحد الأمرن فیه . وأبضاً 
إذا کان مھدي آخر : مان عنسدہ من الائة الاتی_ عشر من أھل 
البیت وآخرھم ۔ علی خلاف الأحادیث الصحیحة الّی مرت ؛ 
وعلی خلاف مذھب جیع أھەل السنة والماعة أھل ا لحق والسعادةۃ ۔- 
ونقل العرض فیا قبل کلام ان العری الدال على أُن مھسدی 
آحر الزمان معصوم لا طیء + وأنہ استحال عليه وقوع اللحطاً مہ 
زا منہ أنہ فی مہدی آخر الزمان الذی ہو الإمام الثانی عشر منہم ۔ 
وقال فماٴسبق ارضا: إِن مذھب واحد منھم مذھب ہاقیھم ٤‏ فکیف 
اجئرأ العترض على الإنکار عن وجوب ذلك التکبر أو سنیتہ وہو 
بھدم قاعدتہ من أُصلھا أویھدم ما قال اِن ااعرق فیے علی زعم 
الملعغرض . : 

تم إنہ إذا کان لفظ ” شئی من السنة “ عاماً یشمل ا حدیث 
الضعیف وأقو ال الصحابة الموقوضنةۃ علیھم فنقول : نذا القول 
باستحباب تکبئر القنوت الصادر عرق آی حنیفة قد وافقة أقوال 
کشر من ااصحارة الکرام العظام رضی اھ تعا می عنھم 17 یوحسد 
ما بعارضھا لا من المرفوع البشےة ولا من ا لموقویف ظا والحمد اللہ 


۲ رت‎ ۸٦ 


تعا ی علىی ذلك ۔ 

قولہ ومنھا أبضاً قول النفیسة )١(‏ ہوجوبِ رفع الیدِن 

الخ (ص )٥٦۰۸‏ 

قلت : القول نوجوبہ غبر ثایت عنم )٢(‏ وأما القول بأُنھا 
سنة إستحبابیة فثابت عنھم رجھے اللہ تعالی . قال ی ” طرفة الھتدي ” 
(وھذا الرفع - أي رفع الیدان ‏ فی تکبر القنوت سنة) انتھی . 
وقد ثبت فی أصل رفع الیدان فیه آثار فقد روي ان آی شیبسة 
یق ”مصلف “ بسندین رفع الیدان فی . وقال ان آمبر الحاجح یق 
شرحہ علىی منیسة المصلى ” (إن تکبر القنوت ورفع الیدین فبیە 
رواہ الأآئرم عن فعل ان مسعود) وقال العلامۃ ا حلی یی ” شرحےه“ 
علی اللیة “ (إن رفع ادن عذاءالادْلی ٴق قاوت: آاؤی عروٹ 
عن ان مسعود : وان مر 2 ون عبٍاس ٤‏ واننں عمید 25 واسحاق 


رضی اللہ تعائی عنھم ) انتھی ۔ )٣(‏ لاسما وقسد آبدہ القیاس 











(ر) ووقع فق الطبوعد“ ”'قول ای حیفه'“؛ بدل ”'قول الحنليه““ 


(ہ) قالےٍ قاضی خان فق ”٭*فتاواء؟؛ (رض الیدین عندہ تکبیر 
القنوت لیس بواجب کرفع الیدین عند تکپرۃة الافتتاح فلا یجب السھو 
بترکہ) ٢ھ‏ 

(+) قلت: وروی البيھقی یق ”۶ الستن الکبری “ فی ” باب رئع 
الیدین فقى القنوت ٠“‏ من طریق الولید بن مسلم قال احخبرنی ابن لھیعه 
عن سوسی بن وردان: أنه کات یری آبا ھریرة یرفم یدیہ یق قنوتہ 


شٌهر رمضان , قال الولید: و اخبری عامر بن شبل الجرمی قال: 


990 ج ث۲۳ 


الشرعی الذی نفلناہ قبل عن ” شرح الهمےدارة “ لعلامة العبی . 
فالعجب کل العجب اإدخالہ فیا م یعارضه - أی القول انحرد للامام - 
شی من النة ٤‏ وەعناہ عنسدہ ما ذکرناہ نقلاً عنه . وعا ذکرنا 
ظھر أن قولہ (وم بثبت فی ذلك إلی الن عنسدی اثر صحیح الخ 
ص )٥۰١۸‏ باطل لا یلتفت إليه ء فإن سندي أثر ان مسعود اللذمن 
آقچیاان ان تق ٭رتر× مہ رت رات 
(لا رفع الآہدی للا یق سبع مواطن ء وصصد منھا تکبر ات 
العبدن وتکبرة القنوت .) وإن کان معلولاً ضعیفاً لکن ما کان 
الثرض من عد الحدیث. الضعیف أقوی من رای الرجال وقیاسھم 
کبف صح منہ مع وجود ھذا ا لحدیث الرفوع الضعیف بأن قول 





رایت أبا قلابه" یرفم یدیہ یق تنوتد اھ 


وذ کر محمد بن نصر المروزی ق ” باب رف الاٴیدی عند القنوت ‏ 
ەىن “””کتاب الوترٴ؛ (عن الاسود أن عبد الہ بن مسعود کان بیرفع 
یايةہ نی القنوت ال یی صدرہ ء وکان أبوھریرة یرفع یدیہ ق قنوتھ فق 
شهر رمضانء وعن أی قلابه“ وسکحول انا کانا یرفعان ایدییها ق 
قنوت رسضانء وعن ابراہم ق القنوت ف ااوتر اذا فرغ من القراعة 
کہں ورفم يدیه خم قثت ‏ خمح کر ورکع ء وعن عحل عن ابراہم قال : 
قل نی الوتر ەکذا وفع وُکیم یدید قریباً من أذنیہ قال: مم یرسل 
يديه , وعن سفیان کانوا یستحبون ان تقرأ فی الثالشه“ من الوتر 
”تل هو ات آہحد“ خ تکس وترفع ید یک مم تقنت ء وسٹثل احمد 
یرفع یديةہ نی القنوت قال: نعم یعجبنی . قال آبوداود: رأیت احمد 


برفع يدیه) اھ 





۸۸ جح -. ۲ 


الإمام برفع الیسدان قی تکبر القنوت قول جرد لاشی مسه 
من السنے ! فقضد ثبت فیه شی من السنة وہو الحجدیث 
الرفسوع الضعیف وأقو ال الصحابة والتابمن کے| قسدمنا . 
ولو سلمنا أن هذہ الاآثار ضعیفة کالحدیث المرفوع ء فنقول ؛ کرة 
الاڈار آیدت أنفسھا فقوی بعضها بعضاً حّی صارت من باب الحسن 
رہ ء وآیدت الحسدیث المرفوع الضعیف وقواھا مأرصلھا إ ی 
درجة الحسن لغبرہ فی رفع تکیبر القنوت ء واللہ تعالی أعلم . 


قُولہ حیث لا أفٹر فی إتبان عالم پثبت عندی الخ (ص )٦١٤‏ 

ققأت : کلام المعترض ہذا یدل على أن أصل ھاتین السٹاتن 
أی تکببر القنوت ورفع الیدن فیه - لم بثبت عندہ وانما بأئی 
بہما عملا ذھابا علی زئْر أىی حنیفة وعلمیاء مذھہبہ من حیث إعتقادہ 
فہم ٤‏ وقد مر آنه ثبت أصلھا ومأخذا. 


قولہ لا فیا إذا قام علی معارضة قولہ ونفيہ دلیل من السنة 
قلت : ہذا محتمل أمرن أحدا أنےە کا قام علىی معارضة 
قوله وآميه دلیل من السنة كذلك قام علىی إثبات قوله وقوتہ دلیل 
منہسا . وثانہ آنےه لم یوجد لقولہ دلیل من السنة أصلا حيي أن 
قوله لیس إلا جرد الرأی تی مقابلة الدلیل القائم من السنة. فالأول 
مذیسما لم بتعرض لہ العترض ول بعرف أن عمله فی على أی وجہ 


۸۸۹" یٹ 


یکون ‏ وانما تعرض للٹانی منہم| . فنقول ان ذلك ؟ وئثبت العرش 
مم انقش ؛ وناد حرمة الوقفة عندہ ضر مو الظن . ؤزحیع ما 
اق ہی" النرفات ک٠‏ وفر فا ٭ربال گ“ لی × قنا:علا 
من الاأمثلة للشق الثانی فلیست کذلك ء بل قد ثبت أن دعواہ ہذا 
فہا کاذبة . وان تجد سببیلا” إ لی مثال ذلك صحبحاً إن شاء اللہ تعا ی 
- ما خالف رای المعترض الفاً ححدیثٹ والدلیل من السنة وہو 
یفیه إلا إذا لیت ذلك محجة بین ون ذلك ؟ م انے کالا 
یفید جرد حسن الظن ا لی أی حنیفة أو إ یل واحد من الْأائمة الٹلائة 
الباقیسة فما إذا قام على معارضة قولہ ونفیہ دلیل من السنة کذلك 
لا یفید حسن الظن ال العرفاء باللہ تعا لی . وزعم أن ھذا ا الف 
کشف وی ہہ فیا إذا قام علىی معارضة قوہم ونفیه دلیِل 

ن السنة ٤‏ فلا مےنة الذربعة م ن أعظم العر فاء بالل تعانی وکبرآ عہم . 
ا اللعلوم فی الذاہب الذُربعة عمل ھذا ہذا الحدیث ورك 
العمل بظاہر ذلك الحدیث ؛ وعمل ذلک بظاھر ذُلك الحدیٹ ورك 
العمل بظاھ, ہذا الحدیث ء وعالفة الرأی و الاراء کشرۃ 2 حمیع 
الجوانب . وأما تخالفة العترض منفرداً مع غبرہ فکٹبر مہا نجرہ إلی 
خالفتہ بالحادیث الصحبحة والمذاہب الٌّربعة والڑاجاعات . ومن أراد 
التیقن ا قلنا فلیتاأمل ق لمسائل الّی نقلناھا عن العترض فی مقدمة 
2 تعالِقنا “ واعلم ان التزام العترض بالعمل علىی ما ذھب إلیِ-ە 
ابو حنیفة من رفع الیدن یق تکبیر اامنوت وقد خالفه فیہ الشافعی 


7 أظھر قو لی لیە والاہء مام ماللکہ و اللىثٹ گ سرےعل والڈوزاعی والقفال 


٠‏ یی ا 


<3 


ولإمام ا حرسین بفضبے الی الوقوع فی الفاسد الی حم المعترض جا 
فا قبل بوقوع من التزم مذھباً معیناً فہا وھی أن من الم 
مذھباً معیناً وإماماً معیناً اإنسا تبع ذلك الإمسام دون الرسول 
صل اللہ تعال یق علیےه وساك وأخل بواجبے وحدة وجھتہہ 
صلى اللہ تعالی علیےه وسلم ٭ وی بالثٹویٹة ء وارتکب ارام . 
والمعترض بھنا عمل بقول أی حنیفة مع أن الک من علماء ا مدینة 
خالفہ فیے فنبغی على وفق قاعدتےہ أن لا بعمل فی ٹل ھذا 
بقول أی 0-00 


فولہ فلا آتی بتکرار سورة واحدة یق رکعتین الخ (ص م۳۲ُء( 


لت ٭ قد ذکر فقھاء منھینا أن تکرار سورة واحدة یق 
رکعتعن مکروہ کراہة تلزیہ إذا کان عن قصد . وم من مکروھات 
تز ہیة الی فعلھا فی حقنا خلاف الأو یل وجب عليہ صلی اللہ تعا یل 
و وسام فعلھا م۔۔ا آنهە قد وجب عليه التبلیغ مل الأمةء وھہو 
بر فی ذلك ہن ان یباغ ما آراد ان لغ بمرلےه صلی اللہ تعا لی 
عليه وسلم أو بفعلء فعلىی ہذا محمل فعلہ صلی الہ تعا لی عليه وآلە 
و صحبھ وسام بتکرار سورة ” إذا زازلت “ یق رکعی صلاة الفجر 
عل تبلیغضے أن ترك تکرار سورۃ واحدة ئی رکعی صلاق واحدة 
لیس بفرض ولا بواجب ولا عون ستۃ مؤکدة ؛ ومن فعل 
اللکروہ الزہی لا عتب علیہ إذا کان من آحاد الأمة لارحومة 
وھو صلى اللہ تعا ی علیہ وسلم لا یوصف فعلہ بالکراہة التازہیسة 


۱ء ج- ٢۲‏ 


بل بقال إِنه أُدی بھ الو اجب عليه ا حر . و وجھ آحر بدل علی 
او محمل فعله صلی اللہ تعا ی عليه 7 علیل ما ذکرناء وھہو ان 
یق قراعة سورة ”٭ إذا زازلت “ فی صلاۃ الفجر - وھی من قصار 
اافصل - ترك سنة القراءة فی صلاۃ الفجر الّی نطقت الأحادیث 
الصحیحة ہا واتفق على القول مہا ال مة الأربعة . وھذا الوجه 
الواحد بتضمن وخرھا ثلايْة ‏ ء احدھا أن ٹی قراعق سورة 
7 رات 7ی رج اوہ اسر رف گان 'ااول عن 
رکعی صلام الفجر عن الثانیة منہما۔ و انہا ان فہا رك ائقدار 
المسنون المقدر أدناہ عندنا بأربععن آ یق“ ی صلاة الفجر . وثالہا أن 
فہا یثبت قراءة قصار الفصل ئی صلاة الفج فبلزم من قراء ہا 
فی رکعتی صلاۃ اافجر رك آربع سن إستحبابینة ؛ فیجب حمل 
فعلہ صلی اللہ تعا لی علیہ و۔سلم ھذا 'وارد فی صلاة الفجر خاصة" 
على تعلیيهہ الجوازء ولا کراہة فی ئی حقهہ صل اللہ تعا یىی عليه 
وسار ء واتھا الکراھۂ المذ کورۃ ٹی ہذا الفعل ئی حقنا کا قد صرحوا 


بے . واما ےس ا فلا مجوز وقوعہ عنہ صلى اللہ 
تعالی علیے وسل أصلاٴ ولو م ا جحواز لڈزہ معصوم أی معصوم . 


ف" (ہ وحسن الظٹن اذ کور من ولع بعلوم ا حدیٹ 
الخ (اص )٦١٤٤‏ 
قلت : من عجبیب حسن الظن هدم قواعد المذھب وفروعہ 


من غ٠ر‏ حجة؛ وجعله ذك ادم مجرد رأرے موافقاً بالسحسدیے 


٢۲ ج۔-‎ ۲ 


وذْلك ال ذھہب حخالفاً باضسدیث ؛ وان مجعل اللہ للمعاندن 
عله سبیلا ۔ 


قوله کا نعمل بے تادباً بان حنیفسة رعہ اللہ تعا یل 
ومذھب الخ (ص )٦١٤٤‏ 

لی ٠‏ قد ذاق الأائُة الذٗربعة طم ثبرت الأحکام برق 
الُسانبد المتصلة ء وأن الذوق فی غرم کذوٹھے . وأما امعلقات 
الی . تصل إلٰنا من تإٰ الطرق مد وصلت اہم سا وإلا کےا 
احتجوا مہا ی اثبات الأحکام علىی ما عرف من عادتہم أہم 
لإ* معتجون إلا ما بصلح لاوحتجاج ب-ە ) وما تصل إلہم ہا 
قد طرحوھا وما اعتنوا ہا ولا اعتی ہا من بعدھ من مفلا عم . 
ورعا وجحد من یھ تائیدامہا حيی صارت عتتم 
بذلك فنمسکوا بپاء فلله درھم ما آعلمہم وما أ کملھم ؛ نعم مجب 
علی الرلع بعلوم الحسدث وعل یىی من ذای طعم الثہو ت ٭ن طرق 
الأسانید المتصلة أن یتوب إلی اللہ تعالی من عقائدہ وأحکامہ الی 


ما ١‏ عنی ما 


اتینا ببعضھا فی مقدمة ھذہ ٭ التعالیق “ فھی مع أُنہا سحالفےة 


للأحادیث الصحرِحة من أحادبث ١ا‏ 


لصحبحن “ وغرھاء وللاثار 
ا موقوفتة الصحیحة ؛ وللاحادیث والآثار کل وللاحادیث 
والآثار الضعیفة لم یوجد فہا معلق غبر سصحیح وغبر حسن بقوم 
ہا. مم إن عدم ۔بالاۃ من لم یتادب بی حنیفة بتلك المعلقات أو 


عدم عمله ہا سنمراً إن کان ناشراً من الحمیة ا لحاھلیة فلا اعتداد 


۳ جورت ۴ 


بے ولا یعذر فیا آنی به . وإن کان ناشیاً من عدم علمه بأ نا 
وصلت عند آی حنیفة إلی رتبة الإاحنجاج فلا إعنداد بےە لکن 
با جھل بعذر فیا تی بے ؛ فالاعتداد ہا أو علےه ہا ستمراً 
ھن تادب با حنیفة ی موقعےء والل لا یضیع اجر اغسنن . 
ومق شأمل فیا ذکرنا من قبل تبقن أن بعض العلقات مما لا مجوز 
طرحھا . 

وقد تقدم منا أبضا الدلیل الدال علىی سنیےة ترك رنع الیددِن 
عند الرکوع ؛ وعند القبام ہلہ ٤‏ وعند اللہوض عن القعدة الاولی 
بل علی سنیتة رك رفع الیدن تی کل خفض ورفع ؛ وأن ذلك 
الدلبل مۃوائر النقل عنہ صللى الہ تعا لی عليہ وسلم أبضأء وآن ترک 
عندھا سنة وأن فعله عندھا رخصة مکروھة کراہة تازیس؛ فی حق 
الأمة المرحومة خاصةًّ. فإطالۃ العجب ھن قول من جعل ترکه 
عندھا حالف با حدیث واجب النی والإعدام عحرم الأعذ 
والإستمساك به مجرد رای رآہ - ورأیہ لا بل هؤلاء ولا بی 
ہؤلاء - اشد وأقوی واحری با وأولی . وقد مر أبضاً أن تکبر 
القاو ت لیس براجب وا اٹ ثبت سنبتہ بائر موقوف عل 
اِن مسعود وغبرہ من الصحابتة ء ول یعھد فیہ سنة مرفوعة بن 
الأائر الذکورء فوضح الفرق بن رفع الیدن فی تکببر القنوت 
ورفع الیسدن تی کل خفض ورفع فی جمیع الصلوات ؛ أو فی 
الواضع ائلالئے مہا سوی تکبر ة الإفتداح أو یق موضعین 
٦+"ص2‌ء۵2ه0+0۳"۵2“‏ 


۲2. ٤ 


قوله وعغئسا ِستخر ب اَضاً ا مم ر7 فعون الاہتتی الخ 
(ص )٦١٤‏ 
قارف ٠‏ معجی ال رن ن الأولن الین آوردضا ١!‏ ۱ بن أی شبییةے 


فی ” مصنفے “ فق اول قنوت الوتر: ”٭ واٰذا أراد - قنوت 
الوتر “ بدلالة الاثر لذی روا الأرم من فعل ان مسعود 
وأوردہ العلامےة الإمام ان آمر ا حاج فی ” شرحھ ٴ علىی ”منیة 
الصل “ وبدلائة الآثار اللحمسة الّی أوردھا العلامة اخلی یق 
” شرحے “ علہا اٌیضاء وقد قدمناہا. وأبضاً الا ر الڈول عتمل 
آن؛ بکتَوں-عساف یق ارل رت“ الین آو-ی-+طلت والڈْر 
الثانی محتمل ان یک وت معناہ: إذا راد شروع الوثر أو یق 
اُئناء قنوتے . ومن العاوم ان رفع الین شرع مع التکپرة و 
یشرع بدوہا کا صرح بے الحافظ العبی سی ” شرح اغدایة “ 
فحمل الأئرن علیى ما ثبت شرعیتہ واجب ولم نمجز أن عملا ما 
بستغرب شرعیدے ؛ فتوجیه الاستخراب الذی ذ کرہ ا مٌرض فیےه 
ما فی ے . والٗأئر “ اثالٹ الذی أوردہ ان آی شییة فی “” مصنفه “ 
قد آأثبت تکببر القنوت وم یلبت کی رق اٹنادڈے . وإذا قلنا إن 
رفع الین بدون التکبر غر مشروع لابد أن منحمل الیدین 
الثابت بالاثر 7 ال ون علىی اتصاله بتکیبر القنوت فلم بثبت ہا 
رفع الیدن فی آثناء القنوت . وھذا ظاہر لاسنرۃ عليه . وأضا ٰ 
یقع فی آر ان أی شیبة الثالث الذی نقله عن ان مسعود آنے : 


٥8‏ ہے ےڈ 


کان لا بزید عند الفراغ من القراءعة فی الرکعة الأخیرةۃ من ااوئر 
علی التکبر وانھسا فیه (کان ان مسعود إذا فرغ من القراءة کبر 
5 قنت ) فھو من باب سکوت الراوی فی مرویه ذلك عن رفع 
اللقن اوس اف آغد: ااعلیة' افَيَية نے لا شنت+ ال بات 
7 فعي قول الراوي ”کر تم قنت “ أی کر مع رفع الیدن 


ِ 


کيا ےه ری الا را الاوتن انان و واقال ا ان شتة ف 
* مصنفه “ ا 7 الذی زوا ازم ا 7 ان مسعود؛ 
وقد هر ذکكکرە مراراآ؛ والاثار اس حمسة اتی اوردھ۔ا الحلی ف 
*شرحھ “ على ” المنیےة “ وقد قدمناھا أیضاً . والجمع الع علی 
قول من قال بتقدم الجمع وجوباً علیى الترجیح فیا أمکن ال٣ےمع‏ 
فی ٤‏ وعلیى قول من أُدعی أن کل متعارضن مکن فیے ا٣جمع‏ 
فیجب تقدعےه على الرجبیح؛ والمعترض من قال بأحد ھذن 
القولنء؛ فکیف جازله الإمتناع عن واجب اس٣حمع‏ عندہ هھنا ! 
وإذا حققت ما ذکرنا فان مخالفة الحنفیےة مع عبداللہ بن مسعود 
رضی اللہ تعا لی عنہ ی الموضعین ؟ وأن تبدیع دع لیٹرین مہم 
وت ای٣‏ ا ا 

ومن العجب أنە ما زعم ان رفع الیدان ی قنوت مبدع عن 
الحخنفہےة وعارضه شيى من الٰنة: وہو قول ان مسعود 
الروی فق ” الصنف “ عندهە؛ فل خجزلے أن ضا بسن 
باب ما إذا لم بعارضه شی مہا وغٔ بجزله أن یعمل بە ما مر من 
من نے إذا عارض قول أي حیفة شی أترکە: وإن ثبت نہ 


٢‏ رت۴ 


قول أی حنفة بلا شہة وقد صرح العترض ف؛ھنا آنه یعمل 
بے علىی وجہ الواظبة فلبامل . 

ثم إن القول بتبدیع ا حنفیة؛ وأنہم أحدثوا بدعة م تکن 
فی عہدہ صلى اللہ تعا لی علی-ە وسلى ولا تی عہد الصحابة سوء 
دب إلہم معاذ اللہ تعالی عن مثلے ء لا سیا وزیادة رفع الیدہن 
على تکیبر القنوت لیس من البدعہة فق شي ؛ واغا هی زیادة 
بہالسنة علی السنے فظہر ان کلا من ہذن الحکمن الصادر بن 
مق العترض باطلء وأنه لا قسدح یق بشاہ ایت عل 
مرویات ان مسعود ورجیح مروباته على مرویات غرہ ف 
بعض المواد٤‏ وعلى أقوالہ فیا لم یوجد فی نفہا حدیث مرفوع ؛ 
وھو العالم الفقبہ الافقہ بعد اخلفاء الٗربعة اللازم لہ صلى اللہ 
تعا لی علیہ وسلم الرصد لٛحوالے ا حاکی عہاء واذزے لا غرابة 
فیهہ ولا منافاۃ فيه ھہنا. 

وھما ذکرہ المعترض فی وجہ الآستغراب من أن الإآمام بی 
مذھیه علی مرویات ان مسعود ؛ وأحادیئٹےهہ الوقوفة عاہےه 
بقد سے الخحلفیےة عل اکثر المرفوعات ھن غرہ بعضهہ کذب 
صرح الما مر من أن کلا من الإمام آئی حنیفة وا خفیون پریئون 
من أن يقسدھوا جرد موقوف ان مسعود على مرقفوع غبرہ 
فضلا“ عن أن یقدم ذلك الوقوف على کسر مرفوعات ضر 
وإن اعتقدوا فیه اآنے افقےه وأعرف مھا علیہ سنتےه 
صلى اللہ تعا ی عليہ وسل بعد الحلفاء الاربعة 7-- اللہ تعالی عہم . 


٢۲ ج-‎ ۷ 


اوثبة رفع الأیدی ہی دعاء القنوت إلی النفیة یق کتاب ٭الغيی ” 
فی فقہ الخنابلة لا بستدعی أن یکون قوم ذلك على خلاف ما ثبت 
عن عبداللہ بن مسعود رضی اللہ تعالل عنهء ومثل ھٰذا کٹر؟ ما 
رأینا فی کتب الحنفیة فیا ثبت قوظم بالأحادیث الصحیحة بلا لزاعء 
واتفق علیە معھم کٹ من العلماء العلام ء فالقول ہذا الإستدعاء 

ق اأغرب الغرائب ؛ وقوله (وھو أقرب غا نی ان یکون۔ 
الأمر عليه ص )٦١٤‏ ما لا ینبغی أن 23 989+ 


قولہ ۶ ھو قلیل الوقوع بل عدعے الخ (ص )٦٦٤‏ 


فلت : قد صنف العلاء الاٗعلام رسائل مفردتّ فیا إذا کان 
قول الإمام أی حنیفة وذویە ثابتاً بالحدیث الصحیح وقول واحد 
من ال ئمتے الژثلائة الباقیق م بظھر دلیلم من السنة اأصلاء وخعو: 
فہا مسائل کشرة آٹبتوا مہا ذلك . وأیضاً قد صنفوا رسائل مفردة 
أثتو و۶ لَّ واحد 7 الأاثمُتة الثلاڈے قد خالف الاجاع یف 
ہذہ المسائلء وھی کشرۃ ۔ ومن أمثاے الٛول قول مالك : بسلیة 
إرسال الیدِن فی قیام الصلاۃ ء وقول الشافعی : آنے لوسجد المصلی 
علل فاضل ثوبہ الذی لبسەہ فسدت صلانتہ ء وقول الشافعی أیضا : 
آنے بپترض على المصى حافظة التشدیدات الواقعة یق سورة الفا حة 
درن سائر القرآن حتی نے لو رك شدة واحدة مہا فی الفانحة 
فسدت صلاتنے : ولو ترک حیع تشدیدات سائر القرآن فف 
.صلاتے لم تفسد. وقد أوصل العلماء المسائل الّی خالف فہا 


۸ء --۲ 


2 


الشافعی الإجاع مائة مسئلے ۔. فلیس منشأ قول العترض هنا للا 
قصور باعه ق عٰٰ ا حدبث 2 تیسراسبابے عندہ ۔ فثہت ہہذڈا 


صدق ما کررتہ یق أول ” اتعالیق “ من آنہ : لم پوجد ق بلاد افمند 
والسند للا شی یسر من على الحدیث وکتبے : والح مدق تعا یل 
عل دذلك .۔ 


قولہ ینبغی أن یکون ذلك عند ا حنی الغالب عليے العمل 
الخ رص )٦١٤٤‏ 

قلے : ترجح ما ت مك بے النفیسة من الحدیث عند 
اللمترض فقط لا مجعل کر العمل ہذا ا حدیث اشھی من العسل ء 
فإن العمل با حدیث وإن کان اشھی من المسل وآنہار ا جحذة 
ق حد ذائه مطلقاً لکن العمل بمجر د ترجیح مثٹل المعرض 
والح دیث الصحیح أو الحسن تم یق الطرفن أحدھا علىی 
الآخحر آمر من الصیر من حیث أن ترجیح جرد مثلہ لا مجوز لأحد 
تقلیدہ فی ؛ فإن تقلید غر الحہد حرام بالاجاع. وئرجیح ذلك 
العامل بنفسهہ اأحدہا على الآخر لا یقوم لہ حجة منجیة عند اللہ تعا یل 
إن وجدہ . فعلىی المقلد الوقفتة ما یم يثبت عندہ تر جیح معتبر قی 
احد الجانین ہ فاذا اثبت عند من قلد أباحنیفة ذلك ال جیح 
کر جیح الڑمام أي حنیفة وذویهە ھذا الحدیث یعمل بے ویترك 
العمل پالحدیث الآخر ؛ وینبذ الوقفة ورام ظہرہ . فلینظر الحني 
العامل اپالحدیث إلی حدبث الثبت قول مہب وععله کحل عبونه 


۹ وٹ 


وقرلتا وزینة رأسه وودیعة قليبه وملتجأہ ومأواہ. مم لی رچحه 
علد صاحب الذھہب ٤‏ وعند الصنادید من علماء مذھبه المرضی 
فابعمل بے فھو اُشھی لے من العسل وغبرہ من الستلذات . مم 
إن قول العترض ھذا مع ما مر منے فا قبل (۱) ٭ن آنے : 
مکن الحمع فی جمیع الدلیلین ال تعار ضین بفید أن ا مع عندہ ؛ 
لیس بواجب ولا مختار مطلقَاً. وھذا خلاف معتقده ومذھبےه ؛ 
وإِن قواه ھذا مع ما سبق منه فیا قبل من أنه : جب تقدعم 
الحەع فیا امکن ا جمع فیہ على الّہ جبح ؛ وانه لا مجوز الر جیح 
إلا فیا غم مکن فی الجحمح یستدعی أن لا مجوز تر جیحه ھذا 
ملا فھا لم مکن ا مع فیسه . والنظر فی الأمثٹلة صرح بانےہ 
قال ہذا ار جیح فیا امکن فرسه الحممع ابضا . فیا لل ما وجه دفع 


امن قض عندہ ٢‏ 


ول داتفق من ذلك عندہا فروع عدیدة الخ (ص )٦١٤٤‏ 

فلت : کلام المعترض ہسذا یدل على أن الفروع من ھذا 
القم ی مذھب الإمام یىی حنیفة قلیلة ء وإنه لکذب ظاہر واجتراء 
باھر . مم إن الأحادیث المرفوعة الی وردت فی افتراض زکاة 
ا حى من الذھب والفضة کثرةۃ جسداً ؛ وکذك الآاثار کشرةۃ . 
ومن آراد العکروف علیھا فلیطالع ” ریبج الحافظ اازیلعی “ علىی 
” ادایة “ و ” فتح القدر “ لکٹھا أوردا مہا حدیث عائشة رفی 


(ر) * الدراسات ۶ ص ١١٢‏ 


"۰٠‏ سک 


اللہ تعا ی عٹھا امرفوع فی زکاۃ الجحلى أیضاً ؛ قال الزیلمی ف 
ٌ خر ے۔۔ہ ٠‏ (آخر جه آبوداود فی ''سننےه “ وآخرجےە ا حا غ ۴ 

” مستد رک “ وقال : سحیح علی شرط الشیخین .1 مخرجا٥)‏ ونحوەہ 
ی لی سس >. واوردا مھا حدیث 'آم سلسة ری اللہ 
تعا لی عنھا ال مرفوع ایض وقالا فیہ: (آخرجہ أبو داؤد یىی ”سنلهہ“ 
وأخرجه الحا م فی ”*مستدرکه “ وقال : صصیح علی شرط البخاری 
وم خُرجاہ٥)‏ انتھی . فحینئذ مقتضی القاعدة الي اتفق علیھا 
ُھل أصول ا حدیث - فیا رأینا - من أن الحدیث الصحیح سبعة 
أقسامء ومن أن الحدیث الصحیح الکائن علىی شرط الشیخەن یقدم 
على حدیث صحیح کائن علی شرط أحدہماء ومن أن الحدیث الصحیح 
الکائن علىی شرط البخاری یق ” صحیحے “ فقط یقدم علی حدبث 
یح جام علی شرط مسلم فی ” صبحہ “ فقط ؛ وەن أن الحدیث 
الصحیح الکن شرط مسلم فقط بقدم علی الحدیث الصحیح الذي 
فی غبرھا وطغ یکن علىی شرطھا ولا علىی شرط أحدھا - آن یقدم 
حدیے عائشۃة وأم سلعة علىی حدیث عمرو بن شعیب عن أببہ عن 
جده ھذا ٤‏ فإن٭ٴ حدیث عمرون شعیب عن اه عن جدہ الوارد 
فی زکاۃ ال حل وأخرجهە أبوداؤد والنسائی ء وإن صصحے النذری 
لکنه حدیث صصح أآخرجه غبر ضا ولیس علىی شرطھا| ولا علىی شرط 
احد ا ٤‏ لھا بال العشرضض رك ھہذە القاعدة هہهنا رأساء ورجح 
حدیشهہ على حدیث عائشة الڑيی جاء علىی شرط الشیخەن ء وعل 


حدیث أم سلمة الڈی جا علی شرط البخاری نی ” صحیحے “ فقط 


ےد 


أٰٔ۰ظَٔ کے 


وَنتتقیٰ القاءعےدۃ الی اسسپا ال حنفیة الکرام ان یکون حدیث 
ماف سازتا طفرث' * التحن “ غیر العقد متا > برا یکوت 
حدیث أم سلمة مساویاً حدیث الڈی رج البخاری فی ” صیحہ “ 
منفرداء فالقول بٹرجحھا علی حدیث عرو بن شعیب ھذا موافق 
ومقبول أی موافقة وقبول . وزإن لم یسام 7 القاعدة النقولة عن 
ا حنفیة فقبوله وتسلیمہ القاعدة الأولی ثابت لا حالة فقوله : (ولیس 
فی الباب على مبلغ علمی فیه الخ )٥١٤‏ ساقط أی سقوط ۔ 


قولہ واستدل مالك یق الؤطا “ والشافعی رجمھما اللہ تعا یل 
علی عدم وحوب الزکاة الخ (ص )٦١٤‏ 

قلت : لما کان الڑستسدلال بالاار مع قیام ا مرفوعات 
الصحیحة الذافیة هھا حراماً إجاعاً وعند العترض ء والقول ۔-: بأنتھا 
دلبل وإن قامت نی الفتھا الرفوعات - قولا باطلاً باللاجاع أیضآ 
وہما قال المترض ء صار ھڈا الثال عضسدہ من حلة أمثلة ما لم 
بظھر لمن خالف من الأئمة قول الإمام أی حنیفة دلیل لہ عنسد 
المترض ے فقوله (وھو قلیل الوقوع بل عدعه ص )٦١١٤‏ کذب 
ساقط . وابضاً اإدخاله العرض فیا ظہر لن خالف من الائمة قوله 
دلیل عليه إِرتکاب رام ء وتسمیة اڈثر الذی کاٴنہ م یکن فی ھذا 
”بالدلیل “ ء وھہو ى مقابلة المرقوع الصحیح الذی ینفیه . 
ونول بکونەہ معتسداً بہ وإن کان الأەر کنا ذکرنا ٤‏ قدعوی أنهہ 
ظھر عليه دلیل للمن خالف قولہ بعد ھذا الاعتراف ما لا یك 


یق بطلانه ۔ 


قوأہ محدیث حسن ن على علہم| السلام الخ )١(‏ (ص )٦١٤‏ 

قلت 1 قد صرح الڈیخ علیلی القاريی 7 سا 
” الفقه الأکر “ (بأن: قول ”على عابہ السلامٴ : من دأب الشیعة 
الشنیعة ) انتھی . والأئمة الثلائة سوی الإامام آحمد انفقوا علىی کراحة 
تخصیص غبر الأنبیاء والملائکة بالصلاۃ أُو السلام استقلالا ۔ وأما 
مذہب الإمام أحمد بن حنبل فھو أنہ لا نخصیص اصلاة والسلام 
باحد فیجوز أن یقال: عند أحمد آبوبکر عليه الصلاة ء أبوبکر عليه 
السلامء ہو بکر عليه ااصلاة والسلامء وكکذلك فی حیع ااصحابة والتابمبن 
مم ون بعدھم ہلل یوم ال سن من ا اؤمنعن ال اسحن : فہجوز عند 
مد أُن بقال: معاویة عليه الصلاۃء معاویة علیہ السلام؛ معاویة عليه 
الصلاہۃ والسلام ۰ وأبوسفیان عليہ الصلاة 6 ا فان علہہ السلام 1 
أبوسفیان علیہ الصلاة والسلام . فثبت أن تخصیص الأفراد الطاہرن 
من ہل البیت بالصلاة أوالسلام آو بکایھا داب اارافضسة خروج 
عن المذاہب الأر بع-ة الٌی عتنع انروج عٹها بالإاجاع . وأما 
الحافظ الیونینی الحنبل مذہباً فقد صدر عنہ ی ” صبح البخار ی“ 
اللوسوم ” بالیونیلیےة “ بعض ھہذا التعخصیص لما آنہ کان حنلی 


الذھب؛ وم بصر ہھذا التخصیص شعاراً لرافضة إلی عهده ء مُ لا 





() قلت, وقد سقط سن الطبوعه“ لفظه* ”' علما السلام ٤ہ‏ وکان 
رض ٤“‏ فکتبنا فی الجدیدة ۶ رشی اللہ عتھ| “ 


ب7 


یق القد مه رمز 


۳“ْ۔ ے۴ 


صار ھذا التخصیص شعار ا ضر منعوا عنه ؛ واتفق على منعہه 
ئمة جیع الذاہب الأربعة ؛ بل نقول : إن عسل الیونیبی ىف 
”الیونینیة * لیس بتخصیص لسلام بالأئمة الاتی عثر کا ہو داب 
ااشیعة والمععرض وسنتھم ؛ فقد وجد فیھا فی ”٭ باب قول النی 
صلى اللہ تعالی علیہ وسلم ” إنابك حزونون “ من ” کتاب ا جمنالز“ لفظ 
” علبہ السلام “ علىی اسم اراہم ابنہ صلى اللہ تعا ی عليه وآله وس . 


قولہ ٭وجہ دلالتہ لأی حنیفة رہ اللہ تعا ىی أنہ اتفقت 
الأمة الخ (ص ):٦١٤۷‏ 

قلت ٠‏ من الکذب والافتراء البحت القول باتفاق الأمة علی 
وجوب صلاقۃ الوتر فضلاً عن القول باتفاقھا علىی وجوبھا یق تمام 
التے ے گیا آن :الٹفشرل 'الذی: اورته ‏ انزال' ى ”تلٌے* 
من (آن الوئر سنة مؤکدة ولیس بفرض ولا واجب وبە قالت 
الامة کلھا إلا با حنیضة فاإنه قال بالوجوب ) غر یح فردہ 
الحافظ العینی فی ” شرحے“ على ” یح البخاری * وکا أن قول 
القاضی أىی الطیب الذی نقله عنےه العببی فی ” الشرح “ المذ کور 
من أُن العلاء کافة قالت : إنه سنة حی أبو یوسف ومحمصسد؛: 
وقال ابو حنیفة وحدہ: ھو ران ولیس بغرض :؛ مز عصیح أبضا 
فردہ الحافظ العبتی یق الشرح الٰےذ کور رد بلیغاً فو جه دلالكےە 
لی حنیفة ہو اطلاق سیدنا الحسن لفظ الوثر ؛ والاطلاق ظاھر 
الحدیث فلا مجوز ترکہ بلا دلیلء وأنی ہو ؟ ولذا قال الإمام یق 


یت کر ہے پ۴ 


نو 


شرح ا ٹھاج “ (وھذا الوجه - بعنی الإستسدلال بالمرفوع یق 
إطلاقہ ۔۔ قوي قاله ی ” شرح الھذب ۰) انٹھی . 


قولہ ول برو لشافعی وأحمسد مرفوع بدل على مذھبھا ء 

ون تمسکھا| بالاثار (ص )٦١٤‏ 
قلت ؛: سجری فی مذا القول من الاراد والاشکال ما قدمنا 
ذکرہ تحت 7 زواستدل' عالكٴق 7 اللوطا “ والشافعی رھ الله 
تعا لی ) فان شثت اللإطلاع علیہ فارجع إليه . 


وو 


ِولہ ففن ذلك ما روی الئرمذی فی ”سننه“ وقد روی 
الخ رص )٦١٤‏ 

قلرغ اق اس العرض نا قل رخا ات > آن' فزن 
واحد من ائمة أھل البیت لذا ثبہت 7 باقیھم ععن مذھبے )١(‏ 
وقد قال أیضاً فیا قبل : إن إجاعھم إجاع معتبر کسائر الإاجماعات 
عندہ )"٢(‏ ومن العلوم أن الإاجاع ا لعتر بترك بہ الأحادیث ااصحیحة 
إذا کانت من ہاب أخبار الاحاد ٤‏ فھذا الأئر وإن کان فی عقابلة 
الرفوع لکنہ یعارضہا وینقی العمل ۔ہا عند ا لعترض بعارض آنه 
انبت الإجاع العدر عندہ ؛ فیه-ذا العارض مجب ترك العمل بھذہ 
الأحادیث الصحیحة عندہ ہذا الأئر . مم إن ھذا الأثر وإن علقه 
ابوعیسی الترمذی فی ”سئله “ بلفظ ”روی “ لکن آسندہ الحافظ 
ان سید الناس الیعمري قی ” شرحہ “ علىی ذلك بسند جیسد ؛ علی 


ع ‏ ہت کہ خی سستت 


() راجع ”ادراسات “ ص حؤو۶وہہ )۲( اأیضاً ص ۷ہ 


> وک 
آنليظ ٣ا‏ رزی ٠‏ نے ال تتیئ ئن ١غرت "٢٠‏ لسی. :عضطضرضا 
بالدلالة علی احریض ؛ بل قد یوردہ فی ما صح ئلبوتهہ عندہ وقد 
بآتی بہ فیا لم یصح عنسدہ کا لا خی علی من تتقبع فی ” سننه ” 
ولتصفح یق ”شرحےه “ علبهھ ل حافظ المذ کور .۔ 


موہ ومن آلحق الذئب نہا من انباعہ فقسد خالف إمامہ 

الخ (ص )٦١٤‏ 
قلت : ما وجدنا فی کلام من یعتد بقوله نصاً على أن الذئب 
ألحت ہا أنباع الإمام فقط دونہ ولا إشارة إلیه؛ بل ظاھر کلام امُتنا 
فی کتبھم دال على أنه ثبت عن الإمام فی حنیفة یق إلحاق الذئب ہا 
روایتان . فالأولی آنہ غبر ملحق با بناء علی أخصذہ بظاھر حدیث 
“وم یعسد 


٠ 0۲٣ 
لصحیحجحی‎ ۱ 


الذئب فیےه منھا ء وھی ا لذکورة فی ا تون القویة عند الإمام ۔ 
والثانیة أُن الذئب ملحق بہا لحدیث الدارقطنی بسندہ إلی ان عمر 
(عن ان عمر قال : أمر رسول اللہ صلی اللہ تعا لی علیه وسا 
انحرم بقتل الذتب ؛ والقارۃ ٤‏ والحداءة 3 والغراب پ) وفیہ ا حجاج 


وضرہا الڈی ثبت فیه لفظ ” اللحمسة 


.- أٌرطاۃ 3 وا حدیث اخ رجهە الطحاوي 7 ” آثارہ ۹ عق أں ھرر٥‏ 
عن النبي صلى اللہ عليہ وسلم قال بنحوە ء وذکر فيهە: (اللحداءعة ء 
والذئب ؛ والکلب العقور ) واونے ھن ا لحدیشن الإمام اٰان ا ام یی 
*فتح القسدہبر “ وقال الحافظ الذھبي فی ” مبزان الإعتسدال ” 
(حجاج ۱ن أرطاۃ الشنخعی الفقیے اأحد الأعلام ‏ وقال العجلی : 


ات ک و 


کان فقَيهاً مفتیاء وقال أحمد : کان ھن ال حفاظ ء وقال أبوحاتم: 
إذا قال حدثنا فھو صالح لا برتاب ی صدقه وحفظه وقال شعبة: 
اکتبوا عن حجاج ىبن أأرطاۃ وان اسحاق فاإنھ| حافظان ؛ وقال 
القطان : ہو وان اسحاق عنےدی سواء) وذکر ان۔3ذدھی ی 
منزانه “ آخرن من أھل ا رح والتعدیل من ترکوہە فھو حتاف 
فیه بین الحدٹن ؛ فحديیٹثےه لا ینزل عن درجة الحسن عندھم . 
فقوله خووت اق الذئب بہا من أتباعھەع) مطعون فِہ ؛ وقوله 
( وجعله بذلك عرضة للطعن الخ ص ۸ و )٦١۹‏ أشد طعناآً منە . 
وہل بجوز طعن من أخذ با حسدیث الحسن الثابت ء وحم بینه 
وبن ظاھر حدیبی ” الصحیحین ” 5 اخذ پال جبح ؛ وقوی ظاھر 
حدیث ” الصحیحین “ علىی الحدیث الحسن؛ وفال بدلك ااظاھر دون 
ذلك اللحسن ولا رکال ق لد ان لا انت افابت :٭؟ رشن 
المجب عد بعض العلاء إلحاق الذئب ہا من مناقضات آلی حنیفة 
فلیس مفھوم العدد معتبر ا عند اکر العلء حی یکون وشن علىی 
العدد نصاآ فی ننی ما سواہ ٭ فن عد ھذا من مناقضانہ رہ اللہ لم 
پدر ما قال ء والعفو من ال تعا ىی مامول . 

قو لہ ولیس التنفسون والمئروحون بسر حقیقہا الخ 

)٦١١٤۹ (ص‎ 


بسر حقیقتھا ء فنقول : (جاء الحق ٤‏ وزھق الباطل ء إن الباطل 


اج ہے اک 


کان زهہوفآ) وإن راد أنه لیس منھم نھو مصادمة ما حم بە 
بدامة العقل وصرافة اانظر وضرورة الفکر  .‏ م إن کلامہ ہذا مع 
کلامہ التقسدم یشعر الحکم منه بأن جھور الفقھاء والإمام مالکا“ 
والإمام الشافعی وغبرھم من لم بقل ہہنا بقول أی حنیفة ما کانوا 
عارفن ولا ممن تنفس بروح اللہ سبحانه انفاتم من سروصفه تعا ى لٰذا 
۰۰ف . وہذا مھا لا برضی بالحکم بە من ہو صاحب 
الطبع السلم والعقل الستقم ؛ علی أن الا ئمة الشسلاثة ومنھم مالك 
والشافعی وکٹرآ من حھسور الفقھاء عرفاء باللہ تعا لی کاشفون 
تتلفسوت مہروحون :ہر حقالق الامور اعظم شأناً من ان العربی 
فی ا لمعرفة باللہ تعا ی والکشف والعلوم الظاھرۃ والباطنة والتنفس 
والٹروح باسرار الحقائق وبسر حقیقة البلدة المقدسة ووصفه تعا لی ا 


بکو نھا آمنهة . 


فوللہ اجاب الشافعی رم اللہ تعالی عن الأحادیث ا حرمة 
(ص )٦٢١٤‏ 
قلع : لا بد حنفیۓة ان مجیبوا عن ھائن الایدن إحدام)ما 
نزلت ئی المرتدن وہی ول تعا لی سیق سور * النساء“ ( فان تولوا 
فخلوھم واقتلوھم حیث وجدتموہی) قال البیضاوی  :‏ زلت ف 
ناس من النافقن إجتووا ” الدبنےة “ فاستاذنوا رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی علیہ وسام أن مخرجوا إلی ابادیة ء فأذن کم فخرجوا إلبھا 
وحقوا بالمشرکین وارتدوا ؛ وکان نُزول ھصذہ الایة بعد مرجعه 


ارت بش 


صلى .اللہ تعا لی علیےە وس عن غزوةۃ ”أحد* کا صرح بھ 
السبوطی ق تفسرہ السمی ٭ با لٰےشلالن“ وقال صاحب 
٭” الکشاف“ : (حیث وجدموھم) أی فی الحل والحرم . ومثلہ یق 
٭ حاشیة السید وجیه الدن العلوي “ علىی ” البیضاوي “ . وثانیتھ| 
لنزلت ی ال رکن الڈن عاھدوا اللؤمنن فنکٹوا العھسد ولم یفوا 
بہ ؛ وھی قولہ تعا ی تی سورة ” التوبة “ (فاقتلوا اللشرکن حیث 
وجدئموھم) فال لالفسرون : ثی فی ال وا لجرم ؛ ونزات 
ھذہ الآربة فی سنة تسع ەن الھجرة ء وکا فتح مکتا عق غآن 0ن1 
فھاتان الایتان ناطقتان بأن ا حکم محل قتال ااؤمنین وحل قتلھم حم 
فی الحرم لزل بعد غزوۃ ”آحد“ وبآن الحکم محل قتام ەع ااشرکین 
الناکٹین لد وحل قتلهم مم فیسہ نزل فی السنة التاسعصة من 
امجرةۃ ؛ ولفظ الجسدیثٹ ”لا محل لأحد قبلیل ولا لأحد بعدی “ 
اوہ لغ ماک مامت سو تھا ہے وق راک 
(وانھا أذن لی ساعة من نھار) ء ولفظه فی روایة: (ولا حل ‏ ی إلا 
ساعة من نھار فھو حرام محرمة اللہ لی یوم القیام-ۃ 7 ظاھر کل 
واحد منها بنافہما ء فیقال من جانب ا حنفیة : إن أھل ”مکة“ 
الینة الامئة: و[ کائوا:مفرکن من آھل ااخرب لکن کان فپھم 
من نکٹ العہد ؛ وکان فیھم من لسم ینکٹ اید فرادہ صلى اللہ 
تعالی علیےه وسلم بٹھہنےہ الکلات أنہ تعالیل أذن لی فی قتال أھل 
”مکۃ “ وفبھم من بنکٹ العہسد أَیضاً ساعة من نھار فقط ء 
وکانت ا لحرمة فی مثل ھہذا ثابتة قبل ء وعادت کا کانت بعمسد 


لَ٘ٔٔ٘ کو ا 


لاہ دو اھ وم بب 


اك الساعة ؛ فھی باقیة إلل یوم القیامة . واما الحل الذي ثبت 
بالاٰة الأولی فانا کان فی المرتدن خاصة ء وبالآیة الٹانسوے ف 
الشرکن الذن نکٹوا العسد خصوصاً ء ولیس کل منھا من باب 
حل القتال أو القتل فی ا حرم ا ال زم لا عائق ہذن الفریقعن 
بدا إلی یوم القیامة کما أن ا حرمة فی غمر فاتەعن الاصورتىن باقیةۃ 
پیل بوم القبامة . وھذا ما بقتضیہ قواعد اسحنفیتة على ما أشار 
إلبه الشیخ علىی القاری یف شرح ؛ الشکاۃ “ فی ” ہاب حرمة مکة 
ا 


قولہ. وقل ما یوجد مثله فی فقھاء ا حنفیة الخ (ص )٦٢٤٤‏ 


یلت : تأویل النصوص النافی_ة لروایة الملذھب الظاہھرةۃ یق 
نفیھا بمجرد الرأای ھن غر ملجئی شرعی إلی ذلك حرام عنسد 
ال حنفیة ء وتأویلھا علجی خر إلبه فلیس من ھہنذا الباب ۔ 
وأویلاتھم ھا ھی على ما أراهم اللہ تعالی من قبیل الٹانی ء فقلة 
وجدان مثله فیھم لا یعد من عیوبھم ولل درہم ما أعلمهم وما 
ألھمھم . فقوله (اإذ جل سعبھے بل کے الخ حر )٦٤٤‏ من باب 
قول الزور علىی من تب را الیل اللہ تعال یل منے . وقال صلى اللہ تعا ی 
عليه وسلىم (أحسنوا الظن بااؤمن ) ول یستن من الؤمن مقسلدی 
ایی حنبفة من العرفاء باللہ تعا لی وا حدثین والفقھاء الکاملن الذن بلغوا 
الو نآ کشرۃ مؤلفسة رحمھم لت کے ادعی أنھم 0ئ 
عنہ فلیأت محجة بینتے على ذلك ۔ 


۰م 7"۲2 


وأما ال کم من الحنفیة بتحلیل ٭الدیۃة “ علىی خر ساک 
أنضل الصلاة والسلام والتحیة معی معن قرروہ یی تحرم كة 
شرفھا اللہ تعا ی بناء علىی الاحادیث الصحیحة الثابتة عنہ صلی اہ 
تعا لی علی ےه وس البّی دلت بظاھرھها على التحلیل فیها بذلك ای 
وعلی ا لمع بینہا وبین الاأحادیث الصحیحة الدالة علىی تحر عها بل 
المعّی ا أۓم اللہ تعا ی أہا حنیفة ومقادیہ الألوف ااؤلفة من الەرفا 
الوواصلمن وا حدثین والفقھاء الکامامن فلیس مرن اخلاف بالاأحادیٹ 
الصحبحة الشبتتة لرمتھا بذلگ المعنی فی شی ء فان ال٣جمع‏ ق! 
کئی مؤنة ال حلاف ,. واما تحرم ” الدینےة الطییة “ ععی تعظیدی 
وتشریفھا فقسد اتفق عليیه الأمة القبولة حبی إن ا حنفی_ة اختلفوا 
فما بینھم آن ۶ مکة“ افضل من “٭ الدرتے) “ رفا ال ثعالی آو 
بالعکس فقال بالڈول موم منھم واستدلوا عليه با أھموا بە ٤‏ وقال 
بالٹانی قوم منھم فاتوا بالدلائل لدالة علی ذلك ء فکان أبوحنیفة 
کاُھل المدینة والائمة الثلاثة فالزا حق لحرہئن الشریفعن ٤‏ کا 
أُنھم وحہور الفقھاء فازوا حق الحرن أبضاً : رضی اللہ تعا لی 
عنم ۰ 

وکون ثبوت صدور الحادیث الصحیحۃ الدالة علی تحلیل 
” الدبنة “ بذلك ا لمعی الأول عند بعض حفاظ ا حدشن قبیل التحرم 
معبی أن تھلیلھا کات قبل خر ء وأن تحرعھا ما کان إلا بعسد 
خیرم لا یستلزم ان یکون الآمر کكذاك یی نغفس الآمر ۰ وکیف 
بثبت القول بنسخ تملیلھا بقول بعض حفاظ انحدئن عند المعترض 


٢۲ ج-‎ “۱۷۱ 


وھو لا یقول بثبوتة بقول أي صحاى من الصحابة الکرام رضی الله 
تعالی عنہم واو کان من احلفاء الربمتة آو ا حسنین أو فاطمة علیىی 
بینا وعلیھم التحیية والسلام ء ولا بتحقق تآخر أحسد التعارضین 
علی الآخر . فکیف یقول بثبوت النسخ هھنا عجرد قول بعض 
حفاظ الحدیث ! مع أن غایة ھا أتوابہ فی الاستسدلال علیہ ہو 
القول : بأن نص نتر مہا مؤخر على نص ت لیلهھا . فقوله: (وہو 
ا حق الصراح الذي لا رات فیه ص )٦٢٤٤‏ وقوله: (والإستدلال علی 
خلافہ ضعیف ص )٣٢٤٤‏ وقوله : (وما تمسك فی ذلك ببەض الاٗحادیث 
الصحیحة دلت بظاہرما الیخ ص )٥٤٤‏ کل واحد منھا مما لا یلتفت 
إلیە ولا یعبأبہ . ولوأتی ااعترض فی ” الدراسات “ بدلائل ترحر ھا 
مفصلة لأجنبا عنھا علىی وجه التفصیل أبضآ إن شاء اللہ تعالی عا 
لا مزید عليبه ء والان نرک روعاً للاختصار ء وتبعاً لامعترض 
الإقتصار ۔ وکنی بنا شھیسداً اعتراف العترض بأن فی کل من 
تحرم الدینة الطییة وتحلیلھا ثبنت الحادیث الصحیحة؛ فلیس استدلال 
ایی حنیفة ومصسلدیہ بالأحادیث الصحیحة الی آثبتت ملیل الدینة 
سا إلا عضسد من سم ثبوت تأخبر التحرم عن التحلیل بقول 
بعض حفاظ الحدیث فقط ء وقال بثبوت النسخ مجرد قول ذلك 
البعض علیى خلاف الإجاع ء ونسأل الہ تعا لی العصمة عن الوقوع 
یق ورطة خرق الإجاع ۔ 
درن ورطه کشي فرو شد ہزار 


کہ پیےدا لد یے۔* رر کنار 


۹۲ء( پٹ 


قولہ لان مقنضی العسلة - أی الوؤی إلیھا بالنص - أن 
یتقیمد اےغم بھا الخ رص )٣٢٤٤‏ 


لت : قد أبطل ان العری فی ” فتوحاته“ صرعےاھمنا 
المورل : فقال: (فإن القیاس من لیس بنی حم اللہ یق دن اللہ عا 
لا یع ٤‏ فانه طرد علة ء وعھا بذدریيكغ لعل !'' سبحانهہ لا رید 
طرد تلك العلة ء ولو أرادھا لا‌بان عنھا علل لاد لیب صلى اللہ 
تعا لی عليه وسلم وأمر بطردھا ۔ ھذا إذا کانت لعل مما نص علیھا 
الٹرع فی قضیہة) انتھی . والعترض ئن بقسلدہ ی صواہاتہ 
وھفواته وشطحاتہ کلها فأی وجہ رضی ف؛ھنا وفیما قبل برد قوله 
ھذنا وقدحهھ فه ؟ 

تم ان العترض آتی با حواب عن قیاس الشافعی وضرہ علىی 
وجه التسلم والتنزل ؛ ولا فھو کداؤد وان حزم وان العرق 
من نفاةۃ القیاس ومنکریه . فتلبه ھھذا ولا تکن من الغافلعن . 


قواە فالاول ری وجوب العمل عم رجح ورك ما 
خالفه فور؟ الخ رص )٦٢٤‏ 


قلےی : إذا ثبت أن فی کلا الحانبعن شی من السنة الصحیحة 
فترجح خلاف ھا ذھہب إلیہ أبوحنیضة عند ا لمعترض بالصنعة 
ا حدیثیة لا بصحح دعواہ بأن آبا حنیفة خالف الحدیث ء وأخذ 


ت 


تمجرد الرأی ء ولا مجعل : قولہ ی اأول ھذه ” الدراسة “ وھہو: ر(فانی 


۰۳۴ھَ ج ٢۲-‏ 


ما رکت مذھبے للا فما خالف الحدیث الصحیح ء وم یظھر علىی 
جواب الذھب عن ذلك الحدث ص )٦٤٤‏ صادقاً فإن متمسك 
أی حنیفضة إذا کان الحسدیث الصحیح أبیضاً فقسد ظھر جواب 
الذھب عن ذلك ا حدیث ؛ على أن الترجیح بالصنعة الحدیثیة أو 
الژصولیة لا لو قول الإمام عنہ فلا وجوب ولا ندب إن کان 
لاقصود طلب ا حق ,. وأبضاً اقتضاء بعض وجوہ الٹر جیحات 
الوجوب وبعضها الندب بنا علىی قوة تلك الوجوە وضعفھا ما مم 
بثبٹت القول بہه ممن کان قبل العترض من العلاء . فہذا الفرق 
اأرضاً من محدات العترض ومبتدعاتہ . وابضاً الٹرجبح بهله من 
الصنعة الحدیثية إنھا ہو رأی لە رآہ على وفق ہل تلك الصنعة ٤‏ 
ول بت فه حدیث صحبح ولا حسن ولا ضعیف ؛ قتعارضص 
حینثذ رآبان رأی الإمام ورأی العترضن ؛ من رأي أن رأی الإمام 
اعلی شأنا من رأبہ کا ہو شأن مقلدیہ مجب عليه أن بأخذ بقول 
الإمام فقط . ومن رای أن الأمر الکن ؛ ودحفس فما دحض ؛ 
وتركک الحق والجیاء فلیصنع ما شاء . وأیضاً رآي مثل العترض 
لیس محجسۃة أصلاً . ورأي الإمام حجة فا إذا لم یوجد فی نفيه 
حدبث لا صحیح ولا حسن ء فلا مخلو ری الإمام من أن پترجح 
ہہ أُحد الحدیثٹین علیل الآخر . 


فقو لہ اأحدھا ہو أن بناء مذہب ٗی حنیضة لا سما الخ 


)٦٢٤٤ (ص‎ 


"٥٤‏ سے ا 


قلتع : لیس الأمر کذلك عند الحنفية ؛ وإغا ھہذا إفتراء 
عليھم صدر عحن صدر ؛ وإمنما اعتمدت النفیةے علیٴٰ الاثار فیا 
إذا لم مجدوا فیے مرفوعاً ثابتاً ینفیھا أصلا . فهہذا البناء المفتر ی 
علی الحافیة مع معارضة ا مرفوع الثابت حرام عندھم )١(‏ للا اذا 
کان من باب عمل الصحانی الراوی على خلاف مرویھم ء لان 





(ك) وق ”' قاعدة جللله“ فی التوسل والوسيله" “ احافظ ابئٍ 
ٹیمیه" ما نصه ء 

٭ وسن قال سن العلاء : ”ان قول الصحای حجہ“ “ 
فاغا قاله اذا لم یخالفه غیرہ سن الصحابهھ“ ء ولا عرف 
نص یخالفه ؛ مم اذا اشتھر ولم بنکروہ کان اتراراً 
على القول ء ققد یقال : ” ھذا اجاع اقراری “ اذا عرف 
أنھم اقروہ ولم ينکرہ احد میم وھم لا یقرون علىی باطل ء 
وأنا اذا لم بشتھر فھذا ان عرف أن غیرہ لم یخالفه فقد 
یقال + ' ھو حجه“ “ واأنا اذا عرف )نہ خالفهہ فیس 
بحجه“ بالاتفاق , وأنا اذا لم بعرفک ھل وافقهہ غیرہ أو 
خالفه لم یجزم بأحدھما ء ومتی کانت السنه تدل على خلافه 
کانت الحجه*“ ق سفنه رسول اہ صلی اہ عايبه وسلم لا 
یخالفھا بلاریب عند اھل العلم “؟؛ انتھی (ص ٠١۷‏ 
طبع الطبعه“ السلفيه“ سنه" م۱۷ بالقاعرة ) 

التعانی سے 


٥ء(‏ ج ۔ ٢۲‏ 


مل ھذا نازل منزلة قواہ إن مروی ھٰذا منسوخ )١(‏ . وأآماما 
حققه بعض علاء المذہب من أن الأئر أقوی وألبت لمال معرفة 
(ر) قلت : هوهذا أبضاً اذالم بعرف مه سوی أنه خالف 
مرويه . فَأنا اذا ظهر ان عمله بخلاف مرویه کان لخصوص دلیل 
أُخطا ق اسُتدلاله بڈلک فلا . قال الحصدث الشیخ سلام اللہ 
الحنقی فق کتابہ ”۶ الحلىی بحلىی آسرار ااوطا؛ ق ”'باب ماجاع فق 
رضاعد“ الکبیر ٠‏ ے ونسختہ الخطيیهۃ عفوظده* عندی فق لدبن 
کہپرین سس ما نصه : 


٭ قال ابن الام ۔: فان قلت : عرف من اآسصلکم آت 
عمل الراوی بخلاف ما روی یوجب نئمخ نا روی فلا 
یعتبر ویکون بعمنزله" روایتهہ للناسخ وحدیث : ”اما الرضاعه* 
من الجاعهٴ ““ روتھا عائشه“ وعملھا بخلافه ۔ 


قلنا ی العنی أنه اذا لم بعرف منے الحال سوی أنه 
خالف مروبہ حکمنا باٴنه اطلم علىی ناسخهہ فق نفس الاہر 
لاان الظاھر أنہ لا بخطی“ٴ فی ظن غیر الناسخ ناسخاً لا 
قطاء فلو اتفق ق خصوص عل باٴن عمله٠‏ بخلاف مرویه 
کان لخصوص دلیل علمٹناہ فظھر للمجتمد غلطه فق استدلاله 
بڈلک الدلیل لا شک اأانهھ لا یکون فیما ایحکم ‏ فیہ نسخ ؛ 
لاٴن ذلک ما کان الا لاحسان الظن بنظرہ فاٴثنا اذا تحتقنا 
ق خصوص مادة خلاف ڈلک وجب اعتبار مرویه بالضرورة دون 
رأیه انتھی “ ۔ 


ضیدعیة اارفیه الصاق 


٣ ےہ‎ ۲۹ 


القرن الأول ا ہو الأمر علیےه فی نفس الأمر فلنھ' جاعوا بہ نی 
٭قام الفرق 72 أثر الصحابة - حی ان ا حنفیتة بأخذون بە 
ویئ رکون العمل بالقیاس عنسدہ - وببن اثر التابمین حتی أنھم لا 
یأخذون بە ویغملون بالقیاس مع وجودہ ء ولا یبالون بذلك ف 
مقام الفرق بین الحدیث المرقوع وبین الأئر حی یستلزم القول 
بہ أن الأائر عندھم أقوی من الحدیث المرفوع ء معاذ اللہ تعا یل عن 
ذلك . وأبضاً جاءوا بہ فی مث أٴن الصحای إِذا قال ھ۔ذہ الآبۃ 
نسخت بتلك الابة أو ھذا 5 نسخ بذلك الحدیث هھل یصدق 
یق قولہ ذلك ؟ آلاتری أن الإمام ان اظام یق ”فتح 
والشیخ علیى القاری فی شرح ” الشکاۃ “ قسد صرحا بأن (الآثار 


اا سد رم “ 
اتا تکون حجة عندنا إذالم ینفھا شئی من السنة اارفوعة ) انتھی . 
فقوطا : 
ومن قلدھ ء وفی أن ال حنفیة کلہم متفقون عليه ء فبطل ھذا الزعم 


و 


'عندنا “ صریح یق ان ما ذکراہ ہو مذھب اللإمام 


من اُصله ۱ فقو لە: (ھو ان بناء مذھب أی حلذفة الخ ) وقوله: 

زعمأٗ من بعض علاء الذەب أن الأئر آقوی وأثبت اخ ص )٦١٤‏ 
وقولہ: (وإن خالفھم فی ذلك إمام الحنفیة ان الام الخ ص )٣٢٤‏ 
کل واحد منہا لا خلو عن الافتراء والفساد ۔ وھن أنصف تحقق 
عندہ أن الحنفیة کملھم علی ما ذکرہ ابن امام والشیخ على القاری 
من القاعدة قائمون ؛ وأنھم عن ترك التقیسد بالشرط ال لمذکور ف 
کلامبھا لناکیون ء فھم علىی صراط ال الذی لہ ما فی ال۔ماوات 
رات اض 


ك۷( رت جا 
دو لہ ٭ثانیھا أن عمل أھل الدینےة القدسے عل ساکتھا 
أفضل الصلوات والتسلمات الخ (ص )٦٢٤‏ 


قلےت : قد قدمنا أن عمل ھل الدینة لیس محجة لا ظنیےة 
اولاقطعیتة ولا باجاع معتبر عند الائمة الثلاثة وغبرھ سوی الإمام 
الا فلا یقوی أن بترك بہ قول الإمام أی حنیفة ما م یکن رای 
رد وقد قدمنا أٔیضاً البحث علىی قول مالك ھذا نی ” تعلیقاتنا “ 
ُذہ ستویقء )١(‏ وأن أھل المدبنة فی ھذہ السئلة معناہ عند مالك 
0اذ ۹ وأنه قد ثبت اختلاف شدید ئی اُتباعہ رجہ اللہ تعا ىی فیه 
ٰم بلبت عن العترض أن معبي أھل ادبنة فی قولهہ ھذا ماذا ؟ 


زان سمرادھ بهھ ماذا ؟ فیجب ھٹھنا 





علی انعترض اولا بیان أن 


زرادہه به ھناء تم انیاً [إثبات عمل أھل الدینےة ععناہ المراد 
کپ ی کثر من السائل الی خالف فیه المعترض 7 بی حنیفة 
َْ العمل ؛ مم ثالئثاً رك العمل منہ بقول أئی حنیفة بناء 
: 

٠ . لی‎ 

وکون عمل ڈھل للدینة من آقوی الحجج عنسد مالك لا 
تام ان یکون حجة ضعیفة عند الکل فضلا عن أن تنکون قویة 
أدھم فضلاً عن فضل عن ان تکون من اُقوی ا جج عندہم ٦‏ 
۱ بہت من الکتاب والحدیث واللإاجاع التفق عليه ما یدل عل 


ہ۔.-۔ 





() راجع الکتاب من ص چرم ال یی ص عھر١‏ 


ہ۹ یی ا 


أله حجة ظیےة )١(‏ ء فلیس قول مالك ھذا إلا ناشثشاً عی جرد 
رأیە رمہ اللہ تعا یل ٤‏ وجرد رآیہ لیس محجة على سار ا حتھدن . 
والَام قوله ھنذا مرن عد لام مسذھب معن [علالاً بواجب 
وحدة الوجھة ‏ وإِتاناً بالثتویة ء وإشرا کا ومتابمتة لذلك الإمام 








(ج) قلت: ھذا وقد ثن الغارة علىی ائثبات کوندہ ححه" اما 
الظاحریه“ الحافظ آبو محمد علىی بن حزم الاندلسی ف كتابہه ٭ الاحکا 
ق اصول الاحکام “ فاأطال فق ذلک جداً بحیث لم یبق للمنصف بعد 
جال ق الکلام ء حیث قال _ رحمه ال : 


”'والاٴمور فی الديانه* لا ۃؤخذ الا من نص ستقول ؛ ولا 
نصس علىی وجوب اتباع '٭اھهل الدينه““ دون غیرہم ؛ 
فاذا کان ذلک دعوی بلا برھان فھو افتراء علی اللہ عزوجل 
أنە او جب ڈلکگء وھو تعالىل لم یوجبه ؛ وهھذا عظم 
جدا . واقةہ تعالل نسال التوفیقی 


واذا کات نقل اھل للدینہ وغیرھم اما حکمه آن 
یراعی الفاسقی فیجتنب نقہله٭ء عالعدل ففقبل نقہله٭ء؛ ففی 
” الدینه“ عدول وفساق وسافقون ء وعم ثر خلق ات تعالی ء 
وق الدرک الا ثفل سن النارء وقال تعالیل: (وس أاهھل 
الدینه“ مردوا علىی النفاق لا تعلمهم نحن تعلمهم سنعذبھهم 
مرتین) وقال تعالںی۔: (ان الناققین فق الدرک الا ٴفل من 
النار) وف ساثر البلاد أابضاً عدول وفساق وسافقون ولا 


فرق ۔ 


انت ا 


دون الرسول صلى “اللہ تعالق علیه وسلم ؛ وارتکاباً حرام ما 
پتعجب منه ! لکونہ یفضیےهہ الپی مذھ الفاسد ا مرف بھا منےه ۔ 
ورأی مثل العترض أُن قول مالك ھذارأی قوی ء ورآیه ذاكه 
التقدم - فیا مجوز قعسلہ فی الحرم -- ضعیف ساقط کاٴن م یکن 
رأی ضعیف فی نفسه . فلا بمجوز لأحد تقلیدہ فيه . وکما لا مجوز 
التخصیص وارت تاب خلاف ظاھر الحدیث عجرد ری أحد من 
لعاف رسفا کان ۳ س+> می رھت علات خاش 
بإاجاع أُھل الدینےةۃ عند الائمة السلائة ومن تبعھے یق ذلك 





وکیفہ بدعی مؤلاء الغفلون تقلید أھل الديه“ وھم 
یخالفون عمر بن الخطاب فق نیف فثلاثن قضيیه“ من 
” مؤطا مالک ٠“‏ خاصده“ ؛ وخالفوا با بکر وعثان وعائشہ 
وابن عمر سوسعید بن السیب سسلیعان بن یسار والزھری وغیرھم 
من نقمياعء ”'الدبنه”/“۰۶ء فق کثبر بن أاقوالھم جدأء فان 
کان تقلید ”اٛھل الدينه٦“'‏ واحجباً فمالک خطمی یق خللاقہ: 
لھؤلاءع؛ فیجب علیھم ان یترکوە اذ خالف مق ذکرنا من 
أھل الدیله“ “ . 


والحقیتآه" التی لا شک فیھا ھی أن مرادھم بالدعاء ا ی ٠‏ 
” ھل للدبنه““' والتشےع بوجوب طاعتهم -: اما ھو دعاء 
ا یل قول مالک وحدهہە؛ لا یبالون بأحد سواہ سن ٭اھل 
الدینه" “ ,. وأعجب من ھذا انھم فیما بدعون فیے اجاع 


اھل ' الدبنه" “۶ من الىبائل سی لیس عندعم فی صحهھ 


لوف حر کا 


ذلک الا نقل مالک وحدہ! وسن الحال أن بت الاجاع بنقل 
واحد لا برھان بیده ! وکل ما جوزوہ علىی سائر ااثقات 
سن رواة الحدیث عن النبی صلى الم عليه وسلم وعەن دونهھ 
ال قیام الساعد“ --: فیو جائز علىی مالک ولا فرق ۔ فظهر 
بطلان قولیم لکل ذی حس سلم ۔ 


وایض؟ غان مالک بن انس رحمه اق لم بدع اجاع 
ہمں سبٴ٠“‏ ق ”ا مؤطثه“ الا ق نحو ان واربعین 
مساله* فقطء مع أآن الخلاف موجود من ”٥ال‏ الدیييه“ “ 
قغ اکثر تلک السائل بأعیائیا ء وَأىا سائرھا فلا خلاف 
فیا ہین أحدء لا سعدفق ولاغیره؛ ولم یاع اجاعا ف 
سائر مسائله ء قاستجاز أُھل الجھل علی الحقیقه“ من اتباعه 
الکذب الجرد ء والجھل الفاضح -- ونعوذ باللہ ٭ن الخذلان ۔- 
قٰ اطلاق الدعوی على جمیع أقوالھم او اکرھا: انھا 
اجاع ”مل الدیه““. 


وحتی لوصح لهم ھذا القول القادء لوجب أن لا تقبل 
روایهَ ا بن القاسم وأشویب وابن عبد الحکم ٭ وساثئر الالکین 
قديمً وحديثأا؛ ا انیم لیسوا مدنیین ۔ 


فان قال قائل : انھم أخذواعن ”۶ احل الدیلهٴ ٠“‏ ۔ قیل : 
وکذلک آھل البصرة والکوفه“ والشام فمصر ومکھ 
والیمن -: اخذوا عن اأصحاب رسول الہ صلى اللہ عليه وسلم 
الڈذین ھم أفضل وأعلم سن الڈيین أاخذ عنهم الذکورون ؛ 
وأخذوا عن رسول اللہ صلی اھ عليه وسلم؛ الدڈی به ھهھدی 
اھ تعالی من شاع من ۶ ئل الدینده“ “' وغیرھم ؛ والترآت 


۱ھ 3ھ 


واحد م۔شیور ق غيیر ٭ الدينه"” “۶ کا هو ” بالمدیده" “ وسژن 
الردول صلی الہ صلىی ات عليبه وسلم معروفه* منقولهٴ ف غیر 
٦‏ لدبنه““؛ کا ھی 'بللدينه““' والدین واحدء ٴ ویھب اللہ 
من بشاع سن ٭ اھل الديند۔/+ وقیر أھل المدیده“ ماشاء 
سن الحظ فق دبند؛ والفهم ق کتابه ,. و ٭ ال الدیته“ٴ “ 
وغیرھم سواع ولا قفرق بینهھم ء وہا عدا حذا القول فافک 
وزور وکذب وبهتان ۔ وباق تعا لی التوفیق ۔ ١ھ‏ 


(ج ‏ ہپ ص ۷۷ر حتی م۷ طبع المتعریه“ بمصر سدهٴ ٣‏ +۱۳) 
وقال أیضاً فيه : 
وقالوا أيضاً:ٴ ان جمەور الصحادبه“ کانوا بالدينه”ء وا'عا 
خرج عنھا الا ٴقل ون الحال ان تفیب السده“ عن الا أکثرء 
ویدرییا الاقل , 
وھذا فاسد من القول جد۰؛ لاٴن الروايه“ انا جات 
عن الف صاحب وثلات مائه۔ صاحصب وتنیف ۃ ا کثرھم سس 
غبر ”ہل الدیله““ وجاع ت الفتیا عن مائه“ ونیفہ وثلاثین 
نیم فقطء اکٹرھم من غیں ”ال سب ۱۰۶ھ (رجہہ 
یس کرت ) ۰ 
وتد عقد ابن حزم ق الجاد الثانیٰ سن ھذا الکتاب ” فص ؛“ 
ق ابطال ترجیح الحدیث بعمل ٭٭ اٴھل الدینه“ “ وابطال الاحتجاج 
بعەلیم سے ئطال ف الابطال وقال : 
"ان چنا العمل الذی یذ کرون‌ء قد ساٴلیم من 
سلف سن الحنقیین ء والشافعیینء وأصحاب الحدیث من أصحابنا 


۲ ى تپ 


مدمائتی عام وف واربعین عاماً : عمل من هو مذا العمل, 
الذی یڈ کرون ؟ فما عرفوا عمل من یریدون . ولا عجب 
اعجي من جپل قوم ععتی قولہم؛ وشرح کلامم“ ... 
ممھص...... وقد حدثنا عبد اق بن ربیع سنا عبد الله 
بن محمد بن عشان خُنا احمد بن خالد نا علی بن عبد ااعزیز تنا 
الحجاج بن المٹھال عن یزید بن ابراھم التستری ا زریق - 
وکان عامل لعمربن عید العزیز علیىی ٭آایله“”“ ۔- قال : 
کتبت ال ی عمربن عبد العزیز ق عبد آبق سرق ؛ وذ کرت 
ان +٭ اھل الحجاز“؟ لا یقطموت العبد الابق اذا سرق ء 
قال : فکتب ا ی: کتبت ا یی فق عبد آبق سرق ہ وذ کرت 
ان اٴھل الحجاز““ لا بقطعون الاب اذا سرق ء وان اللہ 
تعا ی یقول ۔ ( والسارق والسارقد" فاقطعوا آیدیيیهھا جزاعء ا 
کسپا ) . الابه" فان کان قد سرق قدر ما یبلغ ربع دینار فاقطعه 
ب٭ , وب ال ی حجاج بن التھال تنا الربیع بن صبیح قال ساٴلت 
نافعاً سولں ابن عمر أو ۔اله رجل وأنا شاھد : عن الرھن 
والقییں یق السلف والورق والطعام ا یل أجل سمی . قال لا 
أری بڈلک باٴ ا ۔, فقلات له: ان الحسن بکرھه . قال: 
لولا انکم تزعمون ان الحسن بکرھھ ما رأبت بهھه بااء 
فاسا اذا کرھه الحسن فھو اعلم يہ . فپھذا عمر بن عبد العزیز 
لم یبال بعمل أھل الحجاز اذ وجد القرآن بخلافه ء وھہذا 
نافض مولی ابن عمر سے من کبار فقھاء أھل الدیدهٴ - توقف 


ق قتباہ اذ حخالفه الحسن وھو عراق . 


ارد بد کت 


مم نالهم فقول لهم: عمل من تریدون ؟ أعمل 
آبه“ محمد سلی اق عليه وسلم کلھمء ام عمل عصر دون عصر؛ 
ام عمل محمد صلى اق علیے وسلم ء ام عمل ٴأں بکرء 
أم عمل عمر, أآم عمل عثان - ولم یکن ”' باادیله“ “ 
امام غبر عثلاء - ام عمل صاحب من سکان ” الدبته" “ 
بعینہس, آم عمل جمیع فقھاع ”۶ الدینه“؟ٴک, أم عمل بعضهم ؟ 
ولا سبیل الیل وجة غيں ما ذکرنا۔ 


فان قالوا: عمل أمه“ محمد صلی الہ عليه وسلم کلھا بان 
کذبھهم,م لاٴن الخلاف بین الاٴہه“ اشیر من ذلک, جھم 
دابا انا یتّلمون مع من یخالفهم . فان کانت الا ٴمهھ" 
مجمعه علىی قولھهم, قع من ینکلمون اذا وان قالوا عصراءا 
دون ساٹر الاٴعصار , بان کڈبھم أأيضاً م, اذ کل عصر 
فالاختلاف ہیں فقهائد موجود ‏ مقول مشھور, وهلا سیل ان 
وجود مساٴله اتفق علیها أھل عصرما, ولم یکن تقدم ففھا 
خلاف قبلھم , مم اختلف فیها الناس , ہذا لا یوجد آبداً ۔ 


فان قالوا : عمل رسول الہ صلی اللہ علکے وللو, 
أریناعم ام اترک الناس لعسلہ عليه السلامے یل لاخر 
سی ای راس اقب ا لف لہ اوس ریخات 
ف السفر والنھی عن سيامهہ, فقالواہم : الصوم أفضل ۔ ون 
آخر عمله عليه السلام : الصلاة بالناس جالاً وھم أصحاء 
وراعه, اما جلوس علی قولنام هاما قیام علىی قولٴ غیرنا ۔ 
فقالواہم: صلاة من صلى کذلک باطظل. ورووا ق “ ااوطا “ 


.٤‏ ج ۔ 


أنه صلی ات علبه وسلم ؛ کان اذا اغتسل من الحجنابهَ 
افاضں الاع علىی جسدہ. خالواہم : طھور من تطھر کڈلک 
باطل حتی یتدلک ؛ ورووا انہه صلى اللہ عليه وسلم : کان یرفہ 
يديه فق الصلاۃ اذا رکم ؛ واذا رفض ۔ فقالوا: لیس عليه 
العمل ۔ ورووا آندہ صلىی اللہ عليه وسلم : صلىی نقرأً بالطور ف 
اللغرب وبالمرسلات وکان ذلک ق آخر عمرہ صلی اللہ علیہ وسام . 
فقالو' لیس عليه العمل . فرووا انہ صلی آتہ عليه وسلم : 
.کات اذا آم الناس نام آم القرآن قال آميین. قالوا : لیس 
عليه العمل . ورووا انف عليه السلام : سجد یف 'ٴ' اذا الساء 
انثشقت “ نقالوا : لیس عليه مل . ورو:ا انہ صلى اللہ عليه 
وسلم : صلى بالناس جالاً وھہم جلوس وواےە ۔ ققالوا : صلاة 
سن صلی کذلک باطل ولیس عليه العمل , ورووا أن أبابکر الصدیق 
رضی اللہ عده : ابتدأا الصلاة بالناس فاق النبی صلی اللہ 
عليه وسام قدخل فجلس ال یل جنب آیبکر رضی اللہ عته 
فام عليه السلام الصلاة بالناس . ٹقالوا : لیس عليه العمل ء 


ون صلىی ھکذا بطلت صلاتهھ جو یح کی و کا 
کور و وی روا آنه عليه السلام : جمع بین الظھر 


والمصر ق غيیر خوف ولا سفر۔. ققال سالک : آری ذلک 
غاو وق ساپ اق سخ وی امہ لی و لتاق 
غرہ ۔.۔ رووا ان عليه السلام 3 أی بصبی فبال علی ثوبهہ 
فدعا ماع فاٴتیعمه آیاہء ونصضحے ولم 0907 فقالوا : لیس 


عليه العمل 1 وھهذا لا یطھر الثوب +٤‏ ومن صلی بثرے مد 


رھ ہے می 


صفتھ صلی بنجس صےے........., ورووا أنه عليه السلام 
صل بالناس وھو بحمل امامه" بنت أی العاص على عنقه ۔ 
فقالوا : لیس عليه العمل وھذا اسقاط الخشوع سرد تی 
صہے..ے. ورووا انه عله السلام : کان بقراً ف 


ق صلاة العید بسورة ** ق ؛؛“ و ”" افتربت الساعه" “ ققالوا : 
لیس عليه العمل . فرووا أفه عليه السلام : کان بقبل ف 
رمضان نھارا . فقالوا: ٹکرہ ذاک لشاب ء ولیس عليه ااعمل . 
ورووا انهھ علیہےه السلام : صلی علیىی سھیل بن بیضاء ف 
اللجد . قالوا : لیس علده العمل ا ا ا و ا 
ورووا أنه صلی اتہ علیه وسلم ۔ صلىی علىی الجاشی وھو 
غائب . واصحابه رضی الہ عنهم خلفه صفوف . قالوا: 
لیس عليه العمل . پرووا انھ صلى الہ عليه وسلم : صلى علی 
قبر ,. فقالوا: لیس عليه ااعمل ء ممعیےععےےےے. ورووا أنه 
عليه السلام: اأعطی القاتل الملب ء وقضی بذلک ۔ قالوا: 
لیس عليیه العمل الا أن بری الامام ذلک . ورووا أنه 
عليه السلام آباح التکاإح بخاتم حدید . قالوا : لیس عليه 
العمل ۔. یوھذا تکاح لا یجوڑزء ولابد من ریمع دینار ۔ 
ورووا أآنه عليه السلام : أنکح رجلا امرأة بہسورة من 
القرآن . فقالوا : لیس عليه العمل ء وھنذا لا یجوز , ورووا 
أنه صلى اہ علیے وسلم ۔ قضی ف الجنین بغرةۃ عبد أو 
آه“ . نقالوا ۔ لیس عليه العمل ء وئںکن ان کا نین 


۲۲" جج ے۲ 


حرة فقيه حخمسون دیناراء. وا کان جنبن أمه" فنيه عشر 
قیسهٴ“ ا٥ء‏ قیاساً علىی بیضه النعامه“ یکسرھا الحرم فاخطاٴوا 
ق. خلافھم حکم ات تعاللی ورسولهة عليه السلام .ہے ْ.. 
ورووا أُن رسول اق صلىی الہ عليه وسلم : ودی عبد الہ 
بن سهل - وھو حضری مدق ۔- مائثهھ من الابل . فقالوا : 
لیس عليه العمل ولا یودی بالابل الا اھل البادیهاء وأنا 
اأھل الحاضرة فلا یودون الا بالدنانیر والدراھم؛ وتعلقوا فق 
عو وا ہ+ےےے....ے.ء. فرووا ان رسول اللہ 
صلى اق عليه وسلم : جعل القسامه" یق قتیل وجد بخیبر . 
فالوا : لیس عليه الععل ء ولا یعجز احد عن أن بل ی قتیلا 


وسلم ۰ . وخالفوا عمر ق القسامه“ أیضا .ہ... او او و و رو وو و 
ورووا أنه عليه السلام : رجم بھودیین ززنیا . فقالوا : 
لیس علیه العمل ولا یجوز رجەھم ہم ےھ مھ وم یپ وجئےی اج ےم ےو ء٭ 


ورووا انه عليه الحلام قضی بالتغریب علی الزانی غیر ااحصن 
قالوا : لا نغرب العبسد لان ضرر بسیذهہ ولم یراعوا ق 
تغریب, الحر الضرر بزوجتهہ وولدہ وساله وآبوبہ ان کان له 
آبوان . ورووا ان عليه السلام : احتجم وھو عرم. قالوا : 
لیس عليه العمل ۔ ورووا انه عليه الملام :ٴ تطیب لاحرامہ 
بل أن بحرم . قالوا ں لس علیه العمل . ورووا انه 
عليه السلام تطیب عله مل أن یطاوف بالبیت . قالوا:: 


ا کر 1 


لیس عليه العمل . ورووا انه عليه السلام : قضی بابطال 
کل شرط لیس ق کتاب اللہ عزوجل , فاٴجازوا آزید من الف 
ضرط ‏ لسن نیا واعد ىق کاب اق 00130 
ورووا أنه عليه السلام : قسم خبر . قالوا : لیس عليه 
العمل , وترکوا ذلک لایقاف عمر الاروضی ؛ بع اقرارھم 
بانھم لا بعرفون کیف عمل عمر ق ذلک . ورووا أنه عليه 
اللام قضی بایجاب الولاء لمن اعتق . ٹقالوا ۔ من اعتق 
ساله“ فلاولاء لەه ۔ 


قال علىی : فھڈا ما ترکوا فيه عمل ‏ رسول اللہ صلىی اللہ 
عليه وسلم ۔ن روابتھم ق ”المؤطا “' خاصه”ء ولو تبعنا 
ڈلک من روابه غبرعم لبلغ أضعاف ىا ذکرنٹا ے...ے.ے. 
ہ.......,. قان قالوا: عمل آبی بکر . قلنا لھم, وبا للہ 
تعاللٰ التوفیق : لم ترووا ق ” الؤطا“ عن أبی بکر 
رضی اه عله الا عشر قضاىاء خالفتموه منها ف حان.. رووا 
عله : أنه صلىی بالبقرةۃ ق رکعتین ووراعہ للھاجرون والانصار 
من أھل الديںه“. قالوا : لیس عليه العمل ۔ ورووا عنه 
أنه قرا اشالشه“ .ن القرب بعد آم القرآن ” ربنا لا 
تزغ قلوبتا بعد از مدیتنا “' الایه٭“ , قالوا : لیس علیه 
السل ۔ وروواعنهة أنةه أثر أمیراً له وجھ٭: ال ں الام ۔ ان لا 
یتطم شجرً شر . قالوا : لیس عليهہ العمل وجائز قطمع 


۲۸ھٔ ج -۔ ٢۲‏ 


الشجر ااثمر ق دار الحرب . ورووا اه ٠‏ أىرہ أن لا بعقر 
شاة ولا بعبراآً الا لماٴکلهہ. قالوا٭ لیس عليهہ العمل ء 
وجائز عقرھا فق دار الحرب لغیر ماٴ“کلە ٤‏ سےےہےے.... 
ورووا أنه :×: نھاە عن تخریب العامر . قالوا : لیس عليه 
العمل ولا باس بتخریبه . ورووا عده : انه ابتدأ الصلاة 
بالتاس فکبر مم آتی البی صلى اللہ عله وسلم فتخال 
الصفوف فصفق الناسء فتاٴخر أبوبیکر وتقدم اللنبی صلی الله 
عليه وسلم فا'مح الصلاة بالناس ء نقالوا × عذنه صلاة لا تجوز 
ولیس العمل ............,.,. وروفا : آأته ىر یھودیھ"ٴ 
آن ترق عائشه“ رضی اللہ عنٹھا . قالوا : لیس عليه العمل 
ونکرہ رق أھل الکتاب هذا سن روایٹھم ق ٭٭ ااؤطا “ واما 


سن روايیه“ غبرھم فکثٹم ۔ 


قان قالوا : عمل عمرء قیل لھم وباللہ تعا لی التوفیق : 
رویشم عن عمر رضوان الہ علے : أنف قراق فق صلاۃ الصبح 
بسورة الحج وسورةۃ بوسف ووراعهہ أُھل الدیده“ من الانصار 
والمھاجرین ۔: ققالوا : لیس عليه العمل . ورووا انه سجد ف 
الحج سجدتین ققالوا : لیس عليه العمل . فرووا انهہ سجد 
ق سورة النجم سجدة ء نقالوا : لیس عليه العمل ؛ پ7 
ورووا أنه نزل عن الر يوم الجمعه وھو بخطب ؛ فسحد 
وسجد معے ا مهاجرون والانصارء مم رجم الیل خطبته فقالوا : 


لیس عليه العمل دوروہعا : آنه اشن أبہ] ومیما ان یق وسا 


۲۹ یک ا 


للناس باحدی عشرة رکع٭" ق لیا ی رمضان . فٹقالوا : لیس عليه 
العمل ۔ فرووا : أن الناس کانوا یقوسون ایام عمر یثلاث 
وعشرین رکعسےه“ فق لیا ی رمضان . قالوا: لیس عليه العمل ء 
فخالفوا قضاء عمر وعمل أی بن کعب وم الداری وامھاجرین 
والانصار بالدينه ء لدعوی زائفضه“ وعمل ہجھول وقالوا : 
العمل فی القیام علی تسع وثلائین رکعه“. ورووا : ان صلی 
للفرب بالناس ومعه أھل الدیںه“ والمھاجرون ٭الانصار غفلم 
یقر فیھا شي8ثأء فاٴخبر بذلک اذ سلم فلم بعد الصلاةۃ ولا 
آسر باعادتھا . ققالوا لیس عليیه العمل ۔ وقد بطلت صلاة 
ەن صلىی هکذا.۔ ورووا ٭ أنه کتب الیل عالہ أن باٴذوا 
من سائه الغٹم الزکاة . فقالوا :× السائمه“ وغبر السامعه" 
سواع. ورووا جج أنه شرب للا فاٴعجہء؛ فاٴخبر أنه من 
نعم الصدقه“ فتقباہ . قالوا ۔ لیس عليه العمل . ورووا : 
أنہ کان بترد بعیرەہ فق طبن بالسقِا وھو محرم,. قالوا : 
لیس عليه العمل صی....۔...,. ورووا عنہكے انه قضی 
ق الا رنب بعناق . قالوا : لیس عليه وقد وافقه علق ذلک 
خبرە سن ااصحابه“ رصضوان اللہ علیمم اتپ تی >' وڑھتا ٠‏ 
أند حکم فق الیربوع بجفرة ., تقالوا : لیس عليہ العمل . 
وعذا کالنی قبله . ورووا أآنه حلف. لن آق الم آمن 
مشرکا مح قتله لیقتان ذلک السلم . فقالوا : لیس عليهہ العمل ء 


ولا یقتل مؤسن بکافر وھ رھ نف بے :9909ا علهہ أنه ٠‏ 


۰م ج یں 


جعل القراض مضمونا علىی عبد اللہ ابنهہ. ٹقالوا: لا یجوز 
ولیس علیه العمل مسصبمصسبیبم. ورووا علة ۔ اأنه قضی 
فیمن تزوج اىرأعة فوجدبها جتوتاً أو جذاناً او برصً فمسهاء 
فلھا صداتھا کامہلا, ویرجع بهھ الزوج علىی ولیھا. نالوا : 
لا یغرم الولی شیتاً الا أآن بيکون اباً او أحآم اُٴثا ان 
کان من العشیرة فلا غرم علليد, لکن تفغرم ہی الصداق 
الا رم دینار, ورووا عند : أنھ اذا أُرخت الستور فضد وجب 
الصداق . قالوا : ان طال نعمس, والا فلا ورووا علہ : أنه 
قضی باٴنھ لو تقدم ق نکاح السر لرجم فيهہ. ٹنقالوا : لیس 
عليه العمل ولا رجم فیله, کترقہ پاجا او ا ای ورووا 
عند : آنہ قضی ق التعهٴ لو تقدم ف۰یھا لرجم . نقالوا : 
لیس عليه العمل ولا رجم فیا وقد قال بعضهم : انما 
هذا من عمر وعید لا حققه" مصیعےے.ےء وردوا عله 
أن اشخص رجلا قال لامراته : حبلک علىی غاربیک من 
العراق ا یی مکھ“, واستحلفه عن نته ق ذلک . قالوا : 
لیس عليه العمٰل , ولا یستجلب احد من العراق ال ی مکھ 
لیمین, ولا بتوی أحد فق ذلک , وھی ثلاث ابدا , غخالفوا 
قضاء عمر ف موضعین من هذا الحدیث خاصه“ ۔ ورووا : عند أنه 
قال ٠‏ لا حکرة ق سوقتا, خقالوا بی لاباس بالحکرةۃ ف 
السوق , ورووا عنف : أنه قضی بالدینه“ ۔- بحضرة ال مھاجرین 


والأانضاز . غل غعلد بؾخ سامۃ* بان ےر الضعا کٹ بن 


۱ ی ا 


خلیفه“ ق آرقه بخلیج جلبےہ, وعمد کارہ لذلک . قالوا : 
لیس عليه العمل . ورووا عنف ۔: أآند قضی على جد عمرو بن 
یحبی الازنی بان بحول عبد الرحمن بن عوف :خُلیجا له فق 
أرض ذلک الازی من سان ا ی مکان والازق کارہ . فدالفوا 
قفضاع عمر وعبد الرحمن بن عوف بحضرة الھاجرین والانصار 
باللاينه“ . وقالوا ٭ لیس عليه العمل ۔ کر و سا ا 
ورووا عند: أنه أآغرم حاطباً ق ناقھ“ لرجل من مزینه“ نحرھا 
عبید احاطب ء فقطم آبديهھمء وساٴل عن من الناقه“ فکان 
آربمائہ“ فاضعف القیمله“ علىی حاطب وأغرمهہ 'عائتی درھم ء 
وذلک بحضرة ااهاجرین والانصار سن ٴأھل الدیده“ ۔ قالوا : 
لیس عليه العمل ۔ ورووا عنةه ۔ أو عن ععان اآله قضی ف 
أُىه“ غرت سن نفسهیاء فادعت انھها حرة فتزوجھا رجل قولدت 
فقضی عليه آأن بفدی اولادہ یشلهم . نقالوا : لیس عليه 
العمل . ولا يقضی عليه بعبیدء لکن بالقیمه . فروفا : 
عنة أنه حکم فق مبوذ وجدہ رجل ء أن ولاءعه لذی وجدہ ۔ 
فقالوا : لیس علیه العمل ۔ ولا ولاء للسلتقط "علىی اللقیط ۔ 
ورووا عندے أنه قضی فق هبہه“ الثوابء آنه على ھتسےہ 
یرجع فیپا ان لم يرض منها . ققالوا: لیس عليه العمل ء 
وان تغیرت الهبه“ عند الوھوب لە بزیادة او نقصان فلا 
رجوع للواعب قیٹا ولیس له الا القیمه“ ۔ ورووا عنہ أنه 
کانت الابل الضوال مھملات ء لا بعرض لیا احد ق آأیامه. 


٣ھ‏ عو 


فقالوا: لیس عليیےه الععل ۔ .............,. فروفا 
عنه أن رجلا من بنی سعد بن لیثٹ اجری فرساً فوطئی 
اصیع, رجل من ببھینه٭" فنزف الجھنی ففمات۔. فقال عمر 
للسعدیین ۔ اتحلفودِ با خسین پییناً عا مات تھا ؟ فتحرجوا 
:أبوا. فقال الجیبین : احلفوا أنتم لات منچها فاٴوا ء 
تضغی علىی السعدیین بنصف الديه" ,. ققالوا : لیس عليه العمل ء 
ولکن یبدأً الدعون ۔ وقالوا : لیس العمل علىی اغرامه أولیاء 
القاتلٰ نصف لالديهٴ. ,.......... ورووا عده ٠‏ انه 
قضی فق الترقوۃ بجمل قفقالوا : لیس عليه العمل . ورووا 
عنه : أنه قضی ف الضرس بجمل . فقالوا : لیس عليه العمل . 
ورووا عنه : أنه قضی ف الضلع بجمل ؛ ٹقالوا : لیس 
عليبه العمل . ورووا عنه : ان جسلد عبسداً زی وغریهہ 
فقالوا : لیس عليه العمل . ولا یغرب الہد معیےےےء ورق۔عا 
علفه : آنهہ آثر ثابت بن الضحاک - وکان قد التقظ 
بعمرأً باٴن بعرفه ثلااء ےخ أمرہ بارسالهہ حیث وحدہ 
فخالفوا قضاء عمر وعمل ثابت۔ قيیذا مىاخالفوا فيه عمر 
من روایتیم ق: '' لاؤطا ٴ٠‏ خاصد وأنىا ہن روايه“" غیرعم 
فا“ضعاف ذلک,. 

فان قالوا : عمل ععان . قیل ‏ لھم : وبالقہ تعا ی التوفیق . 
انیم رووا عن عثات انه کان یصلى الجمعه“ مم ینصرف 
وسا لنجدران ظل . فقاتوای لیس عليه العمل ء ولا تجوز 


۳ 
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الصلاةۃ الا بعد الخطبه ٦ء‏ وَلا بدا بالخطيیه* الا بعد 
الاذانء ولا ببتدأ بالاٴذان الا بعد الزوال ء؛ فاذا زالت 
الشمس فقد حدث للجدران ظل . ورووا عثه : انە أذن عنی 
ابر لاٴھل العاليبه“ ف بوم عید وافقٰ یيوم الجمعهٴ ف 
ن برجع سنھم سن أحب . تقالوا : لیس عليه العمل ؛ ولا 
نا'خذ باذن عغان ق ذلکء وھو قد قضی ذلک بحضرۃة 
للھاجرین والاتصار بالداينه“. ورووا عنه : أنه کان یغطی 
وجیه وھو رم ,. فقالوا : لیس عليه العمل ء ولا یغطی 
الحرم وجهه . وروواٴ عله : ان کان یخاطب ‏ اصحاب الدیوان 
سن الذھب ا الفضه“ فیقول علىی ار : هھذا شهر زکاتکم . 
فقالوا : لیس عليه العمل ۔ ولیس للدنانیر والدراھم شھر زکاۃة 
معروف . ورووا عند : أنهھ نھی عن القران والتمهء ورووا 
عن عمر مثل پلک . ٹقالوا: لیس عليه العمل ولا ینھی 


عنٰ ذلک . عو نے ے اوروھا تة - آئة ملق می رع 
رکعات . ققالوا: لیس عليیه العمل ‏ وقالوا القصر حق 
تلک الصلاة ...ہے ورووا أنه کان پکثر سن قراعة 


یوسف یق صلاة الصبح درووہ شا نعنی قراء تھا عن عمر 
فقالوا: لیس علے العمل ٴ ورووا عنہه من أصح طریق 
وأاجلھا وغی روایه“ مالک عن عبد الہ ۔بن أںی بکر بن محمد بن 
عمرو بن حزم عن عبد اللہ بن عامر بن ربیعہهٴ قال 
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رایت عڈژن ہہ فذکر انهہ راہ بالعرح وو عرم - سنکمم آئی 


۲ 


روف چ: مم ٢‏ 


ہلحم صید فقال لاصحابد : گلوا فقالوا ولا تاکل آنت ء 
فقال: آنی لست کھیٹتکم, اما صید سن امحلی . قالوا: 
لیس عليه العمل ولا یجوز أن ياکل حرم ما صید من اجل 
حرم غیرہ . ہے ےےےء. ھذا قغص ۶' ااؤطا ٴ' فاٴین العمل 
ان لم یکن عمل النبی صلىی اللہ عليه وسلم وا بکر وعمر 
وعثمان بحضرة المیاجرین عالاانصار ؟ رووا عنه وعن عمر 
الھی عن الحکرةۃس, ٹقالوا. لس عليه العمل ولا باس بھا . 


قال علىی : وکڈلک خالفوا عمل عائشه“ رضی الہ عنھا 
وابن عمر وسائر الصحابه“ بللدینه“ س,م لا نحاشی نیم احدا 
وکنلک خالفوا سعيسد بن السیب سسلییان بن یسار وسائر 
فتماءع الدینه“ , واقربپ ذلک خلافیهم لزھری وربیعه“ ف 
اشياء کثپرة جداً؛ ھا ان الزھری کان بری الزکاة فی الخضر 
والتیمم ا یی الاباط وغیں ذلک . دعء بے ققداصح ترکھم 
لسعمل کل سن لە عمل یمکن ان یراعی او بقتدی بد ء وصح 
سا قلنا من أنھم لا یدرون عمل من بعنون بقولهم : لیس 
عليه العمل , قان قالوا: عمل الاکٹر ء فنقد اریناہم أنه 
لا ااکثر من اھل عصرعمر وعثان ؛ وسن صلی معھم ء ووافتھم 
علی ىا ترک مؤلاء سن اعمال أولٹک وانھم قد ترکوا عمل 
الااکش وثبیت بھذا ما ذکرہ بعض الرواة ء من أنھم اٴعا یعنون 
عمل صاحب السوق ق ”الدی“تسه" “ ق عصر سالک, وحذا 


کما تری . وقد جع عبد الرحمن بن زید بن اسلم ما اتفق 


۳| ہق 


عاہه “( فقهاء الدینه السبعد“" '“' خاصه“ فلم یبلغ ذڈلک الا أوراقاً 
[ سیر ٥‏ :- ھذا وعبد الرحمن من هو قف الضعف والسقوط 7 وانں 
لا یحتچ بروایتف ۔, نا جعل اللہ أولٹک آٴولی بالقبول م٭نهم 


من نظرائیم من اھل الکوفه, الذيین عم افضل منیم ف 


ظاہر الاامر, کعلقه بن قیس , والاسود بن یزید, وشربح 


التاضی , وعمرو بن میمونں وسسروق , وأی عبد الرحەن السلمی , 


وعبیدة السلاقی , عوعبد الرحمن بن ابی لیلی , وعبسد اللہ بن 
عتبه بن مسعود, ععبد الرحمن بن یزید اللیئی , وسعید بن 
نے واٹا سی نظ اتوس ما آعق ‏ السسراںے اقالسیع الس 
وعمد بن سبیرین , وفوجابر بن ژزید, ومسلم بن یسار, ىأں 
قلابدت, وبکر بن عبد الہ از , وزرارة بن أوق,ٍ وحمید 


بن عبد الرحمن , وأایوب , وابن عون ویوس بن عبمسدے 


ي۔ 


بن عید العزیڑ, وا ادریس الخولانی , وقبیصه بن ذؤیبں, 


وسلمان التیمی . ولا من نظراثھم من اُھمل الشام .< کعمم 


وجبیں بن نفیر, ورجاع بن حیوۃ. ولا 


ڈھل مکہةہ .۔ کكکطاؤس ‏ وعطاء 


ویجاعد, وعمرو بن دینار, 


وعبید بن عمیر, وانبہه عید اھ ے وعہد اننه ین طاؤس , 


“ 


ویذسضی الصحابه“ الخلفاء رضوان ات علیهھم فا ولں قضاءےء 
” لدیله“ “؛ ہثل شریح : ولا" سہثل عارب بن دثار, ول" 
ثل زرارة بن أوق ولا ثل الشعبی, ولا مثل ای عبیدة 


بن عید الس ولا مثل عبد اللہ بن عتبه“ اصلا . 


٤جج‎ ھ۳٥٦‎ 


ویقال لیم ابضا : ھل اختاف عمل أهز الدیند* أو 
لم یختلف ؟ فان قالوا : لم یختلف اکڈبهم ” ااؤطا “ 
وجەیيع الروایات . وان قالوا : اختلف : قیل ليهم : قفا 
الڈذی جعل اتباع عمل بعضەم أوف بالاتباعم من عمل 


ساثرھم ؟ عو اا7 اص فی > ؤھمر : یتسوتف۔ انی أی بکر 
وعمر وعثان معلیى - رضوان الس علییهم ۔- بھسذا الاٴصل 
ا ا ا ا اعظم الفریه وأشد التحضییع للاسلام ء وقلهَ 


البالاة بھ . بھذا مالا بحل اسلم اصلا ان بیظنه ء فکیف 
ان بعتقده ویدعو اليه , وذلک لان عمر رضی اق علهہ مصر 
''البصرة “و۶ الکوقد")) و۶۶ مصر ۶؛؛و” الشام “: واسکٹھا 
السلمین ؛ ووىل عليیم الصحابه“ کسعد بن أں وقاص : 
والمغیرة بن شعبسه ؛ وأی موسی الاشعری , وعتبه“ بن غزوان ؛ 
وغبرھم . وول عثان علییم ولاتہ أیضاٗ کذلک ؛ عععاويه* 
وعمرو بن العاص ء وقد ولیا لعمر أیضاً مع عار وابن مسعود 
وغیرھم . محم ولی علىی علی ''البصرة “' عثان بن حنیفم؛ وعبد 
ا بن عباسرء؛ وول ”'مصر“ قیس بن سعد , افتری عمر وعثان 
وعلیا وعإلھم لذکورین کتموا رعيتھم من أھل نہ 
الامصار دین اللہ تعالی ء والحکم فی الاسلام والعمل بشرائعه ؟ 
ما يفعل حذا سسلم ۔ بل الدی لااشک فيیےه أنیهم کاهم 
علموا رعيتهم کل ما یلزسیم کاھل ”'الدینهٴ“' فلا فرق 
سم سکن علىی الکوفه"ء افتراہ -- رضی التہ عنںه ۔۔ کتم 


٥مھ‏ کک 


ا علما شرائع الاسلامء وواجبات الاحکام ؟ واهہ سا بظن هہذا 
مسلم فولاذمی نیز بالسبر ۔. فاذ لاٹشک ق هھناء قسا 
بللداینه“ سنه" الا وھی ق سائر الامصار کلها ولا فرق , واما 
مذامضی دا الصدر الکریم ہہ رضی الله عنهم -- غوالقہ ما 
ولی ٢۶‏ الدينه"“' ولا حکم فیا الا فساق الناس ۔ کعمرو 
ابن سعیدء والحجاج بن یوسف ء عططارقء وخالد بن عبداللہ 
القسری ء وعبہد الرحمن بن الضحاک ء فعثان بن حیان 
امریئ؛ وکل عدو لہ حاشی ابی بکر بن عحمد بن عمرو بن حزم ؛ 
وابان بن عثانء وعمر بن عبد العزیز فانهد کان کل واحد 
منهم فاضلاً ۔ وليها آبو بکر آربعه“ آعوام ء عامین قاضیا 
وعامین أميرا لعمر بن عبد العزیز رضی اه عنھء؛ فای 
مزیه" لاعل 'ث'الدينه" “۶ عل غیرعم فق علم او فضل 
او روایبه“ ؟ ممییبتیء بھی .,.,., وا ادرک الک 
بالداينه“ أعلی .ےن ناقع ء وھو قلیل القتیا جداً ء وربیعہ* 
وکان کثبر الرأی قلیلں العام بالحدیثٹ ء وأی الژزناد وزید 
بن آسلم؛ وکانا قلیلی الفتيیاء أما الزھری فاتماں کان بالشام 
وسا کتب علده سالک للا ہمکھاء؛ واما من القضاء قابوبکر 
بن محمد بن عمرو بن حزم وابنے محمد ویحہی بن سعید الانصاری ء 
علی ان أاھل العراق عحاذبونه اياہكء لاند مات وھو قاض 
یبغدادء وأما سعد بن ابراہم فکان قد الا أن مالکا 


لم باخةھ عله ۔ ١ھ‏ 


۸ھ کے ۲ 


(الاحكکام ق أاصول الاحکام لابن حزم ج - ,م ص +۹ 

حتی )١‏ 
مم اورد اأ٘یضاً ف الجلد الرابم سن الکتاب الذ کور فصلا مستقاڈ ٭'ٴ 
ابطال قول من قال : الاجاع هو اجاع اُھل الدینه“ “ فقال : 

عذا قول لیج به الالکیون قديعاً وحدیاء وھو ق 
غايه٭ الفساد؛ واحتجوا ق ذلک باخبار منها صحاح ؛ ادعوا 
فیا اتھها تدل على أن الدبنه“ أفضل البلادء ومنھا مکذوب 
دوضوع سن روایهٴ محمد بن الحسن بن زبالهٴ وغیرہ وی ا و ہی جک 
دہ ویجع ذلک أنهم قالوا : الدیتھ“ مھبط الوحی ء 
ودار الھجرة ؛ وجتم الصحابهاء وعحل سکنی النبی صلی اللہ 
عليه وسلم ؛ واحکامہا فاھلھا اعلم بڈلک معن سواھہم؛ 
وھم شہداع آخر العمل من النبی صلى اہ عایے وسلمء عوعرفوا 
افخ وا لم ینسخ ۔ 

مم اخختلفوا نقالت طائفه* ۔نہم : اما اجاعہم اجاع 
وححه“ فیا کان من جھھ" النقل فقط: فقالت طائفه مہم : 
اجاعہم اجاع وحجھ ء۔ن جمهه ااتقل کان أومن جہہ الاجتہاد ء 
لانہم اعلم بالنصوص التی ےہا بستنبط وعلیہا یقاس ء فاذھم 
أعلم بڈلک ااستباطہم فقاسہم اصح من فاس غیرعم 
واستتباط غیرھم . وقالوا ‏ من الحال ان بخفی حکم النبی 
صلی اہ عليه وسلم على الاکثٹر وھم الڈذین بقوا بالمدیده“ 


ویعرفهہ الاقل ؛+ وہم الخارجون عن الفیئىه٦؛‏ مع : شغلہم 


احیوف سر ۴ 


ھذا کل سا شغبوا به؛ وکله لا حجه* لہم فق شی منه؛ 


علىی ما نبین ان شاء الہ عزوجل ۔ 


نا دعواھم ان ” الدینهہ۔؛؛ افضل اللادء قدعوی 
قد بینا ابطالہا فق غر خحخذا ااعکانںء بنا أن "۶ مکه۔ “ 
أفضل البلاد بنص القرآن ء والسنن الثابته”ء واقوال الصحايه* رضی 
ال عنہمرء ولیس ھذا مکان الکلام فق ذلک . لکن نقول 
لہم : ہکم أنه کا تقولون ۔- ولیس کذلک ۔- فای برھان 
ف کونہا أفضل البلاد علی ان اجاع ا علہا ہو الاجاع؟ 
ہصح.......,. ونحن نقول +۰ ان ہہ کھٴ(۔ ٢٤‏ اآفنضل البلاد ء 
ولیس ذلک بھموجب اتباع اھلہا دون غیرعم, ولا آن 
اجاعیمِ اجاع دوت اجاع غبرہھمء؛ ولا أنھم حجه“ علی 
ری ہت لے شقن فک سا تین کت 
وا صد ...ہے قاما قولہم : ان آھل الدیته 
أعلم باحکام رسول الہ صلی اللہ علیے وسلم ےن سواہم؛ فہو 
کذب وباطل : وااعا الحق أن اصحاب رسول, الہ صلی الته 
عليه وسلم حم العالمون باحکاممه عليه السلام ء سوآع بقی منہم 
سن بھی بالدیه-؛ و حرج منہم من خرج ء لم یزد الیاق 
بالملدينه“ بقاؤہ فہا درجه“ ق علمه وفضلهء؛ ولا حط الخارج 
منہم عن ” الدبنه٦"“؟'‏ حخروجھە: عنپیا درجه“ من عللمه 
وفضله ۔ 


ہے۲ 
تا 


وأسا قولہم : انچهم غشہدوا آخر حکمےه عاه السلام؛ 
وعاموا ىا نسخ ما لم . بنسخ . فتمويه فاحش ؛ وکذب ظاھر؛ 
یل الخارجون بن الصحابه*" عن الدينه" شُہدوا سن ذلک 
کالذی شبہده القھ بها مہم سوآاع؛: کعلى وابن مسعود 
ونس وغبرہم ولا فرق ۔ ا ا ا ا ا ا ا ا ا یا 
وأنا قولہم ۔ ان من ااحال أن بخفی حکم رسول اللہ 
صلی الله علیه وسلم علیى الاکثٹر ؛ وھم الباقون 
بالصد ید لے“ >> ویعلسه الاقل ء وهھم الخارجون عن 
الاينه" ۔ قتمويه ظاھر وشغب غث. وائما کان مکن ان 
بموھوا بڈلک: لو وجدوا بثله" رویت من طریق کل من 
بھی باملدیتہهۃ' من الصحابه* رضی ال عہم؛ وأفتی 5 
کل من بقی بالديه سن الصحابد". وآأنا ولا یجدون هذا 
ابد ولا یق ہسشله*ں واحدة؛ واعا پيوحد قتيا الواحد 
والائنین واشلاثه“ ونحو ذلک ؛ فروايتیم کذلک ؛ فممکن ان 
یغیب حکم النبی صسلى اللہ علیھ وسلم عن النفر من 
الصحابد ء ویعلہه الواحد والاکثر منہم۔ فوقد نعکن أن 
یکون الذی حضر ذلک الحکم, یخرج عن 'الدیته“”“ ؛ 
ومکن ان ببتی ہا. وعکن خلاف ذلک أابضاء ولا فرق ۔ 
واعا تفرق الصسابه“ فق البلاد بعد موت رسول اق صلی 
اھ عایه وسلم . +صہ...... والعجب لگله انهھم عموھون 
باجاع أُھل ؟ٴ الدینه“ “ ء حم لا بحصلون الا علے رأی 


۳ 


٤٦ھٛ‏ پچس ہت 


مالک وحدیھ ؛ ولا یا٭خذون بسواہ ہ وعم اترک الناس کآ"٭توال 
اُھل الد بےه” ء کعمر وابن عمر وعاثشثشه* وعمان ؛ مم سعید 
بن المسمیب والقاسم وسالم وغبھم . 


وسن عجائب الانیا التی لا نظیرلها ان یتھالکوا علی 
ید رأی ابن القاسم الصری ء وسحتون التتوق سن افریقیهَ ؛ 
لان ابن القاسم اخذ عن مالکء ولان سحنون اخذ عن ابن 
القاسم الصری عن مالک ولا یرون لا'خذ سمسروق والاسود 
وعلقمه”ء عن عائشه“ ام ااؤسنینء وعن عمر وععان رضی الله 
عنها وجھاً ولا معنی . مم لا بستحیون مع هھذا من التمويه 
باھعل الدیته٦‏ ء واعا ذکرنا من اخذ عن ہثلاء الدنیین 
تتکیتا لھم رکٹفاً لناقضیهمء وھم اترک خلاق القہ تعالل 
لاجاع الدیته* حتاً 
مح ان السائل للذکورة العی ذکر مالک آنھا اجاع اأھل 
اادينة ٤‏ تنقسم قسمین. أُحدھ لا یعلم فیه خلاف من احد 
سن الناس فی ساثر الامصار ء؛ وھو الاقل ۔ والئانیق ۔ قد 


وجدنا فيه الخلاف بالمدينهاء کا هو موجود یق غیر الدیده ۔ 


قال أبو عمد : منقول لهم : لا یخلو ما ادعیتموہ - 
سن اجاع أھل الديىده“ - من أن یکون عن توقیف من 
رسول اللہ صلی ات عليه وسلم ء أأو يیکون عن اجتھاد ...... 


فمن ابن جاز ان بیيکون اجحتەاد أھل الدینه“ ول ہن 


رج ریم جج ہے 


غیرھہم ؟ والنصوص التی یقیسون علیها معروفه“ عند غیرھہم ء 
کا ھی عندھمء اذ کتاتھا عال غیر مکن فلا فرق بین 
دعواھم ہذہ ودعوی غیرہم. أویکون اجاعھم عن توقیف 
من التبی صلی اق عليه وسلم ء ولم یبق الا هذا الوجهے 
فلا بخلوا ذلک التوقیف من أن یيکون علمه الخارجون من 
الدیته“ ےن الصحابهھ“ أو جھلوہەء أُو علمه من علمه من أُھل 
الدینه“ سائثر الناسی أو کتموە+“ فان کان علمد الخارجون من 
”لديینه“ “٠‏ من الصحابه ء أو علمه سن علمه من بی ف 
”' الدینه“ ٠“‏ ساثر الناس فقد الستوی فی العلم بة أھل 
لم ۱4 وو می خرتری ۔ لاق غاقت من حی فے 


” الدینه“ ٠“‏ کتمه عن سائر أُھل البلاد؛ فھدا عال غم 


ت 
ممکن , لان کل سرجاوز ائنین شائعم فکیف ما علمهہ جمیع أھل 
”'لهينته““' پزعمیم ء وحتی لوصح أنھهھم کتموہ لسقطت 
عدالتھم ۔ قال اق عزوجل ۔ ٭ ان الذين یکتمون ما انزلنا 
سن الیینات رالھدی من بعد ما بیناہ للناس فق الکتاب أولٹک 
يلعنھم اہ ویلعنھم اللاعنتون “ ولقه أعاذھم اه من ہذ 
فطل ضرورة ىا ادعوه سن اجاع أھل الدینه* 707 
مو ئوٰوچی ٹڑی نوف ہی یی ہے فابتاٌ ققال۔ ھڈٗہے 
اآخروئا ھل خص رسول اہ صلى الہ عليه وسلم بتبلیغ اأحکام 
الدین أو بعضها أو حکم واحد منها -: القیمین بالمدینه“ 


بد کے ہن 


من الصحابه“ رضی اق عنهھمرء عمن علم اہ عزوحل أنھهم 
سیخرجون عن الدابنه“.۔ فان قالوا ۔ نعم! کفروا وکذبواے 
اذ جعلوہ عله السلام کم شیئا۔ سن الفغيین عمن لزمهہ 
سن علم الدیائهادء کالنی یلزم غیرءہ وصاروا الیل اقوال 
الروافقض سن کثب.۔. وان قالوا ۔: لا! ثبت أن الست ھی 
بیان الدین ق خیر الدبله”اء کا ھی فق الدیدنه ضرورہ 
ولا فرق . 

وایضاً فان سن بتقی بالدینه“ من الصحابه“ رضی اللہ 
عنہمء؛ کاتوا یجاہدون ویحجون ء؛ ومن خرج عن الدیلهَ مہم 
کانوا بفدون على عمر وععانء خقد وجب التداخل بیہیہمء 
وھکذا صحت الاثار بنقل التابععن من ساثر الامہصار عن أاھل 
للايت٭ ٦ء‏ و بنقل العابعین ہن أھل الدبده“ ون بعدھم عن 
أھل الاءصارء: فقد محب علقمه“ و سسروق عمر ف'عثان 
وعائشد“ أم ااؤسنینء واختصوابهم ء واکثروا الاخف عنہمء 
وکڈلک صحب عطاء عائش۔“ أامااؤمنہنء وصحب الشُعبی 
وابن سبرین ابن عمرء وصحب قتادة ابن السیبء وأآخذ 
الزھری عن انس وآخذ مالک عن أبوب وحمید الکی ء 
وأخذ عبیے اه بن عمر عن ثابت البنانی ء وأخذ عبید اللہ 


این عبد الہ بن عتبهٴ عن ابن عباس . 


أخرنی یوسف بن عبد التہ التمری قال ناعبد الوارث 


۰ 


٤ے‏ ہے 


بن حسرون نا قاسم بن ا٘صغم نا احہسد بن زھس بن حرب 
سالک بن انس بقول قال سعیہد بن السیب : ان کلتتدہ 
لاسیں الایام واللیا ی ق طاب الحدیث الواحد۔ فاستوی الامر 


ق ” الدینه““ وغیرھا بلا شک ۔ 


وأیضاً فنقول لهم × عل تعمد عمر وعثان رضی اللہ 
عنہا أت یبعثا من یعلم أُھل البصرة والکوفه٭ والشام وىصر 
دینہم وأحکا سیم ؛ ام اغفلا ذلک وضیعاہ ؟ وعمالھ| یترددون 
علی ہذہه البلادء ووفود ہذہ البلاد یفدون علیم| کل عام؛ 
آم لم یترکا ذلک بل علاہم کل ما یجب عامحه ٭ن 
الدین ؟ ولابد سن احد صنمہ الاقسام. فان قالوا : تعمدا 
کان الدين عنیم آو ضيیعوا ذلک کدبوا جھارأاء ونسبوا 
الخلیفتعن الفاضلین ال یی ما قد نڑھھ| اه تعالی عنهء نسما هو 
أعظم الجور وأشد القسقء بل ہو الانسلاخ سن الاسلام 
وان قالوا : ىا ترکا ذلک, علإاہم کل ہا یجب علمه 
والعمل بھه سن الديین قلتا : صدتم ! وقد ثت بمذا ان 
اھل الدیتےه“ وغبیرھم سواع ق العرفه“ والعام والعسداله٭ء 
وظھر فساد دعواہم الکاذيه“ ق دعوی اجاع ُھل الدبتيه“ ۔ 
نا عمد بن سعیہد بن تنبات نا احمد بن عون اللہ نا قاسم 


رہ یت ۴ 


نا عمد بن جعقر - تنتدر ۔۔ ا کے“ نا آبو اسحاق 
السبیعی قال سمعت حارثه“ بن مضرب قال ۔ قرأت کتاب 
عمر بن الخطاب الیل أھل الکوفھ“ ۔ انی بععثت الیکم عاراً 
آہراء وعبد الہ معلماً ووزیرأء وم| من النجباء من أصحاب 
رسول ا صلىی اس عليیه وسلم من اھل بدرء قخدوا عبہاء 
واقتدوا بھاء فاننی آئثرتکم بعبد اللہ عل نفقسی أاثرة. 
حدثتنی احمد بن عمر بن انس العذری نا عبد التهہ بن الحسین۔ 
بن عقال نا ابراعم بن محمد الدینوری نا عمد بن احمد بن 
حہد بن الجھم نا اسماعیل بن اسحاق القاضی فا احمد بن 
یونس تا قبس عن اشعث عن الشعبی . قال : ما جاےرک 
عن عر فخذ بھەء فانف کان اذا أراد آىرآاً استشار أصحاب 
حمد صلی ات عليیه وسلم فاذا اجمعوا عىی ششئی کتب بھ.۔ 
نذا تعلم عمر ىا عندہ من العلم لاھل الامصارء فصار 
الاہر ق الدنينه“ وقيیرھا سواعمھ ...ہے ...ےہ و ا ا وا 
ہ....ےے. وقال بعضهم : من خرج عن الدیىه اشتفل 
بالجهادے قلنا : لا يیثغل الجهاد عن تعلم اللعن ء فقولکم 
ھذا عحاہدةۃ بالباطل . .......۔. قال آبو عمد : قطل کل 
سا موھوا بھء ونحن ونتة الحمد علىی ثقه“ من ان ات لو 
اأراد أُن یجعل اجاع ُھل الدیيه“ ححجحهء لا اقغفل ان بعین 
ذلک علىی لسانت رسوله صلی التص عليه وسلم قاذا لم یفعل 


٢٦ھ‏ ہے 


فلا فرق:عندھم ف ذلك بعن إجاع آھل الدینة ورأي واحد مم 
العللاء ۔ 





شی سی ہام تی سی ھ مامت لہ عل ال نت 
خقەء وھذا لو صح وجود اجاع لیم فی ششئی من الا۔کام 
قکیف! ولا سبیل ال یل وجود ذڈلک اًہدڑےء الا حیث یجمع 
ساثر اھل الاسلام علیےء او حیث نقل اجاعھم کلمم 
ورضاھم بڈلک الحکمء وتسلیمیم لیم ,. والا فدعوی اجاعهم 
کذدب بحت علی جمیعھمل ونعوذ با العظم سن ثل ھہمہذا 
نو و فرف دا اق کے وا وا وھ وو اھ ب+ضہہےہہ.ے.ےء. فان موھوا 
ىا روی من عمل قضاۃ الدينه" الذین أدرک مالک ء فلیعلم کل 
ذی فیم : ان النازله” کانت تقع یق الدیده“ وغیرعا غلا 
یقضی فیھا الامیر ولا القاضی حتی یخاطب الخلیفه“ بالشام ۔ 
سم لا بنفذ الا ما خاطبه تبدء فاھا ھی آوامر عبد االلک 
والولید وسلیمابيِ ویژید وعشام ‏ والولید بحسبکم ء والقلیل سن 
فذلک سن عید عمر بن عبید العزیز اقصر مدته٭۔ مذا أنر 
سشهور فق کٹب الاحادیٹث “ اھ 


رج کچ ص چم حتی ص۸ہ۱ئم) 


مد عبد الرشید التع|تق 


إٍ ۷ھ جس ا 


والشیخ الدھلوی ی ” شرح السفرٴ ما نی إلا دلیل را 
أثر ١ن‏ الزبر ىی عمقابلة المرفوعات الصحیحۃة لیس بدلبل اصلا ۔ 
اٛبضاً عحل ا المدیدےة واجاعھم مطاعَاً لا سما ق مقاہلتھا لیس 
بدلیل عند الأتمة ااثلاثة ومن تبعھم اصلا ۔ غننی مطلق الدلیل من 
الدملوی ھہنا صصبح وف علىی أنە لیس یق کلام الدھلوی ولا یق 
اکلام بعض علاء الالكیة ما یدل علىی أن ذلك البعض ذکر ف 
جواب الدھلوی عمل أھل الدینة واجاعھم علی الارسال . وأبضاً 
أنقول : ان الدلیل الصحیح الثابت بالسند التصل الذی یثبت عمل 
ہل المدینة بالارسال ٤‏ فا م یقم دلیل كذلك عليه لا مم بثبوتھ . 
ْوإِن ادعات المعترض أُوعالم مق علاء المالکیة ۔ 
والعترض قد ادعی فیا قبل أنہ مق : (ذاق طعم الثبوت 
من طرق الآسانید التصلة فیمج سمعے کل معلق لم یصل لليه مق 
ِلك الطرق فیطرحہ می غمر عبالاۃ ولا یعبأً بےه أصلاً۔ ص )٦١٤‏ 
۲ باله بدعی هنا عس عق اللدینة واإجاعھم علىی الارسال وم 
یثبت ذلك عندہ ععلق فضلا عن التصل ! والإرسال خلاف ماجاء 
الأحادیث المرفوعة الصحیحة والجحسنة ؛ على أن التحقیق عند 
إلالكیة هو أن الڑإرسال إا ثبت عندھےم بعمل الفقھاء السبعة مر 
اھل الدینة الذن مر ذکرھ لا غیر ء وما حکوا بأن عمل أھل 
للدينة بأی معبی من العانی الّی قدمنا ذکرہا ئی ھذہ ” التعالیی “ 
لفظ ”اھل الدیتےۓة “ ثیت الإرسال عندھم بہ.ء وإن کان نقلھم 
تھل الفقھاء السبعة بالارسال ما ثبت إلا علی وجہ التعلیق . فکٹر 


٢۲ ج-‎ 7 


مق أقوال العترض الّی آتی بھا ههنا فاسدة مردودة غیر مقبولة . 
والعجب کل العجب من لم یفھم معنی کلام الشیخ الدھلوی ف 
”شرح الٹفر “ فاعترض علیےه مع أن جواب الإعتراض ؤواضح 
حق الوضوح ۔ 


ةذوله وقد ظھر علی محمصے اللہ تعا لی فما یصلح لڑستنادھم 
الخ (ص )٣۳٤‏ 
قلت : سیظھر علیك إن شاء اللہ تعا لی أن آثر ان مسعود )١(‏ 
(م) قال ابن حزم فی ' الاحکام ق اصول الائٴحکام ؟“ : 
وقالوا : کان ابن مسعود اذا افتی بفتیا أق ٭ الدیله* 
فیساٴل عنِا فان افتی بخلاف اہ رجع ال یىی ٭” الکوفه“ “ 
فنسخ صا عمل 7 
قال ابو محمد : وھذا کذبء اما حاءےء أآنه افتی _مسثلاتن 


رت 


فقط ؛ قاٴمن عمر بفسخ ذڈلک. وعمر الخلیفه“ فلم یکن 
خلافه ۔ نا بحبی بن عبد الرحمن بن مسعود تا احمد بن دحم ۔ 
نا ابراھم بن حاد قال نا اساعیل بن اسحاق نا حجاج بن 
النبال نا حاد بن سلمه“ عن ای اسحاق السبیعی عن أں ٘ 
عمرو الشہبای : أن رجلاٌ ساٴل ابن مسعود عن نغن ا 
اسأتھ قبل ان بدخل بہا, آیتزوج أمها ؟ قال نعم : 


۹ھ جج -۔ ٣۴‏ 


ھذا لا بصلح لاستناد علاء مصسذھب مالك یق عمل أھل الدبنة 
فنقول : الہ لیس ىی رجوع ان مسعود - عن الإرخاص بعسد 
ما قم ”٭الدينة “ فآخر آنےه لیس کا قال - دلالة علىی آأنه 
آنیرە. بذلك یق ”الديینة الطیبة - واحد من علاء ”الدبنة “ 
أو اثنان منھم اواکثر منھم أو واحسد من علاء الٛأطراف الذن 
أقوا فی ٭ الدینة “ لزیارةۃ قر٥‏ صلى اللہ تعا ی علیە وس الأعطر 
و اثنان مٹھےك و اکثر منھم ۰ فلا دلیل فبه لن ال محجیسة عحل 
اُمل ” الدینة “ فلم بتعین ان رجوع ان مسعرود ما کان إلا لُنه 
آخیرہ بأنہ سٰ یا قال حيح علاء ”۶ الدیدنےۃ “ . وللا لاعثقادہ 
ان عمل مل الدبنة فققطظ حجة . ول سلمنا أنه آخیرہ بذللكث 
حیع علاعھا فر جع باخبارھم ء فنقول : لا نس دلالة ذلاک علل ان 
إجاعھم فقط حجة لجواز تحقق الرجوع بقول واحد أو ائنن من 
علاء ''الدينة “ وبقول واحد وائثنن واکٹئر من علاء ؛مکكة “ 
و ٥8‏ البصرة “ و ۶7 الكوفة “ فإن الحق اأحق أن یتبع و علی آأن 
القول بعسدم الإرخاص ٹھنا سا اتفق علیےه علاء '۶ الدینه “ 
فتزوجیاء فولدت لےء ققدم على عمر فساٴله . ققال لە٭ عمر*: 
فرق ببینیي| . قال ابن مسعود : انا ولدت ء قال عمر : وان 

ولدت عشرا فقرق بیٹھا ۔ 
قال آبو عحمد .۔ والخلاف فق حنذا موجود بالدیلهہ ۔ 


نا عبد اللہ بن ربیع نا عبید اس بن محمد بن عثان نا احمد بن 





ہ٭ع۵ جج ٣‏ 


خالد نا علی بن عبد العزیز نا حجاج بن النہال نا حاد بن 
سلمه“ عن قتادة عن سعید بن ااسیب ان زید بن ثابت قال ٠‏ 
ان طلق الابنه“ قبل ان يدخل بها تزوج أمهاء وان ماتت 
موتا لم بیتژوج انپا۔ نا یحيی بن عبد الرحن بن مسعود 
تا احمد بن دحم نا ابراھم بن حاد نا اساعیل بن اسحاق نا اساعیل 
بن یی أُویس نا عبد الرحمن بن أی للوال عن عبد الحکم بن 
عبد اللہ بن أی فروة : أن رجلا من بنی لیث یقال لە الاجدع 
تزوج جاريه" شابه“ قتان بااتيها فیتحدث مع امهاء فھلکت 
اسرأته ولم بدخل بهاء فقخطب أمها وساٴل عن ذلک ناسا 
من اصحاب التبی صلى ات عليه وسلوء فمنهم من آرخص 
ل٭ ویںنهم من تھاہ. 


قال أبو عمد ۔ عھذا والثله“ الذکورة منصوصه* ف 
الترآن الدی ھو عند جمعم الناس ک| هو عند أھل الدیله”ء 
الذينهء لکن سن اباح ذلک حمل الام على حکم الربیبه“ء 
ومن منح اُخڈ بظاھر الايه“ وعموسیاےء وھو الحق قلا مزید" 
ھهنا لاھل الدبلنه" علىی غبرھم اصلاء وقد صح أن عمر 
استفتی ابن مسعود بالبتهھ" وأاخذڈ بقولەدء وعذا مدی امام اخٰذ 


بقول کوق ۔ رم یہ ص پمں و ؤ)٤ںم)‏ 


مد عبد الرشید النعانی 


میتی - ۲ 


ت 
ےہ کت “ و ؛؛ الکوفة “ وغرھا , واتفق عليه الا ئُة الأرہمہة ؛ 
(۱) فیجوز آن یکون رجوع ١ن‏ مسعود کۓان باخبار الاتفاق الأول ۔ 
وأٔبضاً البحث انا وقع یق أن إجاع ڈھل ” الدینة “ فقط حجة وم 


ا بدل آر ا مسعود عل شےء من ذللک لان عدم الار خااص لیس 
١‏ 


اما احع علیه اھل الدیئےة فقط . وأبضآا لودل أثر ان مسعود 


اعلی أن اجاع ہل الدبنة “ حجتة لدل علىی أن عحل واحد من 
ااأھل ” الدینة . وإئنن منھم واکثر مھم کعوت لات الاحمالا 
۳ ھا متساویة الاقدام ۔مسامرا ۔ 

ا وڑذا کان عمل مالك وأصحابہ علی أنھم یقسدمون تارة اجاع 
اھل ؛ المدینے “ على ھا ثبت خلافہ فی الحدیث الصحیح أوالحسن 
إپلرفوع فیئرکون العمل بذلك الحدیث ء وبعملون بذلك الاجاع 
أویأولونہ آخری بذلك الإاجاع ٤‏ فرك جرد آثار الصحابة رضی الله 
ػعا لی عنھم بذلک الإاجاع وی با جواز عندھم غ لکن کل ما أوردہ 
إمعہرضس یىی ۶۶ دراساتہ “ مق قبل علل من مسلۓ رواية مڈھیہ 
ا ات ا حدیث الصحیح خالفھا ؛ وعلىی من سك برق ایة ائنعن می 
األئمة الأربعة والئٹلاثئة مم وحیع الو برد عل من غسك عا 
ھب إليه ۶ ٴھل المدینة “ وا جدیٹ الصحیح عالفه عند من قال 


آن اجاعھم لیس باجاع معتر . ولیت شعر يی ما اھر یق ہی رف 





(ك) وقد می سا فقيه سن الاختلاف العل عن این حزم. 


٣۴ 7-1 


ج 
سخ 


الحدیث بعمل ہل المدینة علىی خلافہ وین ترکه بعمل الأئمٌة 
الأر بعمة علی خلافےه ؟ فقال العترض مجواز الڈول دون الٹاتی ۔ 
واجاع اُمل المدینة لیس باجاع معتر عند الکل إلا عند مالك ومقّلدیی 
وامتناع الحروج عن الذاہب الاربعة إجاع معتٹر عند الکل ۔ 
ومن شرط نی حجیة الاجاع شروطاً محدثة خترعة لا تکاد توجد 
یف حیع اجاعات آھل الایة فقط ء؛ وف حبع إجاعات آھل 
البیت بل وق مع أفراد الاجاعات العترة اجاعاً فأنکر تحقق 
اللإاجاع المعتر فی حیع أمثلة الاجاعات الموجودة ی الشریعة الغراء 
کیف تصدی ٹھنا لبيا حجیتے إجاع أھل الدینة فقط ء واجاع 
أھل البیت فقط ٭ واتی ببعض أمثلة الأول فی السائل الشریة ! 

تم انه کا لم یدل عدم إرخاص ان مسعود بمسد رجوعهہ 


عن الاار اص گٰٗ 7 المدینة ا اطیب_ےة ٤‏ باخبار موٴ 


ن آخہر ٥‏ بع دم 


الارخاص على أن عمل حیع أُھل الدینة حجة ٭ کذلك ئل 
علىی أن آثار الصحابة پترك العمل بها بعمل أُھل الدیشنےة فقط ء 
فان آرم ان مسعود هھهھتا صار منروك العمل بھ رجوعہ عذھ 
لا .0 الدیة ۔ فقولہ : (وذلك لان ما ثبت عن فصل 
الصحاني آأو قولہ الخ ص )٣۴٤‏ قول ساقط لا یلتفت إل۔۔ه ولا 
بیعنی بہ ۔ 

ٹم إن القول: بأن آثار الصحابة ترك بعملھم بقتضی ان آثارھم 
ایی أثبتت اجاعھم علی حکم مق الأحکام ترك بعمل آھل الدینة ے 
وأن قول اخلقاء الذریسة + وقول الشیخن ء وقول الختعن ء 


۳ ج -ہ- ٣۲‏ 


وقول الشیخن والمن الأولء وقول الشبخن واللین الثانیء وقول 
الحسنن وفاطمة مطلقاً یۃرك بعمل أھل الدہےۃ قول تصم الاذان 
عى ماعه ء فقد ثبت عنہ صلی اللہ تعالى عليه وسلم (علیك بستی 
وسنة احلفاء الراشدین ) . وثبت عنه صلى اللہ علیه وساى ایض 
(اقعدوا بالڈن می بعدی ) . وثیت علہ صلى اللہ عليه وس ضا 
( أصحانی کالنجوم بأیھم اقتدیم إھتدیم ) . وط یثبت مثل ھذا یف أھل 
المدینة إذا کان مراد مالك بھم غبر الصحابة ٤‏ فقوله (ویتعین تقدم 
عمل أاھل اللدینة المطھرة علىی اجتھاد رجل من الصحابة الخ ص 


۲) فيه ما فيه ۔ 


قوله ومن مخرج أيضاً أن عمل ھل الدیتة الخ )١(‏ 
(ص )٣۳٤‏ 


() قال ق ” الدراسات “ ء: 


'' واأسا الامام المطلبی الشاقعی الدرالفرید من بحر شرف 
هاشم ۔- برد اق سبحانه صدور المحبین بعلج العلوم من أُعل 
ف کتابيه تلخیص السنن للبییقی السمی ” بالئھج المبین ق 
جمع آدله۔ الجتھديین ٠"‏ عنه بسنده عن یونس بن عبد الا”ٴعلی 
قال سمعت الشافعی يبقول : کل حدیث جاعء من اٴھل العراق 
ولیس لہ اأصل قف الححاز فلا نقبلهہ وان کان صحی<ح]ً انتھی 


|٥٤٥ 


ققلت : یتنبغی للمعترض ان بت اولاً صحة ھذا السند فلیس | 
کل مسنسد صصیحاً - ای ثابتاً - )١(‏ فان آثبدےہ فنقول : کلام ٴ 








یی یا 


۲ 
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۲ 
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3 
3 
۲ 
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ٍ 





ومنہ دخرج ابضاً ان عمل اُھل الد بيه” القد ے“ یخرک یھ 
ارحد یٹ ۱ لصحی۔< عند غہفہم مطلتاً أو عتا أُ عھل الکوفه- 


سا 


بخصوصهم ““ الخ (ص ہم) و مٍم"ی). 


(م) ولا یصح ان شام الہ بل قد صح عن الشافعی خلافه ۔ 
ولم بد صاحب +٭۶الدراسات “' سندہەء ولاذکر الشعراتیٰ فق أی 
موضع من ٭۶ السخن الکبیر ““ آسندم البییتی لی براجعم استادہ., وقد 
روی عصربيهةه حافظ المغرب بوسف بن عبدالر التنمری القرطِی ق کتابہه 
” الائنتقاء فق فضائل اعلاثه الام“ الفقھاء “ : 


حدثنا عبد اللہ بن عحمد ہن یحتی قال : نا ابن حمدان 
ببغضداد قال : نا عبہد اس بن احمد بن حنبل قال : 


سمعت اں بقسول : قال الشاقعی لنا: أسا انم فااٴعلم 
بالحدیث والرجال منی ء فاذا کان الحدیث صحیحاً فاٴعلموق ان 
یکون کوقیاً أوبصرياً أُوثٹامياً اُذھب الیے اذا کان صحیحاً 
اھ (ص ےپ طبع القاھرة عام .م+۱)ء. 
وقال شیخ الاسلام تی الدین علی بن عببد الکاق السبیق ف 
رحالته الساةۃ ٭ سعنی قول الانام الطلبی × اذا صح الحدیث فو 
مضھبی ““ ےا غصه : 


اس ساسح مت ما 


۲- ٠ 


تّ 
اعساب الإمام الشافعی ف کتب الڑستصدلال مع کثرتھا یی عن 
اشتراط ذلكث فی قبول ا حدیثٹ الصحیح عند الشغافعی . )١(‏ ولن 











وروی الطہراقٰ عن عبد اہ بن الامام احمد قال : 
ممعٹ اں بقول ٭ قال عحمد بن ادریس الشافعی انت اعلم 
اذعب اليه کوفیا نان أاوبصرباً أو اما 


فانظر انصاف الشاقعی رحئه اشّہه؛ وقوله لاحمد ! واحمد 
من اأصحابه وقد قال ابراہم الحری : قال استاذ الاستاذین ء 
قالوا : سن ھو ؟ قال الشافعیہ آلیس هو استاذ احمف بن 
نیل “ ھ. 
(صی ہی الرسالد السادسه“ من الجلد الئثالث 
جموعه“ الرسائل المتِریهھ“ طبع مصر سٹه“ ەہیمر) 


٭ن 


(ج) قلت قال الامام تقی الدین السکق فق سسالتهہ ”"معنی 

قول الامام المطابی ؛“٤‏ ء: 

واعلم ان ف قول الشاقعی ‏ اذا صح الحدیث فھو 

بذھبی ثلائه“ الفاظ ,. احدھا '' اذا“ وھی وان کانت مطلقه“ الا 

ان المراد بها العموم فیصح فیها علٰی کل الاحوال ء وستیین صحده 
العمعوم ق ذلک ؛ واتھ لا معارضی لەه أاصلا۔ 


والثانیٰ صحه“ الحدبث وعموم الالف واللام ففے سواء 


ت٥‏ ہہ ۔- ۲ 


کان ححازباً ام کوفیا ام بصریا ام شاميیا کاإا أشار اليه 
الشافعی یق کلامه لاحمد؛ لان سن الناس سن لا یاخذ 
باحادیث العراق . 
والثالت قوله : قیو نذھبی . عدلالتهھ على قوله بهھ. 
ویدل له ىا قدمنا من روا یه” الربیع عليه سن توله : فخذوا 
بھا ودعوا قولی فان یىی اقول بهھا. - بعنی ببها ما ذکرہ قبل 
سن روايه" الربیع قال : سمعت الشافعی بقول : اذا وجدم 
بھا ودعوا قولں فای اقول بهھا ے فانظر تصریحےه بقوله ء: 
”۶ بها “۶ واذنه فی الاخذ بھها“ ھ (ص ۹.,) 
وقال الحافظ ابن کثیر ق ””البدایه“ والنهايه“ ٠“‏ بعد ذکر 
قول الشافعی لاحمد ما لفظه : 
یعنی لا یقول بقول - فقماء الحجاز الذین لا یقبلون 
الا روايه" الحجازیینء وینزلون أحادیث من سواھہم منزله" 
احادیثٹ أھز, الکتاب “ ۱ھ. 
وقال الحافظ ابن حجر السقلای '' فق فتح الیاری بشرح صحید 
البخاری ٠“‏ ق بحث الئرجیح بت روايعی ابن عباس وابن مسعود رض 
اھ عنفی| فق التشید ما نصه ٭: 
جب وأما سن رححھ بکون اہن عباس من احدات الصحايه“ 


فیکون أغبط لا روی . آو باٴنفھ افقه سن رواہ. آو بکون 


۷ء" ا کا 


اسناد حديثةه حجازیا واسناد حدیث ابن سمعود کوفقیا ۔- وھو 
ما یرجح بھ ۔ فلا طائل فیهے ان آنصف “ ٢ھ.‏ 
واعا توقف ہن توقف ہن آاھل الحجاز ق قبول روايهَ العراقیین 
نعدم علمھهم بروایاتھم وعدم گمیژڑھم بین صحیح احادیٹھم من غیھا 
ٹکان منشاٴ التوقف حصول الاشتباه وعدم التمکن علىی النقد بین 
صحیحها وسقیمها لیس الا ء قال الحافظ ابن تیمیه“ یق ” منٹھاج السته 
البويه فق نقضش کلام الشیعه“ والقدرید“ “. 
'فن جرب الرافضه“ ق کتابھم وخطابیم علم أنھم 
من اکذب خلق اق فکیف یثق القلب بنقل من کر منھهم 
الکذب قبل ان بعرف مدق الناقل ! وقد تعدی شرجہم الف 
غیرھم سن أعل الکوفه“ وأھل العراق حتی کان اأعل الدینه“ 
یتوقون أحادیئیم ۔ وکان مالک بقول : نزلوا احادیث أھل 
العراقی منزلهه“ احادیثت ھل الکتاب لا تصدقوہخم ولا 
تکذبوہم ء وقال له عبد الرحمن بن میدی : یا أبا عبد اللہ 
سمعنا فق بلكد کم أربعاۂہ“ حدیث فق آربعین یوما ونحن یق 
یوم واحد نسمعم ہذا کله تقال لە : یا عبد آلرحمن وەسن 
این لنا دار الضرب ؟ أنم عضد کم دار الضرب تضربون 
باللیل وتنفقون بالنهارء ومع هخذا انه کان فی الکوفه“ وقعیر ھا 
سن الشقات الا کابر کئیں۔ وسن کثرة الکذب الڈی کان اکۂرہ 
ق الشیعد" صار الاٴمسی بشتيه عىی سن لا یمیز بین حذا وجذا 


عنزله" الرجل الغریبے اذا دخل ال ی بلد نصف آٴھله کذابون 


ہ٘ ج- ٣۲‏ 


خوانون فانه یبحٹرسصس منەهم حتی بعرف الصدوق الئقتهَ 
وینزله" الدراھم التی کش ففها الفغت فان یحترس عن 
العامله“ بها ےن لا یکون تقاد!اً “ ١ھ‏ (ڑج ہہ مم ص رمم 
طبع مصر سته" رہم+؛و)۔ 


ومع ھذا فقد بنی اھل الدينه” فق بعض اُس ھم مذاھبهم علی 
احادیث اھهہل العراق و سن أخذ عنهم فکثر تشنیع العلاء علیھم 


قلغ ھذا الباب ء قال الحافظ ابن حزم فق ؟' الاحکام فق آصوا 
الاحکام “ . 
غم|ا حضرناہ ذکرہ - ما ترکوا فیے آخر فعلهہ صلی اللہ 
علية 6سام ...ےہ قاتھهم سے ے.ے.ے..... لم 
یرووا الصلاةۃ خلف الامام القاعد والاصحاع وراعہ تعود أأو 
قیام ء وهذہ صفه“ آخر صلاة صلاھا رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم.۔. وتعلقوا بحدیث رواء جابر الحعفی - وھو کذاب - 
عن الشعبی مرسلاً : لایژؤمن احد بعدی جالآً. وعی روایه* 
کوفیەه“ وھم بردون الصحیح من روايهھ“ اعل الکوفه٦ء‏ 
ویتعلقون ہودہ الروايه“ التی لا شک ق کذبھا من روایات 
اھل الکوقد“ “؛ ١ھ‏ (ج س پ ص مہر)۔. 
وقال ق الجلد الرابع من الکتاب ال کور : 
وترکوا اجاع آھل الديته٦‏ ء اذ صلوا مم رسول الہ 
صلی اھ عليه وسلم آخر صلاة صلاھا بالناس . قالوا : عذہ 
صلاةَ فاسدة ؛ تقلیداً لخطاٴ مالک ق ذلک “. 


۹ھ > ےگ 


والعجب احتجاجهم کكلهم ق ترک اجاع أھل الدیده“ 
علی هنا؛ وعملھهم بروایه“ جابر الجعفی الکذاب الکوق عن 
الشعبی الکوق ء أن النبی صلی اتہ عليه وسلم. قال : لا 
یؤسن أحد بعدی جالاً۔. وہته روایيه“ لیسں ق روايه“ أھل الکوفعھ“ 
آنتن منھا؛ فھل فق العجب اکثر من مذا وھم یقولون : 
ان اجاع اُھل الدابنة“ هو الاجاع ؛ فان روایات أعل الکوفه“ 
الصحاح مدخوله“ ۔ 

حدثنا عبد اللہ بن ریع نا عمد بن معاويه نا احمد بن 
شعیب اخرنا ایوب بن عمد الوزان نا عمرو بن ایوب نا 
افلحج بن حمید نا عمد بن حمید عن أں بکر بن عمد بن 
عمرو بن حزم أت سدان بن عبہد اللک عام حج جمم 
اسا من أُھل العلمء فیھم عمر بن عبد العزیزء وخارجه* 
بن زید بن ثابت؛ والقاسم بن خعحمدء وسالم وعبد اللہ ابنا 
عبد اللہ بن عمرء وابن شھابء وآبوبکر بن عبد الرحمن بن 
الحارث بن معشامء فساٴلھم عن الطیب قبل الافاضه“ء قةکكلھم 
اُسە بالطیب . وقال القاسم : اخبرتنی عائشه“ آتھا طیبت 
رسول اللہ صلىی اق علبه وسلم لحرمه حیت آحرمء واحله 
حین حل قبل أن بطوف بالبیت فلم یختلف عليه أحد منھم ۔ 
الا ان عبداے بن عبداقہ قال ۔ کان عبدالتہ رجلا حاد'!اً عدا 
کان یرمی الحمرة مم فذبح مم یحلق مم یرکب فیفیض قبل 
أن یای منزله ء قال سالم ۔ صدق ۔ 


۰ھ" ہے سے 


فھذه فتیا اھل الدینہ“ وفقھائھا عن سلفھم . فقال مؤلاء 

الاعوت انیهم يتبعون اھل للدایه“ : لا یجوز ذلکء تقیدا ١‏ 

لخطاٴ مالک , واحتجوا بروایه“ کوفیھ“ لیست هہوافقه لقولمم ْ 

أیضاأء لکن موهوا بایرادھاء ٠ھ‏ 

(چج- ٤‏ ص ۷+ و ہ.ٹجا 

إْ 

وقال الامام الربانی عمد بن الحسن الشیبائقٰ فقٰ ۂ'* کتاب 

الحجچ “ لە ع ُ 

”' وقال أھل الدينه“ : اذا اجمع علىی اقامه“ اربع ایام ٘ 

قصر الصلاۃ ؛ فان اقام ساعد“ فان اجمع علىی اقامه اربع ایام _' 

ام الصلاة ۔ 

وتال محمد بن الحسن : کیف أخذخم اربع ایام ؟ قالوا : 
بلغنا ذلک عن سعید بن السیب . قالوا : رواہ مالک بن انس 
عن عطاع الخراساقی عن سعيد بن السیب . قیل لھما: فقد 
أخبرٹا بذلک مالک ء فنقد اخذتخ علیکم ھذا ق عنم الارم 
عن رجل من أھل خراسانء ولم یبلفه أحد منکم یاٴئرہ 
عن سعید بن السیب ان ھذا من العجب أنکم ترغبون فی 
تزعمون عن روايه“ أُھل الکوفھ* ولا تاٴخدون بهاء وتروون 
عمن ياٴخْذ من أُھل الکوفه”.۔ کیف لم تسمعوا بھذا الحدیث ۔ 
وھو فیا تزعمون فقیھکم سعید. بن انذسیے حتی تروونه عن 
عطاع الخراساتی . اسنا آی لم ارد بذلک عیب عطاء الخراسانی 
۔- وان کان عندنا لئقه“ -- ولکنا ارمنا ان بص رکم عیب قولکم وقله” 


۱۹ ہے و کی 


سلمنا أذهہ کلام الشاقفعی وأانه قولے القبول العمول گ 
مذھبه فنقول : ھذا وإن کان مذہھباً لہ رمے اللہ تعا یل لکنه من 
مفرداتہ اليّی خالف فیها ما ذھب إليه غبرہ من ا حدئین والأنمة 
الثلائة الباقیة ء والاإمام البخاری ومسلم قرف . (ام ولو سلمنا أنه 


معرفتکم بقول فقیيکم .۔, وھذا الا ببغی ان تحھلوہ من 
قول أصحابکم ؛ وھو ما ببتلىی بھ الناس کر فی اسفارھم ء 
ولیس من الغامض الڈذی تعذرون بجھله سن قول اصحابکم . 
مع انکم خالقم ق ذلک علىی بن أی طالب وعبد الہ بن 


عمر وسعید بن جبیر وغبرهہم ““ ٢ھ‏ 





() قال الحافظ ابن رجب ف ” فضل علم الساف علىی الخلف “ 
”'فاٴا الاٴ'مده“ وفقیاع أُھل الحدیث فاتھم یتبعون الحدیث 
الصحیح حیث کات اذا کان معمولا' به عند الصحابہَ وسن 
بعدھم ,. اوعند طالفه منیم . فاٴما مااتفق علی ترک فلا 
یجوز العمل به لائیم ما ترکوە الا علىی علم انف لا یعمل 
ب٭., قال عمر بن عبد العزيز خذوا من الوأی ما یوافق 
سن کان قبلکم فانھم کانوا أعلم منکم ““ 
فاىا ما خالف عمل أُھل الدیده" من الحدیث فھذا کان 
الک بری الاٴخذ بعمل اأُھل الادینه"ء والاکثرون اخدوا 
بالحدیث ۔ 
(ص ہپ طبع مصر سله“ )۱٣١۷‏ 


٢ ۰۳َظ-۔‎ 


ےإ سی 
ے 


لیس من عفردانہ أیضا ء فتنقول : إغا دل کلام الشافعی ھذا 
علىی أن ا حدیث الصحیح الذی ثبتت صمحتے عندہ إذا جاء من أھل 
العراق ء ولیس لە اأصل فی الحجاز أعم من آن یکون مکة أو 
اللدینة أوما بینیا أوما حوا ما یصدق علے مفھوم اسم الحجاز 
فلا نقبله ملا ونتوقف فی العمل بہ ء لا علىی أن عمل أھل ا حجاز 
عمحوماً أو عحل ٹھل الہنےة خصوصاً اوعحل ثھل مکة خصوصاآً 
رك بہ اسحدیث الصحیح الثابت عند غبرہم ء فبطل الأساس من 
اٌصله ٤‏ فإذا بطل بطل ما بی العترض عليه ؛ عل أن ثبوت 
ال‌أصل ‏ ی ا حجاز لحدیث العر اقبعن إنھا بعرفہ العارفون من الحفاظ 
التقنون لا کل من بیدعی أنهە عامل با حدیث ؛ فإن کدرا؟ مما کان 


وہذہ معثله الجھر بالتامین قد نقل الدارقطنی فيها عن شیخه 
أی‌بکر عبدالقہ بن أی‌داؤد السجستانی انم قال : عذہ سنه" تفرد بھا 
أھل الکوفه“ اھ وقال الحافظ ابن حزم فق ” الحلی “ : 


”' ون العجب ان ااالکیین یوھنون روایات أھل الکوف٭ه“ 
التی لا نظیرلنزاء: ولا یحدون فق روایات أھل الدایه“ اصح 
بنها اصلاء؛ فما تعلم لاٴھل الديه“ آصم من ووايه 
سفیان الثوری عن منصور عن ابراھم عن الاسود وعلقمهَ ومسروق 
عن عمر بن الخطاب وعائشه“ أم الومتینء وابن مسعود “ اھ 


(ج م ہے ص ہبہ طبیع الدیریفه معصر سنه ر٣٤۱۳).‏ 


حمد عبد الرشید التعانی 


٣۳ء"‏ کو 


27 
سا 


رجالہ العراقیعن ثبت لے اأصل من الحجازین وکثراً منھا لیس 
کذلك ؛ بل الحق أن بقال : إن قول الغافعی ھذا ساکت عن 
صل ٴھل ا حجاز عموماآ + وعن معحےل مل الملدبنےة خصوصاآً ؛ 
وعن عحل أھل مکكة خصوصاًء وعن عحسل أھسل مایینھا 
خصوصأاً؛ وعن مل أھحصل ما حولسا خصوصاً ولا 
بنسبے لی ساکت قول اصلاً؛ فلیس قول الشافعی ھہذا 
فاہلاً لآن پستدل بہ فی اثبات ماحاول العترض اإثاتہ خصوصآً . 
ولو دل علىی ما خاول اثباتہ لدل علىی أن اجاع أھل مکة فقط ۔ 
ون اجاع اُھل مابیٹھھا فقط ء وآن اجماع ەل ماحوہا فقط 
ایضاً إجاع برک بہ ا حسدیث الصحیح عند رہم ء ول بقل بە 
اُحد 

ئم ات قول العترض ھہہذا بدل على أن عمل أھل الدہن-ۃ 
رك بہ ا حدیث الصحیح عنسد غبرہم وان کات ذلك من أھہل 
الحجازء وعلى أن ذلك ما دل علیه کلام الإمام الشافعی ٤‏ وکل 
واحد من هذِن باطل لا محالة ضرورة؛ علی ان الوجه الذی ذکرہ 
الرض هھھنا مبنی علی حسن ظن العترض ال الإیام مالك و آتباعہ 
فقط بأمربن ہ أمدمھا آن عملھم کی وحم دلیل قوی مسلی 
وجود الحدیث الصحیح عضسدھم الثبت لذلك المکم مع ان عحامم 
ذلك کان علىی خلاف ا حسدیث الصحیح الموجود ا حقق ء وثانیھ| 
آن عملهم ذلك دلیل قوی على أن حدیثهم الڈی تمسکوا بہ رجح 


على حدیث ضرم . وقسد سبق من العترض کرات ومرات آن 


اوت ",)0" 


حسن الظن ھسذا فیا إذا کان الحدیث الصحبح قائٛآ علی خلاف 
قول واحد من الأئمة الأربعة أو حیع الأربعة أو مائة فقيه مثلھم 
حرام وئرك واجب ء وھل یکون الظن ١‏ حرام حسأً؟ فمفاوجه 
اعتناء اللعترض عثل ھذن الظنی واعتسدادہ| دنین ؟ وم بثبت 
عحدیث صحح ولا سار رل فعت زلا ءرسل ولا منقطع ولا 
مسضد ولا مرفوع ولا موقوف ولا متصل آن حلز الظن إی 
علاء اادینے الطییسبےة واجب فی مثل ٭ہذا إذا ث بت عحلہم عل 
خلاف احخائٹ الصحیح الموجود ا حقق ء رأن حسن الظن إلی 
الاتمة الأربعة والی عائة فقبے مثلھم من فیسل احارام ء وثرك 
الواجب إذا کان الأمر کیا ذکرنا ؟ صلی أن کلام العترض ففیا 
قبل فی شروط الإاجاع الّی احدثھا بفیسد أن حسن الظش عشل 
ہذا لا بفیسد یق حجیة الإجاع اصلاً ولایسمن ولا بغنی من 
می جوع ؛ والتناقضش فی السکلام مما یلغقی حجیسة التناقضعن . 
وأ٘بضاً لم یثبت دلبل دال علىی أن مل أھل الدینے مغصوص بھذا 
الظن الحسن؛ وعلى أن ھمسذا الظن حرام فی عحسل غبرھم ؛ ومن 
ادعی ذلك فلیاک بے . وعا ذکرنا ظھر أنےە لا إحتیاج للقائل 
بأن: عمل ہل الدینة حجةء وبأن: اجاعهم اجاع معتر إل ھذن 
الوجھعن الظنونمن ؛ ولا إ یل ما :فرعه علیھ| فإن الإجاع حجة 
مستقلة بنفسها ویئرك به الحدیث الصحیح ا حقق ؛ ولاحاجة لہ ئک 
حجیتہ وکونہ مروکا بہ ذلك الحسدیث إلپی مثل هذن الوجھین 
الین علی الظن ؛ فکذا اجاع ُھل ” الدبنےة “ عند من قال 


۳ 


۰ئ سے اج 


س 
ۓ 


نہ کسائر [جاعات الشریعة ااطھرة ۔ وابضآً جوز عند مالك ان 
یکون مستند إجاع ہل الدیلة فقط ہو القیاس کسائر الإاجاعات ء 
فثبت آنہ لا بستلزم !جاعھم أن یکون مستنسدھم حدیثاً ضعیفا أو 
حسا أو صحبحاً فضلاً عن أن یکون ذلك الحدیث متّرجحاً عندھم 
عل حسدیث غبرھم ؛ فنعوذ باللہ من ھسذہ ا حدات الخنرعات 
الحدثات . 

وا ذکرنا ظھر أٔبضاً أنہ لا احتیاج للاِمام الشافعی فی قولہ 
الذي نقله الشعراری عنے إل ھہذا الذی ذکرھ المعترض ھن 
الو جھہن الذکورن فلا دلالة لکلام الشافعی علىی حجبةۃ ع ەل 
اُھل ”٭ الدہئة “ کا مر حی پتطلف لاستقامدہ بہہٰذا التکلف 
الزائغ + فالفاسد کل الفساد إستناد المعترض ما اخترعہ وأحدلہ إلی 
الإمامین مالك والشافمی گ مو ضعین ٭+ والعیاذ باللہ تعالی من ان 
رتکب مثله بلا دلیل . 
۱ تم ان تقدم حدث < الصحیحین “ وحدیث غبر شا إذا بت 
عن مصدرہ صلى اللہ تعا ی علیه وسام علیى مل اُھل ”لے “ 
علی قول من عدا مالکا ومن تبعه لانهہ قول المعصوم وعملہ صلی 
اللہ تعا ی عليہ وسلم وا أقوي وأعلی من قول من لم بقل بعصمته 
إلا شرذمة قلیلة ویملہ . وأما علىی قول عالك وذویه فیقسدم عمل 
اُھل المداینۃ وقومٰم عل حدیثٹ ٭ الصحیحن “ وعلی حدیث غرڈما 
الصحیح لأانہ اجاع معتر عنسدہ وعند ذویه ‏ واللإّجاع العدر 
یقدم علا علی حذیٹ ”* الصحیحین 5 وعلی حدیث غ رما الع حیح 


|٦‏ چ رق 


اذا کان من باب أخبار الآحاد کا قد عرف ف الاصول . فالفرق بن 
حدیث ”الصحیحین“ بعد تدویٹھ| ء ون حدیٹھ| قبل تدوینھا؛ وحدیث 
غمرگما الصحیح فرق مستحدث میتدع لا یکاد بقول مالك عمثله بعد 
ندوینھ| أبضاً - وستقف ان شاء اللہ تعا لی علىی ما ورد علی اادلبل الذی 
اوردہ المعترض لإئبات ھذا الفرق - والعجب کل العجب من یلم 
العمل مھا عمل بە علماء ” المدینة “ وإن کان مالغ محدیث صحیح کائن فی 
غر ” الصحبحن “ وف ذلك الالتزام یتحقق حیع الفاسد الی 
اُوردھا الممترض قبل علىی من الم مذھباً معین من أنه ارتکبی 
ا حرامء واجتنب الواجبء وأخل بواجب وحسدة الوجهة؛ 
وأتی بالثنویةء والاشراكء ومن أنه ھا تبع ذلك الإمام دون 
الرسول صلى اللہ تعا ی علیه وسلىم لا سیا إذا عمل بذلك الحدیث 
واحد من المذاہب اكثلائثة الباقیة أو إثنان منہا أو کام مم ان کلام 
العترض ھذا دال علىی أن تقدم حدیث 7 الصحیحین “ علىی عمل 
اُھل الدینة عندہ مقید ما بعد تدویٹھا . وأما فما قبل تدوینھا 
فیقدم عملھم علىی حدیث ” الصحیحین “ وعلىی عڈرٹ غبرضا حتماآ 
عندەو؛ مم اذ ہذا الفرق فی مذھب مالك فرق مستحدث لم بقل 
ہے مالك ولا أُتباعه الذن ما توا قبل تدویٹھاء ولا أتباعهہ الڈن 
ولدوا بعد تدویتھا إ یل من ھذا ۔ ۱ 


دو (ہ ومن جملّہا وساداتھا علماء المدیدة الخ (ص )٦٤٤‏ 
لی : ہذا الدلیل أبضاً من العجائب وا حرافات فان الإمام 


۷"ُ٘ءٴ ج ت۴٣‏ 


مالک وإن ثبت عنہ القول : بأن عمل أھل المدنیة فقط إجاع معٹر 
لکن وقع الإختلاف فی آنباعہ الکرام بأن مرادہ بأھل ١ا‏ 
ق ھذا ال قام ماذا؟ وم یثبت عن أحد نقل عی مالك ان (ماع 
”علماء الدینة “ ء وآن عملھم إجاع معتبر بعد وفاتہ ایض إلی یوم 
القیاستة عفد عالك . ومن ا لعلوم أن تلی الامة لٛأحادیث 
”الصحیحن * بالقبول فما عدا المستثنبات لُتا وقع بعد تدویٹیما 
ولذا قید ا معترض ؛ٹھنا بقوله ” بعد تدوینھا “ وعلماء ” الدینة “ 
ق وقت ذك التلبی لیس اجماعهم علی حکم اجاع معترآ ء 
فلا فائدةۃ یىی ہذا الفرق العندی ؛ علی آنےه مم بت بتیقن أن یق ذلك 
الوقت وجدت فی ” الدینة “ علماءھا. ولو کان الظن أنہا لا تخلو 
عن بعضھےم . وإن ثبت التیقن بأنہ کان فیہا علماءھا حینثذ فلم بتیقن 
انہم کانوا ممن توقف علہم انعقاد إماع أھل ” الدینة “ )١(‏ 
وقد قدمنا أُن من کان إجاعھم معتبراً من علماء ” الدینة “ ما کانوا 
فہا حین ذلك التلتی ء فإذا بطل ھذا الأساس بطل ما فرع عليه 
العترض ھن تقدم حدیث إجزاء صوم الولی عن المیت علی عمل 
أەل اللدینة عند الإمام مالك وذویه . 

(ہ) وقد قال الحافظ ابن حزم یق ٭ الاحکام فی أصول الاٴ۔کام “ 


” وآابو مصعب احمسد بن أآبی بکر بن الحارث بن 
زرارةَ بن الملصعب بن عبسد الرحمن بن عوف الزھری ؛ وھو 
آخر من بی من الفقهاع الما سیر بالدينهء ویبات سه ائنتین 
واربعین ونائثتین آیيام التوکلء وولی قضاء الدینه٦ء‏ وقل العلم 
بھا بعد ذلک ؛ فاناللہ وانا اليه راجعون“؛ ٢ھ‏ (ج - ءہ ص ۹۷) 

الِيعَثْاق آنے 


ہ۸ 2ں وف 


5وہ درجم الببھٹی والنووی القول القدم للشافعی الخ (ص )٥٤٤‏ 
قای : قال مبرك : (ذہب ا لجمھور إلی أنە لا مجزیٗ عن 
الیت صوم ول ء وبه ال مالك وأہو حنیفة والشافبی ی أُصح 
قوليه ء وأولوا الحدیٹ على آله بطعم عنے وليه ) انتھی . وقال 
ان امام یی ”فتح القدر “ : (وقد آخرج النسابی یق ”سننه 
الکری “ عن ان عباس - الڈی ھوراوی حدیث الاجزاء ۔- أنه 
قال : لا یصل أحد عن احدء ولا یصوم أحسد عن احد) 
اوآخرج الطحاوی عن عائشة - الًی روت حدیث الإجزاء أیضاً ۔- 
بسندہ ا پی عمرة بنت عبداارمن ( قالت فلت لعافقة ان ان تو فیت 
وعلہا صیام رمضان أیصلح ان أقفیٰی عمہا ؟۲ فقالت ل ولکن 
صیامك . ُم قال الطحاوی : وھذا سند صحیح) انتھی . وفتوی 
الراوی الصحالق علی علاف مرویہ منزلة روایته للناسخے وعنزلة 
قوله : إت مروی ھذا منسوخ؛ کاهر؛ وقد روی عن وت 
اخطاب (١(‏ رضی الله تعا ی سیہ نحوہ آخر ہی عبدالرزایف 7 ”جامی“ 
عنهہ) وذ کرہ لامام مالك گ ”مؤطائه بلاغ : 7 قال مالك 0!٢(‏ فےہ : 
كغ اسع عن آحد من الصحابة ولا من التابعین َّ بالمدینة ٤‏ ان اُحدا 
أی فثبت بہذا إجاع أھل ” اادینة“ عی قول ال حمھور. مم قال : 
() کذا فی الاصل والصحیح ٭'عن ابن عمر“ ْ 
(ہ) قلت : وعو فق روایهَّ أ ںی مصعب للہؤٔطا النعمانی ہ- 


۹ ج ہ٢‏ 
اٹ ایام "وھذا۔ ما یوید القول۔ بالنسخ ؛ وبآأنە الأمر الڈی استقر 
عليہ*الشر ع؛ آخراً ) انٹھی کلام ان الام ”فنحه “ ویپل لسا 
ذڈھت: إليه٭ الحمہور خاروی الرمذی. ق . سنئه ٤‏ وان, ماج فا 
" ٹ “ ۔وای بعدی یىی '” القائل “ والیوی .یق " سلنے "۔ وو 
کتائف ہ' المعرفة “ لہ عبد ا لحق فی ” احکامه “ والدار قطٍٰی کت 
٭”علله ” بآسانیدم التصالة: (عن ان:عیز زضی الو تعلیل :عٹھا 
أن رعول اللہ صلی اللہ تعالل عليم وسلم, قال امن ماٹیںو علیسء, 
صلیام شھر فلنظعم علم مکان کل یوم:مسکینا) انتھی بم قال الارطدی : 
( والصحیحوقفه حلى :ان: عمرھ۔ إنٹھنی ۔ فنقول :. مھ یٹ رفعع عنه 
ماد متغعددق فھو ابت : إما: ہستقد جسرن ثذاتیِِ وإما بسند حسق, 
لخەرء. متآبد موقوفات ‏ صبحسف ولو سل آن جحدبث ان مر 
یثبت +واقع أصلاٴ فھو ,موقوضن لا :غر . فتقول : قد قال الشیخ 
علی:'الْقازی فی شرحہ عمل..” الشکاة “ ,جوابا عو ولا عخی آنے 
موق و فسلا باكن۔ من _قبل الرأی ٤‏ فھو کر فو ے٤‏ حکیا 2 انت٦نی‏ .۔ 
فللت الرقع فی . ہلا الحفدیث حقیقة سواء قلنا. إِن .الصیحیح لفظه: 
موقوفاً-لا غنرء أو ان الثابت رفعه ووقفہ کلاضا لفظا عى_ أن 
الاثبات والتی إذا نعازضل رجح الثبت ء وبقال : إل جم ایت الززیادۃ 
لن مسے زیادة علر۔ ےم نکی مع النافی . وقال الإمام القروطی رف 
کت ا 7ضا2 حدیث ان عمر المرفوع حسن ) وضحمف 
س ضعف احدبث الرمذی: بعیٹرے و رامع و محمد :7 ۔عبدالرمن 
یت ان ایل ا فاا یر فقال احعد فیة :-۔ سندوقہ قیة لد وقال 


ج- ج- ٢‏ 
آبوداؤد : ثقة ثقةء وروی لہ ا ماع , وأما اُشعث فولفه حی؛ 
ورری لەه مس یق ال تابعات والُربعة اأصحاب السن . راتا 7 
ن عبدالرحن قال ال٭جل : کان فقما صاحب سنے صدوقاً جائز 
المحدرث روی لە الَُربعةء قال الحافظ ایی فی ”شرحه على صحيح 
البخاری “ : (فٹل ھژلاء (ذا رفعوا الحدیث لا بنکر علہم لژں 
معھم زیادة علم مع أن القرطی حسن إسنادہ ؛ علی أن ان سبرین 
قد تابع محمد بن آی لیلی علی رفعہ) انتھی کلام الإمام العیی ۔ 
ویدل لە أبضا حدبث مرفوع أوردہ الإمام النووی فی ” شرحه 
علىل سحیح مس“ وہو (من مات وعلہ صیام اطع عنه) اإنتھی 
وقال العبنی : (مسا روی عن عمارۃ ئن مر عن امرأة عن عائشة 
رضی اللہ تعسا لی علنہا فی امرأة مات وعلہا الصوم قالت : بطعم 
عٰہاء وماروی من وجہه آخر عن عائشة انا قالت : لا تصوموا 
عن موتا کم واطعموا عنہم ) انتھی . فسال الإمام النووی ( وأحعوا 
عل أُنه لا یبصل عن البے صلاة فالتة وعلىل أآنے لا یصام عن 
أآحد فی حائهء وانھا الخلاف ف الیث) انٹھی . وینبغی أن لا 
ینسب القول القدیم للشاقعی لا ق ٭ البحر الرائق “ (قد تقرر 
ق الاصول آنےه لا عکن صدور قولن حتلفن متساوییعن من 
مجہد ؛ والمرجوع عنہ لم یبق قولا لە) (نٹھی . 


قولهہ وکذلك حدیث العراقیین اذا جاء الخ (ص )٣٥٤‏ 
لت : ہذا کلہ بناہ العترض على ما نقلےه الشعراوی عق 


۷۹ھ + ٣‏ 
ثت 
الامسام الشافعی 3 وم یلبت عن الشافعی ملا ھر. وأہضا تقبید 
المعرضس حسدبث العراقین بقولے : (إذا جاء من غر طریق 
٭ الشیخین “ ص )٥٤٤‏ خلاف منطوق کلام الشافعی فھو تقیید 
عندی من ا معرضص ف قاعدة قاھا الشافعی لالہ ما دون ق عہدہ 
”الصحیحان " اأصلا. فالوجہ الوجیه أن بقال : إن ھذہ القاعدة 
إن بت عن الإەام الافعی فھی من مفرادته عل خلاف ما علدہ 

الكیخات والحمہھور ۴ن الحدئن وضرھم 6 


قولہ نحم بنرجح حدبث رجالےه الدنیون علی ما رجاله 
الخ (ص ٣۳؛ّ‏ 

تقلت : إذا مان کلا ا حدیشن فی کلا ” الصحیحین “ أو یق 
اُحدھھا معیناً فلا یعرف نذا رس رج مجح و بجد من 
اللف ولا من انخلف من قال بےە٭؛ فہو أبضاً من عحدلات 
العترضں وعرعاتہ ؛ لا سیا عدم صملہ عند من أنکر الر جیح 
بفقه الراوی مطلقاً واضح : وم بشثبت آیضا فرق بین تلنی من الأمة 
فی ھذا ا حدیث و بین تائی الأٌأمتة فی ذلك ا حدیث ؛ فلہذا قال 
مرف یق اھر ۷وی اح اسش ین 
ا کم أبضاً ما نقله الشعراوی عن الشافعی فبعد اللتیا واللی ینبغی 
لہ أآن یقول : نعم پترجح حدیث رجاله المدنیون أو اللکیون أو 
مبر ہر من أہھل ا حجاز على ما رجالہ الخ کا أطلق فی قوله السابق 
عل ھہٰذا القول؛ وھو: (یولا بوجد لہ اُصل عند ا حجازین 


یج 


تھ. 


اج یقبل س ,ئ0" ۱ کّ 


قولہ واما عسغم لقبول فلا ےت سے نا ای ۔ 
(ص +٣‏ × ۲ 


قلٰت : او کان دی عم نی الذیٴ آوردہ 4 ت۰ 
سال لکان من الواجب عازے ۲ ابقول بی اعدم القہول ٹی کل 
حدیث صحیح أو حسن آأخرجہ غرم سواء ان ظَلی شرطم| آؤٴ 
علن .شرط, أحد ھا أو م یکن کذلك لا ثبت أن الأّمة تلقت بقبول 
کی حدیث سمیح آو حمن ؛ اواققت مل وجوب المیل ےہ وقد 


قدمناہ؛ نعل 7 ھہذا, عابف ۰ 7 بس ونصعه فلا 
۱ سی 


بعبا ۹ ن- ات 


وت ہیں کر ڈگ ہے قش : : و 5 


ےم مر اسم 
5 ذ ئا 


فو وآ رجنخ مد عمسل اص --- 


عافد“ کا 1 ال ِ2 صص سیت 900 9يپپ] ہے سال 5ت 
حیثِ القوۃ صحة آأمر کت کچ . 7 +۶ صضُولٴ 


آلحےدیٹ. 7 اار2 من آصولِ ات وغبرھا من خحت' 


سد ہہ 


الاضرك, ساکت عن ھذا التر یج و یتسب ال سا تن *+ 
ملا کت فلا تاج رچبحہ عليہ إل ثبوت خمل ہل الائیےة علی 
مل ۳ ٭ صیح البخار ئ" ققط دو ن می سلم *: وا الەُو لٰ 


ہی کے 


بر چیج ما ق عیے۔ ح مسل “ ڑوتا: على تھا ی نت سح آلیخاری * 


حم۲۲َۃ۰۲ء( ے۴ 


بعمل اُھل الدینة فہدمہ قول حیع اصحاب الکتب الذہن قدمنا 
ذکرھا حیث ثبت فہا قوم : م < صصح البخاری “ مم ” صحیح 
مسا“ . وأبضاً کلامہ ھذا بناقض إطلاق ما قدمہ فی ” الدراسات ““ٴ 
من (آن ما فی ” صسیح البخاری “ فقط بپئر جح ع لی ما فی ” صیح 
مس “ فقط ویقدم عليہ ص ۳۳۱) وم یقیدہ هناله بقید مجمع پبن 
کلامہ السابق وکلامہ ھذا۔ نم لوقیل : إذه بلبت بعملھم تر جیح 
آنر سوی رجبح قوۃة الصحة إذا کان علمم علیل ما فی ” صحیح۔: 
البخاری “ فقط ثابتاً ویثبت بعملھم علىی ما ق ” حیح مسل “ فقط: 
دون ما تی ”٭ صحبح البیخاری ؟“ تر چیح یق حسدیث مسلم بزاحم 
الثر جیح الذی یق ھا ق ؛' صیح البخاری “ فقط مق قوۃ الصحة 
لکان لە وجە ؛ لکن بنبغی أن بثبت من ا حدٹن ق ھذم الصورة: 
الأآخبرۃ تقویة ترچجیح عملھم علىی اترجبح قوۃ الصحة - ول یثبت 
ہل الان - ولا فلا یصح قول العترض ھذا على وجہ الاطلاق" 
اصلا . لم نقول : إن ترجیح ما یق أحد ‏ الصحبحان “ علی ما 
فی الآخر مہما بعمل أھل الدینة “ فی مذھب الإمام مالك متعین: 
مسا أن عمل آہل الدینة فقط عندہ إجاع معتبر ؛ وکل اجاع معتاز 
پتر جح علىی ما ی ”۶ الصحیحن “ کلہا إذا کان من باب أخبار 
الاحادء فکیف لا بژرجح 7 ما 7 اأُحدھضا فقط دون الآخر ! 
ون کان قول مالك ھسذا خلاف ما ذہب الب مصنفو یع کتب 
اأصول الحدیث والکتب العترة من أصول الفقه ۔ 

والعجب أن المعَرض اف عل مایق کتب أصول ا حدیث 





٣ - ھ٤‎ 


ث 
مض نقسم الحدیث الصحیح إلی سبعة أقسام مرتبة بعضھا فوق بعض 
ثبوت الاجاع ٦‏ ونقم کل النَم علی من حالف وھھنا دحضص بنشسهہ 
می غبر رویة أو معہا ق ورطة خرق: ذلك الإجاع حتی صار بە 
منقوعاً عثل ذك النقم أو آزیدا, 

. ونقول ابضاً : إِن ٹر جیح ماگ ےر الصحیحین ُ علیىی ما 
فی الآخر منہما فی مذہب الشافعی لم یتععن فلذا تری کتب الشافعیة 
مشحونۃ“ ف بعض الواد من ترجیح حدبث اأحدعا علىی الآخر 
بعیل غر ہل الدبنتة فی .مقابلےة عم اہم . ومن تصفح وتتبع فہا 
ینکر ما قلنا. وأبضاً عحل أھل ؛ الدبنة “ لیس محجة عند 
الشافعی لا ظنیبة ولا قطعیة ء فالقول بانےه بئرجح عند الشافعی 
حدیث أحد '' الصحبحین “ علىی حدیث الآخر منھا محتاج إلی أن 


اتا 


٦ 
مہہ‎ 


پٹہے عليه پیذ 4 عاداء وا ھو؟ فقوله (فقاعدۂ کا 

وأما فضل أھل ٭ الدینة ٭ طابتة فمن برتاب فی ذلك : فلله 
در الببھوی ومن قال عثل سا قسال ؛ )١(‏ وکل مؤمق بقول بفضلم ؛ 
وم أنکر فضلھم فقد أنکر الحق الذی جب قبولے والتزامہ؛ 


(م) قلت : قال صاحب ۶ الدراسات “ : 


'' عقد الببوقی ق ” سته“' باب ق فضل أُھل الد ینہ“ 
ما یدل على صحه“" عملیم ق باحث الاذان“ اھ (ص م۴ 


لو>ورمب؛) 





ےھ جح ہے :۴ 


وقد صنف بعض ا نشین رسالتے على حدة ی فضل الحبوش وھی 
موجودة عنداء وله بذلكگ أجر عند اللہ تعا لی إن شاء اللہ ء فکیف 
من فضل أھل الدینة آو صنف فی ففضلہم رساقہ ار ظا میا 
فھم القاطنون فی جوارہ صلی ال علبه وسلر والمبٹرون ببشارات عظہمۃ 
ثابنة لم تکد اوجد جمیعہا یق قاطنی غبرھا ولو ” کے “ المشرفقا 
لا سا و ” الدبنة “ الطیبة مسکن”رسو ل اللہ صلى اللہ عليه وسلىم وقد 
اأُمعوا علی أن الوضع الذي ماس جسدہ الٌأطیب اڑطھر ااغظر صلی اللہ 
تعا ی علبيه وسلار حعن وضع وہ نی یرہ انور الانور ا'فضسل ھن 
یع ماعداہ ساثر ماظع الدب “ کان " أومکة “ بامھا مع 
” الكعبة “ أو بدونھا ء اأو ” الکعب-ة “ آأوسائر مائی السدنیا 
من البقعات ء أوحبع الُرضين أوحیع السماوات مع حیع ما فیھا 








قلت : وھذا غلط فان البیمتی نہ بعقد بابا اق فضل ٴھل الدیله٭ 
وانا لفظه فق ''”ستنه' ھکذا: "باب ما یستدل بهھ علی 
ترجیح قول ال الحجاز وعملھهم “ ولفظ ”'اھل الحجاز “؟؛ کما تری 
لا بختصں باعل الدیده" ء واللہ الوفق ۔- 

چ وق ٭'٭ مقدمه”ٴ کتاب التعلم ؛؛ للامام ممعود بن شمه" السندی 
ونسختہ الخطیه“ عفوظه*“ فق خزانه“ اللجله“ وسننڈرہ االجله“ عن 
قریب . 

”فان قالوا: لا کلام ان ”للدىه"“ افضل من 


سج مہسسود۔۔ 


”اکوفے-““, ععلماء 'الدینه" ٠“‏ أاعلم من علماءم 


۷ھ[ سے ۴ 


”الکوفەه““ وسا افتی مالک حتی أُذن لہ فی الافتاء ثلاثون 
تابعیاً من فقھاء ”الدینه"“ فوجب أُن یکون التقدم مالک 
لا لاپی حتیف٭“ قلنا لیم: آمنا * لادیند“/٠‏ غلا منازعد ق 
آنھا أفضل ہن *الکوفه““' ولیس کلامنا ق تفضیل البلدان 
وانما .الکلام فی تفضیل ال شائخ وأما العلماء التقدەون 
فلا کلام أیضاً یق تفضیل علماعء ”الدینه"“ علی سائر 
علماء الا تصار وااعا الکلام فق علماء زان أبی حنفه 
ومالک ء ولا یختلف احد ہن اهھل العلم أن فققھاء 
زسان أبی حيفسه" اعلم واأعظم من فقیاء نان 
نالک لان علم أھل *الدابه”“ ذھہب مم موت الفقھاء 
السبعه“ٴ الذین کالواء وذلک ق نیف وتسعين سن الھحرة 
وکفی لاٴبی حنیفه“ شرفاً أنه ادرک أصحاب رسول اللہ صلى اللہ 
عليه وسلم خلقاً من التابعین وأخذ عنہم الفقہ والحدیث ؛ 
وناظر الشعبی وعطاء وابن جریج والقاسم بن محمد بن أبی بکر 
الصدیق وربیعه“ الرائی . وقد اتفق علماعء ”الکوفه"“ علی 
اجلاس آبی منبفه“ فق موضم حماد بن أبی سلیمان ء وھو الدی 
بقول : کل ما جاع من اہ و رسوله فعلی الراُس والعین ء 
وسا جاع عن الصحابه“ فنتخیر؛ وبا جاء عن التاہمین فھم رجال 
ونحن رجال ؛ وف روایف : زاحمناعم . وقد استقصینا الکلام 
ق ھذا المعنی ق” کتاب الطبقات ١٢ھ‏ 
النعای - 


و - ۴ 


ے‫ 
س9 


من الکائنات إلا الأنبیساء أوبدوزے أوحیع ما فیھا مھا أو البیت 
اسر ۸ن الکرسی أُو اللوح أوالقام أوالحنة مع ما فیھا أوبدونه 
أوحیع عافیھا أوالعرش أومافوق السماوات أوتحت الارضن أوفوق 
الکرسی أوفویق العرش من الکائنات الّی لابعلہهفا للاہو تعا لی 
رتقدس ؛ واختلفوا فی أن مسکنہ من الجنة الذی بسمی ٭الوسیلةٴ“ 
وملنزعه منها أفضل أُم ھذا الکان الذي تخرف بہٰہنا الکن 
ا خصوص صل ال تعا ی عليه وسلم وہو ق الدینےة العطر ق 
والذی عليه ا حققون ہو ان مکانه ایر ب٭ صلی اللہ تعا ی 
عليہ وسلم الکائن فی الذینة أفضل من ےه مادام ہو صلى اللہ علی-4 
وس متمکناً فیہ مجسسدہ الطیب الٌطیب الحی القائم وأن مسکنہ 
وملغزمہ من الوسبلة أفضل من عکانہ فی الدبنة إذائرك صسلى اللہ 
عليه وسام ھذا االکان ء وتشرف باستقرارہ صلی الله عليه وسم 
ذث اللسکن اللٹزم من الوسیلة فی یوم القیامة فصلى اللہ تعالل وسلم 
على خر ساکٹھا وآلە وسصحبه وعلی من پان با مدینےة أویکون ف 
ا حال أو الإستقبال من الؤمنعن ۔ 


قولہ تعن علینا تىرك کل مذھب غالف مُذھبھم (صد۳٣)‏ 

فلت : فد تبعن مھا ذکرنا قبل أن ممشی ا لمعترض لیس علی 
ےئ الإمامعن مالك والشافعی ولا عل پر أآحدخا فإن ذلك من 
با التزام مذھب معن أومذھبین معینن 7 وقد حم فيه المعترضص 


قما قبل عاحکم نما معحب علیه آن بتحاشی عنے 


٦۸۸‏ 9ئ 


أشد التحاشی بوآأنمُے . وأیضاً دعواہ ہھذہ تناقض ماصرح بہ فی 
ول ” الدراسة الثامنة “ من ( أن کلامنا فی هذہ الدراسة بسل 
حیع الکتاب علی نمط جدید ما بعھد فی أسفار المتقدمین التداواة 
الیوم ) اإنتھی کلامہ ہناك . وتبين مما ذکرنا قبل أیضاً أن ممشی 
المعترض لیس إلا على مارآہ سواء وافق ھہذا أوذاك من الأئمُة 
الذربعة أُوخالف الٛأحادیث الصحیحة الکائنة یق ”الصحیحن “ 
وق غرحا أوخالف احادیٹھتے| فقط وعمل عماق غرضا أو خالف 
الاحاع أو خالف احاع أھل ان اوخالت اجاع: الائم. الائی 
عشر من أہسل بیت النبوۃ أوخالف إماع أھل بیت النبوۃ بالمعنی 
المعتر عند* - وسیجتی قریاً إن شاء اللہ تعا ی - ومن تأمسسل ف 
4 تراما “ رال اتال آتی تناعا ق:< متدمة ضالتا “لہ 
وەسئلة سلیة رفضع الیدن ى کل خفض ورقع وجسد ماقلنا حقاً 
بلاریبة إن شاء اللہ تعا ىء فلا قرة لعینے ولالعینیہ عشیہ عسلى ار 
الإمامن مالك والشافعی ولا علىی إر أحدما ء کا نہ لم تقرعینہ 
ولاعبناہ باللشی علىی إر ان امام أئی حنبفة والإمام أحمد بن حنبل . 
تم إن قوله : ( ولاشك عندك أُن ا حفیة ہل وفقھاء ” الکوفة “ 
قاطبتة الخ ص )٣٤٤‏ کذب محض واففتراء حت علیھم ( )١‏ 


(ا) کیف ! وقد قال صاحب ۂ'' الدراسات “ نفسه 


”٭ وقد قال بعض الکبراء : ان الخلاف ف اتباع 


اویحنیفه معه أآکثر سن خلاف الشافعی لے انتھی ء 


۷۵۹ھ جہن ۴ 


فإنه قدثبت خلاف ال٣نفیة‏ بل وفقھاء الکوفة کالشافعیة وا لنابلة ەم 
مالك فقط کشراً ء وم بثبت خلاف ا لنفیة بل وفقھاء ” الکوفة “ 
مع حیع علاء أہل الدینة فقط علىی بعض ال عائی الّی قالت الالکیة 
بھا فی لفظ ” علاء الدبنة “ الواقسع ھھنا إلاقلیلا کااشافعی_ة 
وا حنابلة أبضاً . فکیف بصح من العترض تفریع مافرء ےه عليه 
هھنا مع ما ادعاہ من قبل من أُن کبرة ذلك قی علمنا ہو جھین )١(‏ 
نم نقو ل : إن ھسلہ السدعوي من العٰرض دعوی کاذبة غر 
صحیحة ما أن العترض رك عمل أہل الدینة یق کثر من المسائل 
و ہو حد یق خلاف مذھبھم وعلهم حدیٹ 7 الصحیحین کَْ 
ولاحدیٹث واحسد لھا لاسیا ق مال کشرة ذ کرناھا ق 
ول ” مقّدمة ھنذهہ التعالی َ ہل قدلیبت یق اکرھا من المعہرض 
رك الإجماع بسالعني المشہور ورك اجساع أھسل 

بالمعی النی قدمناھا ؛ وبالعی الڈی سیچنی ے وئركک اجاع 
أُھسل ”الدینة “ وثرك آحادیث ” الصحیحین “ کلیھسا + ورك 


واذا کان مذا ق الشاقعی مع کثرة خلافه بے فالحکم 
بهذا ق مالک واحمد أظھر لقله“ الخلاف حتی حصر خلاف 
احمد به فی لایتجاوز عشربن مسثله“ اللہ تعا لی اعلم “ 
١ھ‏ (ص ٤ے‏ ئيسں 

(ر) راجم '' الدراسات ““' ص ٣٢١۷‏ 


قایت 


مح .ہہ ٣‏ 
ت" 
أحادیث غرم الصحیحےة وا حجسالة والصعفة 7 وَركە 
الموقوفات والآثار الژثابتة والتعلیقات ء ومن رجسع لی تلك 
٭ القدمة “ لابد أن بصدقی فق ھذا المقال إن شاء اللہ تعا لی ۔ 


دولە ومن آعظم الجفاء علی تسمیة محمسد ان الحسن الخ 
(١رس۷‏ ٥۳؛)‏ 

یلت ٠‏ مراد محمد رہ اللہ فی تلك التسمیة ” بأہل الدینة “ 
الإمام مالك ومن تبعه ومن عاصره* من أُھل بلده واتفق مه فی 
ا کم و ” بأھل الكوفة “ أبوحنیفة الإمام ومن تبعہ ومن عاصرہ 
من أھل بلدہ واتفق معہ فی اکم فلیس فی ہذہ التسمیة إلا إشعار 
أنه ما جاء بہ محمد ق ” کتاب اختلاف اھل الادیئنۃ واھسل 
الکوفة “ إلاہذا القسم من السائسل دون غرہ فلوأنی ف 
التسمیة بخر ہذە العبارةۃ لفات ھذا الإشعار ٭ فلله درہ؛ وما أحسن 
قوله وتسمیتہ وا أزکی تعبرہ عن الإمامعن اامعن ومن وافقھا 
وما آصی تقدعه لفظ ” ال اللديِنة “ علٰ لفظ' ” أھل الکوفة “ 
ق التعہر ' مرن الامام حمدا قد النزم فی کتابہ فلك ان یورد 
الدلائل الثبتة لتلك المسائل الموردةۃ فیےہ من جانب الامام لی حنفة 
کا التزم الشیخان فی ” صحیحیھ| “ وغعرصحسا من الکتب الصنفة 
ما أن یوردا الدلائل الدالة علىی ا قالا 7 ق الاکثر رداً عسلى ھن 
زعم أن فی تلك السائل لم بثبت لقول أں حنیفة دلیلء فقولہ رن 
لو فتشت ذك الکتاب الخ ص ٣٤٤‏ ) ساقط لن لکل مقام 


ہ۸ٔ جچ- ٢۲‏ 


مقالاٴ ء ولکل مقال مقاماً . فن اعترض على الامام محمد بہذا فقد 
چفا وخرج عن ما صفا؛ 

قد اورد بعض العلماء ا حدشن فی مصنفہ : ( أن آباحنیمة 
ومالکا کانا مجلسان فی السجسد الحرام بمسد عا صلیا صسلاة 
العشاء فیےه بتکےان هناك یق مسائل شرعیة وقع الاختصلاف فہا 
)یل ملاوالئی ۔مہلائہتا و شوہ اھکاعمی ںو کات الد کر 
وقوعاً أن حج أبوحنیفة علىی مالك وکان ھذا دأبھا سن کشرة ) 


)١١( انتی‎ 








)١ )‏ قات : قال صدرالا مہ“ الوقی بن احمد الکی ق 
2 مناقب الامام الاعظم ا ںی متقف: ٤٤‏ : 


” أنبانی الحافظ ابوالفضل عمد بن ناصر بن عمد 
السلاسمی بعدینه"السلام عن الحافظ الائمین ای الفضل احمد 
بن الحسین بن خبرون اجازة أنا القاضی الامام آبو عبد الہ 
الحسین بن علىی الصیعری آنا عبد القہ بن محمد الحلوانی 
انبا مکرم بی احمد أخبرنا آبوجعفر احمد بن محمد الطحاوی 
ا کتب بہ ال ى أنبا خیرون بن عیسی انبا یوب العراق 
حدئی عمد بن رشید عن یوسف بن عمرو عن اہن الدراوردی 
قال ‏ رایت سالکا وآباحیفه“ آفق مسجد رسول الہ 
صلل الله علیه و آلھ وسلم بعد علاۃ العثاع الاآخرة وھإ 


یتعصذا کران وبتسدارسان حتی اذا وف احصنعا 





۸۸۲ھ -۔- 


على القول الفی قال بھ وعمل عليه امەسک احدھا عن 
صاحبه من غبرتعسف ولاتخطئشه“ لواحد متھإ| فلم .۔یزالا 
کذلک حتی صلیا الغداة فق مجلیا ذلک “ (ج سم 
ص ۳ہو یہ طبع دائرة ااعارف النظاميه بحیدر آباد الدکن 
بالھند ) 


۲ 


وقال الامام سمعود بن شیبه* السندی ق '' مدمه" کتاب 


التعلم ٤‏ لہ ٠‏ 
'' ذکر الطحاوی ق : ” کتابه الذی جمم فيه أخبار 
أصحاہبنا ٤‏ عن الدراوردی قال ؟. سمعت مالکا یقول 7 


عندی سن فقه أیحنیفه“ ستون الف معله۔ ١٢۱ھ‏ 


وقال صدر الاٴ مه“ فی الاب الثای و العشرین 
' الىاقب “ ء: 

آخبرنی الحافظ آبوسٹصور الدیلمی فیإا کتب ال یف 
سن عمدان آأنا أبو الفرح الصیرق اجازة باصبھان آنا آبو 
الحسین احمد بن عمد انا ابو عبد اللہ بن مندة الحافظ أنا 
الامام أبو عمد عبد اللہ بن محمد الحارثٹی اخبرنا زید بن 
یحبی البلخی حدثنی اسحاق بن آںاسرائیل سمعت ممد بن 
عمر الواقفدی بقول +٭ کان سالک بن انس کأاآما 
کان بقول بقول یی حنیففه“ وبتفقده وان لمیکن 


نظیرو 2 


٭ن 


"و ۳ ج - ۲ 


وبہ !لی الحارٹی ھذا قال اخبرنا الفضل بن بسام أنبا 
اسمعیل بن اسحاق أنبأ اسحاق بن محمد قال ۔ کان مالک 
رما اعبر بقصول أىی ميفه" فق السائثل (ج - مہ 


صسص ہم) 


وب٭ قال أخبرنا الحسن بن بدور الفرغانی أنبا محمد بن. 
فضیل سمعت محمد بن اسمعیل بن أی فدیک قال ۔: رایت 
مالک بن انس قابضاً علىی ید أبی حیفه“ نی]شیان ء ف8إإ. باغا 
السجد قدم أبا حیفه“ ء فسمعت اباحیفه لا دخل مجد 
الرسول صى الہ ما وسلم قال : بسم اھ هذا موضع 
الا مان فامنی ہن عذاہک ونجنی من التار “ اھ (ج-م 


ص ؛٣م)‏ 


ورزیٰ مذر' لاف“ اتاد الد کون اق ' الضتریٰ قال :٭ 


(‌'‌۲٢ۂ‎ 


خبرنا عمر بن ابراھم انبأا ءکرم انب جعفر بن 
سهل انبأ احمد بن محمد انبأ سلیان بن الربیع نأ کادح بن 
رحمه“ قال : سال رجل مالک بن انی عن رجل لە ئوبان 
احدھ| نجس والاآخر طاھر ؛ فحضرت الصلاة قال: یتحری ! 
قال کادح : فاخبرت سالکا بقول أیحنتیفه" انف یصلىی ف 
کل ثوب مرة قاىر برد الرجل وافتاہ بقول اأبیحنیفه"“ رحمه 


ا ١ھ‏ رج -ئغ ص مہو ئع۔) 


٤ی۸۸‏ ام 


٢ 


ف 


” اقب أی حيفه“ “ رحمہ اللہ تعال باسنادہ عن ابن البارک 


قالٰ ء 


۰ 


' کنت عند مالک بن انس فدخل علليه رجل ظا 
خرج قال : اندرون سن هذا ؟ حین خرج ء قالوا : لا 
وعرفتہ أنا غقال .: هھذا اُبوحیفه“ النعان لوقال ۔: مہ 
الاسطوانه“ سن ذھب لخرجت کإ| قال ء اقد وفق لہ 
الفقه حتی ما عليه یه کشبر مؤنه ء؛ قال : ودخل عليه 
الثوری فاجلسهةه دون ماأجلس فیهہ أباحنیفه“ ء فلا خرج قال : 
عظا سغیان وذ کر فلهه و ورعده “١ھ‏ 


کذا نقله صدرالاٴمه“ ق '' مناقه “ (جم ص ہمو 


وروی صدر الا مه باسنادہ اپ الحارثی تال 


” أخبرنا عمرو بن عاصم الاسدی انبا النضربن عسد 
سمعت بشربن یحبی بقول : سمعت ابراہم بن الغیرة سمعت 
الواقدی قال قلت مالک بن انس : من أفقہ من قدم عیکم 
من أُھل العراق ؟ قال : وسن قدم علینا من أھل العراق؟ 
قلت : قدم علیکم ابن أبی لیلی وابن شبرمه“ وسفیان الثوری 
و أبو حنیفه“ , فقال مالک : ذکرت اباحتیفه" ف آخرھم 
رأبته یکلم فقیاً من فقماءنا حتی ردہ ال رأی نفسہ ثلات 


۰۷۸ 


۸ھ جح ۔- ۲ 
ہزات وقال : ھتدا أُيضاً خطا “ 


(وبه قال آخخبرنا ابوحام ) أنبأ عبدالرحم بن 
اتا ایق بن یحبی قال .۔: قدم ابوحنیفه“ 
الدينه*" “ فا کلم احداً سن فقھائنا الا قطعہ الا 


أنه. غان یکلم مالکےع بن انس برفقی ١ھ‏ (ج اص 


"(۱0۰۴٣ 


قال صدر الاٴئمه“ : واخبرئی الامام ابوالحاسن الحسن بن علی 
الرضینای یق کتابه ا یل ےن ” بخارا ۶“ قال : 


قیل لا یحتیفه“ رحمه اہ کیف رأیت غلان أھل 
الدینه" ؟ قال : ان افاح فيھم أحصد فالاٴخشتر الاٴزرق ۔- 


“6ٗ 


ال تار آل قد“ 


ولقد صدق رحمہ اللہ ق فراستہ فان مالکا, بغ ف العام 

سرتبه“ لم پبلفھا أحد ‏ من أاھل المدینہ“ یق عصرہ, ولقد تسچ 
على منوالہ الحافظ ابوالحسن اادارقطنی فان مثل عن غإان 
مصر فقال : أن أفلح فیھم أحد فانسعید الاٴزدی -- یرید 
- عبد الغٹی الحافظ انام أھل ٢ر‏ ق الحدیث وحفظ الاٴنساب 


روالفرائب. ہح ١ھ‏ اج - ا ص پہر) 


۸۹ہ ج - ٢۲‏ 


دروی صدرالاٴ مه“ باسنادہ ال ی الامام أیعمد عبلداتہ 
ابنحمد:احارٹی قال 


' نا عمد بن القاسم البلخی انبا احمد بن الاٴزھر 


نبا حبیب کاتب مالک قال :ٍ قدم آبو حتیقه“ ' الدیند“ “؟ 
فناظرہ مالک فل| قام سمعت سالکاً بقول : سا احلمه “ 


دم (جاس ۷ وہہپی) 


وقال الامام الحافظ یوسف بن عبدالبر القرطبی المالی ف 
کتابه '”' الاثتقاء ق فضائل الشلاله“ الاٴئمہ“الفقھاء “ : 


”' نا احمد بن عمد قال نا احمد بن الفضل قال نا 
عمد بن جریر قال نااحمد بن خالد الخلال قال ۰ اسمعت 
الشافسعی بقول : مثشل سالک یوما عن عثان البتی قال 
کان رجلا عقارب ء وسٹل عن ابنشبرمه" فقال : کان رجلا 
مقارب ء قیل : فابوحتیقه“ ؟ قال .۔ لوجاآء ال ی أساطینکم ہذہ 
سے بيعنی السواری ‏ فقایىکم مصیى أاأھنا خثب 
لظنتم انیا خشثب “ ١ھ‏ (ص وی8 و و طبع مصر 


ام ۔ھوپہر) 


وروی ابن عبد الہ ق ٥‏ الاننقاء ۶٢‏ باسنادہ ا پی إبن جریر قال ی 


”' نا العباس بن الولید ال نا ابراعم بن حاد الزھری 


۸/۸۷۸( ج- ۲ 


الاق تال سمعت ىالکا بقول .: قال ںی المدی : یا أیا 
عبدائته ضع بی حتاباً احمل الامه۔ علليه ء؛ فقلت لە ہ یا 
:اىیر الؤٹین ! أسا ھذنا السقم وأشار ا یل الغرب فقہد 
کفیتکەہ وآأنا الشام ففہم الہجل الڈی علمته ۔ یھعئی 


الاٴوزاعی ۔ واما اھل العراق فهم أاھل العراق ! ۶۷٠ھ‏ 


اص .یی( 


وقال ابن عبدالبر ق کتابه ” جامم بیان العلم وفضله 


ضں 


ومایبغی ق روایته وحملهہ “ 


حدثنا احمد بن سعید بن بشر قال حدثنا ابن ای دلمم قال 
حدثنا ابن وضاح قال حدثنا عحمد بن یحیی المصری قال سمعت 
عبدالله بن وھب بقول ۔: سثئل مالک عن مہأله“ ؛أجاب 
فیها فقال لە السائل : ان أُھل الام یخالفونک فیھا فیقولون 
کڈذا وکڈا فقال : وستی کان ھذا الشان بالشام اعا ھذا 
الثان وف على اأھل ۶ الدیند* “و الکوفعھ“ ١٠٦ھ‏ 


قال ابن عبدالبر : ۰ 


”لان شان الائل ”' بالکوفه"”“ مدارہ على أویحیفه“ 
وأےحابہ والثئوری ۶ھ ) ج مہ عم ض ہہ طبع المئبریه 
مصر ) 


وتال الامام الکوٹری فق ' تعلیقات الانتقاء “ لە ء 


۰۸۵۸ جک 


' وأما مایذکرہ الذعبی تق ” طلقات الحفاظ “ من أن 
سعید بن آی مریم روی عن أشھب انه قال ٠‏ رایت أباحیفه" 
بین یدی مالک کالصبی بین یدی أبيه ء قلت : نھذا یدل 
علی حسن ادب أیحنیفهٴ وتواضعہ مع کونہ أسن من مالک 
١ھ‏ , فلایکادیصح اسنادا وکان 'شھب لدة الشافعی آوکان 
علىل اکر تقدیر ابن عشر عند وفاة أیحتیفه“ ولم بثبت 
اجتاعد مع سالک فغ آواخر سنی وفاة اویحنيفه* ؛ وسا کان 
مالک مؤدب الاٴطفال ء وانما کان احتاعھا قبلں عدد" 
سالک سنه“ ست واربعین وقبل أن بأخذ بعلو ٹأنہ ؛ ویمکن 
ڈلک مع حاد دون أبيه ۔ 


وأما مایرویه ابن أی حامم فی ”' تقدمه" الجرح والتعدیل “ 
من أن ٠ء‏ اباحنیفه" کان بطلع علی کتب مالک . ففیہ خدشهَ 
من جمه“ ان تالیفه س‌ؤزطا کان ف عھدالھدی او ف اواخر 
عھد النصور بعد وفاةۃ آیحیفه“ علىیٰ الصحیح ١۰٢ھ‏ 
رص یرروے,) 

قلت : وأا ماذکرہ الشیخ محمد بن عبد الباق الزرقانی ففق 
الجزع السابم من شرحه غلى ” الواھعب الدليه“ “ ( ص ىیہم) 
من آأنه 

" ذکر السیوطی : أنف - یعتی الامام اباحنیفہٴ ۔- 
روی عنه حدیثین أخرجیا الخطیب آاخدہ|ا ءن_ طریق .القاسمر 


۷۹ی۸) ج.-۲٢‏ 


بن الحکم العرنی ۔ بضم العین الھمله“ وفتح الراء ونون ۔- 
قال : حدثنا ابو حنفه“ عن مالک عن نافع عن ابن عمر قال: 
آقٰ کعب بن مالک النبی صلی الہ عليهہ وسلم غہسأله عن 
راعيه“ لہ کانت ترعی فق خنمہ فتخوفت على الشاة الموت 
فذیحتہا بحجر فامر ابی صلىی اللہ عليه وسلم ان ٍأ کلھا . 
وثانیما من طریق اسمعیل بن حاد بن أبیحنیفه“ عن أیںحنیفه عن 
مالک عن عبد اہ بن الفضل عن نافع بن جبیر بن مطعم عن 
ابن عباس عن النبی صلىی اللہ عليه وسلم قال : الاٴ یم اأحق بنفسھا 
من ولیھا والبکر تستأمر وصمتھا اقرارھا انتھی . وقال ابن 
عبد الہر فی الحدیث الئانی .: قیل رواہ ابوحنیفه“ عن مالک 
ولایصح لکن جزم تلمیذڈ تلامیذہ عیاض .ےأنه رواہ عله . 
وزاد ق ” تزیين ال الک “ ثالثاً عن آپی حنیفه“ عن مالک 
عن نافم عن ابن عمر قال : اذا صلیت الفجر والغرب مم 
اد رکتمم فلاتعدم| اھ 


فردہ الحافظ الحدث الناقد الشیخ عحمد زاھد بن الحسن الکوثری 
فیا علق علىل کتاب ” أحادیثت ااؤْطا و اتفاق الرواةۃ عن مالک 


واختلافھم ہا زیادة ونقصأً “ لدارقطتنی حیث قال رحمہ القہ : 


” لم یذ کر الصنف أباحنیفه“ فق عداد الرواۃ عن مالک 


ہنا ابع آنه ساق حدیثاً بطریقه علہ ق ' غرائب مالک“ 


۹۰ھ 


َو 
تب 


وھو حدیث : ( الام احق بنفسها ) لاٴن ذکر ای حیفهٴ 
ف حندہ غلط سحضض حیث آأقام بعض رواتہ کلمد" ( عن ) مقام 
( ابن ) وھماً وھو کثیرالوقوع فی الا ٴسائید وصواب 
الروايه“ ( عن حاد بن أیحیفه“ عن مالک ) کا یظھر 
سن الجزع السمی ( مارواہ الا ٴکابر عن مالک ) للحافظ محمد 
بن خلد العطار - وھو بدارالکتب الظاھریه“ بدمشق - وشرح 
ڈلک فیا عاقت على '” الانتقاء “ لابن عبد الہ ء ویظلھر 
الغالطون ق ذلک من طرق ساتھا أبو ااؤید الخوارزسی فی ( جامع 
السانید م ہ- ہورم ) حتی ان الہ۔یوطی یيقول ف ( تنویر 
الحوانک م سے ہہ ) قیل انھ رواہ عنہ أُبوحتیفه“ ولایصح 
)2ھ . لکنه خاقض نفسه وذ کر روایته فق '”' القانقید “ 

وذ کر الخطیب ق '' رواةۃ سالک “' روايه“ 'أںوحنفه“ عنه 
لحدیث آخر وھو حدوٹ ( ذبح الشاۃ: بحجر ) لکن اتفق 
اأصحاب القاسم العرق ۔- راوی الحدیث عن آئىی لیف -- 
عل روایته عن عبد اللک دون مالک وانفرد ابن الصلت 
بجعله مالکا حیث سقط (عبد) وائطمس اللام اق نسخته فجعله 
((اعن مالک ) باعتبار أن الاٴلف التوسطه“ ف الاٴعلام تحذف 
ق الرسم کا بیظھر من طرقه ق ( جامع السائید ہ ہەمم) 
وزاد السیوطی الا فق ” تزیین الالک “ وھو حدیث ( اذا 
صلیت الفجر والغرب ) لکن هذا الحدیث من مرویات ممحعد 
بن الحسن عن مالک مباشرة کا بعلم من نسخ '' ااؤطاً“ 


۲ 


۹۱۹ یپ کی 


تم إن محمد بن الحسن شیخ الشافعی ورابه )١(‏ روی عنہ 


ا ثافعی یق ” مسندہه “ أربعة احادیث کا صرح ہے الأستاذ 








لحمد و ” الاآثار :لہ فا ق (جاەم السائید ۱ - ۔و) 
و'* ختصرہ “ لابن الضیاء الک ماعو الاسیق قلم - راجع '' موطأً ٴ 
عمد و ١‏ الا آثارله ٠“‏ ۔- 
.....,, وتفصیل البحث فق ( أقوم السالک ق تحقیق روايه* 
مالک عن أیحیيفه وروايه“ أایںحنیفه“ عن مالک ) والتہ 
سبحانه وتعا یی أعلم “ : (صٗ پ و مر طبع مصر 


سنھ ۰م ) 


٠‏ بلوغ الا مانىٰ ق سیرة الامام عحمد بن ااحسن الشیبانی “' رضی 


” وکم لمحمد بن الحسن من آیاد بیضاء ء٤پبلی‏ الشافعی 
حتی قال الشافعی : أمن الاسں علىی ف الفقه عمد بن 
الحسن . رواه الخطیب عن الحسن بن عمد الخلال عن علی 
بن ۔عمرة:!آچریری من عل ون ین العضی ئن اح بن عاد بن سیا 
عن المزنی عله ء وذ کر السمعانیق عن البوبطی عن الشافعی 


أنه قال : أعانتی ات برجلین بابنعیینه“ یق الحدیث ومحمد 


۲ء٦‏ 27و 


ق الفقه. وعن الربیع عن الشائنعی لیس لا ٴحد علىی منھ ف 
العلم واسباب الدنیا ما احمد على ء وکان یترحم عليہ ف عامهً 
أوقاتء وعن ابن ساعه": أن محمد بن الحسن جمع من أصحابہ 
نحو ٭أئه" الف درہم لاٴجل الشافعی مرة بعد أخری ؛ وروی 
الڈھبی ق ٭ جزثه “ عن ادریس بن یوسف القراطیسی أنه 
سمع الشافعی يبقول : ماراأیت أعلم بکتاب اللہ من محمد 
کأنھ عليه نزل . وکل ذلک مایدل علی ان الشافعی کان 
عظم الاحلال لحمد بن الحسن کبیر الا دب فی ععاملتہ معه . 


اھ (صسص +٭ طبع مسصر سن ه "ٴ ٌ۲ م( 
وقال اأبیضاً فيه ٠ء‏ 


' لم یرو عن الشافعی اع ق حق اأحد من الائمه" 
قدر مىاروی عنه سن اشناء على محمد بن الحسن عن جدارة 


منهة ہڈلک الٹتاعء “ ١ھ‏ اص ۹پم ) 


وتال أبضاً فيه 


'' وقدروی عن الشافعی بآسانید صحیحه“ اع بالغ ف 
حق محمد بن الحسن مدون ق ٭ تاریخ الخطیب “ وکتاب 
ابن أبی العوام ٤ء‏ دوہ وکتاب الصیمری “٤‏ * تمذیب 


النووی “و مؤلفات الذھبی “ وغيیرھا فضلا عما ق ' کتاب 


ٗث ۳ھ ج ۲٣۳-۳‏ 





الگردری “ فنستغنی عن سرد تلک الروایات ھنا لشھرتھا ۔ 
نی القائق: الد“ اتد لاہمرفے- انقاقفی۔ :عمق پیذ کر یق 
الفقه قبل اتعماله محمد بن الحسن بل انما رجع نے 
بعد أن تفقہ علمہ وأخذ پقارن ماتلقاہ منه لد ان الحجاز 
حتی حصلت لە اختیارات ادت بہ ا یی اظھهار الاجتھاد بعد وفاه 
حمد بسنوات ہأن عاد ا ی العزاق سنه* حخمس وتسعین ودایهٴ 
بعد وفاة محمد بن ات ہمت سنوات وبقی ھناک ستین ینشر 
اختیاراته ومذھبه القدع علی رواة القدرعم العروفین ؛ بکتاب الف وساہ 
“* الحجه" ؛؛ فی جلد صضخم وھو الذی رد عليه عیسی 
أبان کا ره على جدیدہ القاضی بتار عمصر “ . 


بن 


ز تس ہرم) 
(1ح) قلت :وف ”' الستدرک علی الصخیحین “ ملحا کم التیسابوری 
(ج ج ص ریم) 
'' حدثا اہو العباس محمد بن یعقوب عوداً علی بد ثنا 


الربیع بضغ سلبان نا الشافعی انبأ عمد بن الحسن عن ای 


یوسف عن عبد اہ بن دینار عن ابن عمر رضی آللہ عماان 


۹٤‏ بن ا 


اللبی صلی ات عليةہ وآله وسلم تال ٠.‏ الولاء لحمدٴ کلحمهٴ 


النسب لاتباع ولاتوھب . اھ 


قال الحا کم ھذدا حدیث صحیح الاسناد ولم یخرجحاہ. وقال 
الذڈھبی قغ ” تلخٍص الہتدرک '' بعد نقله تصحیح الحا کم 
لھذا ااحدیث ٠‏ ٭/ قلت بالدبوس ٤٤+‏ ٤ھ‏ و قال الحافظ اہن 
حجر العسقلانی ق ” تاخیص الحیر یق تخریج احادیث الرافعی 
الکیں ؛؛ 


2 


ورواه ابن حبان ق '' صحیحہه من طریق بشرین ا!ولید 
عن آأی یوسف لکن قال : عن عبید اللہ بن عمر عن عبد اللہ بن دینار 
وکڈلک رواہ البیھتی ء وقال فی ۶ العرفه“ “ : کان الشافعی ہدث بهہ 
من حفظه فنسی عبید اہ بن عمر من اسنادہ ؛ وقدرواہ 
محمد بن الحسن ق ”' کتاب الولاء “ لہ عن أی یوسف عن 


ژ2 


عبید الله بن عمر عن عبد الہ بن دینار ہہ اھ )۱ع 
طبع الھند ) . 
وقال سیدالحفاظ ےمد مرتضی الحسینی الزبیدی یىی !'' عقود 
الجواھر اللیفله“ فق آدللد۔ مذھب الامام أبی حنیفہ" ما وافق فیہ 
الاامه- الےه- آو أحدھم ٠‏ 


'' رواہ ابن امظفر سن طریق غلی بن سلیان الاخمیمی 
عن عحمد بن ادریس عن ممد بن الحسن عن ابی یوسف عن 


أں حتیفه" , وھو مسلسل بالا مه“ کاتراہ ؛ وثله نادر الوجود ء 


3- َٰ٘۵ 


حجر المقےلائی یق ٭ لسان لزان 7۲ ) قال الرب-یع :ز× معت 


أ 


االثائمی بقول : حملت عصن حمسد ن لآ لحسن وقر بعر کتبا ).ٴ 


)١١( اتی‎ 


وقداوردہ السیوطی فق جزع لہ ساہ ؛' الفائید یق حللاوۃ 
الاٴسائید “ ورواه ابن خسرو من طریق ابن الظفر ء واخرجہ 
الدارقطنی عن محمد بن احمد بن عمرو بن عبد الخالق عن احمد 
بن عمد بن الحجاج عن علىی بن سلیإن الاخمیمی مثله ء ومن 
طریقه رواه ابن عبد الباق “ اھ ( ج - پ ص دم طبع 


القسطنطینیه“ سنه٭ ۹. م۱ ) 


(1ل) قلت : قال الربیع بن سلیان ؛ سمعت الشافعی یقول : 
لو اشاء ان اقول نزل القرآن بلفه“ محمد بن الحسن لقلته لفصاحتہ ٭ وقال 
أبوبکر بن النذرء سمعت الزی یقول : سمعت الشافعی یقول : مارأیت 
سمینا أحف روحاً سن محمد بن الحسن ؛ ومارأیت افصح منة انت اذا 
رأیتھ يیقرا کان القرآن نزل بلغتهء وقال الطحاوی : سمعت احمد بن 
ای داؤد الک ٤‏ سمعت حربلهٴ بن یحبی ء سمعت الشاقعی یقول : 
ماسمعت أحداً قط کان اذا تکلم رأیت أن القرآن نزل بلغفتہ غیر محمد بن الحسن 


وقا کتبت عنه حمل جختی , وقال ابنایحام : ناالریع سمعت 


‫َ 


ه۵ 20 


۲ 
وذکر الووي نقلاً عق الحطیب البفسدادی ( أن الامام الغافمی 
روی عن عمسد ن الحسن ) اتہی )١١(‏ وقال المارف گی 


”الدرا حتار “ : ( ونزوج محمد ن الحسن بآم الغافعی وفوض إلیہ 








الشافعی یقول : حملت عغن عمد بن الحسن حمل بختی لیس عليه 
الا ساعی ہ وقال احمد بن أبی سریج الرازی ؛ سمعت الشافعی یقول 

أنفقت علىی کتب محمد بن الحسن ستین دینارا مم تدبرتھا فوضعت ا یىی جنب 
کل مسكثله“ حدیثا ء وقال اہن کاس النخعی ء تنا احمد بن حاد بن 
سفیان ء نا الریع بن سلیان ء سمعت الشافعی بقول : مارأیت اعقل 
ولا أفقه ولا ازعد ولا اورع ولا أحسن نطقاً وایراداً من عمد بن الحسن . 
اورد ہذہ الا ٴقوال کلها الامام الحافظ ابوعبد اللہ محمد بن احمد الڈھبی 
الشاقعی رحمہ الہ ق ”٭ جزءع “ أالفہ فق ترحمه" الامام عمد بن 
الحسن وضی اللہ عنه وقد طبم ھذا الجزنت بمصر مع مناقب ای حنیفه ‏ 
وی یوسف رحمھ| اللہ تع یىی عنیت بنشرہ ۶ اجنهٴ احیاع النعارف ال:عانیه" 
بحیدرآباد الد کن بالھهند ۶“ وعليه تعلیقات مبنهَ للعلامه" المرحوم عمد 


زاعد الکوٹری والاستاذ العلامه“ أىی الوفاعء الافغانی رئیس اللجده ۔ 


ژ[م) وقال الحافظ الذھبے سالفظهہ 


ا 


۷ءٴَ بس 
کتبە وماله فیسبہه صار الشافعی فقَیھ؟ ( انہی ترجھ 


قولہ وئمسا اعنقدہ حجیےة اجیّاع أھسل بیت البوۃ الخ 


2 )٤۳٤ (رصس‎ 


اسسچی۔ 








الحسن فی الحدیث “ ١ھ‏ ( اقب آأبی حنیفه وصاحبیه “ 


ص ۹ہ) 


(آ) قلتا: ذکر الدیمی عن الاہام الشافعی رشی الہ عنه 
قال .: حالست محمد بن الحسن عشر سنین وحملت من کلامہ حمل 
جمل لو کان کلم على قدر عقله ۔افیعنا کلامہ ولکنمہ کان بکلمنا علىی 
تدر عقولنا ١ھ‏ ( کذا ف ”' الٰناقب ال(کردریه* ج - پ ص جھمم) 
وذ کر السمعاق والاسفراینی عن آأیعبید تال : قدمت علىی ہد 
فرأایت الشافعی رضی اللہ عنہ عندہ فس'لتہ عن :بھی فاجاب فرٹنی 
بالجواب فکتبه قرآہه عمد فوھب له ىائے" دبھمروء وقال ٠‏ 
اذ کنت تشتھی العلم فالزم فسمعت الشاقعی یقول ‏ لقد کتبت 
عله حمل بعیر لولاہ مالصق بی من العلم شئی والناس عیال علی 
أھل العراق وأھل العراق علىی اُھل الکوفه“ ‏ وأھل الکوفھ* علی 


الامام ای حليفهة ۱ھ ) الناقتبی الکردریه* جح ے ہپ ص )و ١‏ 


وسرمدت_ پوت 


٦۸‏ ین ا 

لی : قد تقدم جیم مابتعلق بہذا من قبل فا جع اليە: )١(‏ 

لکن کان مببی کالہ علىی ما بتبادر من لفظ ” اھل البیت “ والقرائن 
الوجودةۃ هناك من العنی وھو الئُةالإناعشر مق ٴھسل بیت 
الرضوان ؛ وبعضں الکلام هہناك مبنی عل أن معنی لفظ ” اھل 
البیت “ الٌربعة ماب العباء  .‏ ہذا الع الؤژخیر اخذتہ الشیعة 
الشحة یق قوەم : اع أمل ابہت حجھ عزر ٤‏ وإماع 
بر. وھھنا قد آت العثرض معی آخر افظ ” اھل البیت“ فنتکام 
عايہ فنقول : إن الوجہ اذی آنی بە اللعرض لاثبات حجرة إحماع 
ُھل البیت وجه قال به من عند نفسہە : رای راہ فلیم 
بدلیل إقناعی فضلاٴ عن أن بکون قطعاً فلی جز لاحد تقلید 
رای سثل العطرض ثی رای کان مادام لم بتحقق نے سلف مجوز 
ثقلید رأيه . وحن إذ تتبعنا وتصفحنا أقوال العلاء ماوجدنا اه سافا 
فی ھذا الاقول لامن اھہل السنة والحاعة ولامن الشیعة الشنبعة ولامن 
غعرعم ؛ فبجب علنا رد مارآہ فقط لکخونهہ خروجاً ما انعق۔د 
7 الإاماع + ولا عرف عہنا معی لفضظ ٭ آھسل الیت “ 
االذي ارادہ العرضص ف قوله : (لمحاع آھل ابیت 
ماع معتبر ) وقوله : إماع اصل بیت النبوة وعملھم حجہة 
ص )٣۳٤٣٤‏ بقوله (لا سما وبدخل یق رت4 صلی الل تعا لی 











(1)) راحم الکتاب سن مر ٤و‏ حتی ہم 





۹“ جج .۴۰ 


اوسا نعي من اھل نت ال ق ےلت الَتَلة: للا 
ا تعمل اہ صل اه قاق علتے رنرے وذگون ئی 
ز عاشم ٠‏ بی الطلب ص )٣۳٤‏ انتھی . القول عجیة ملا 
اللإجیاع عمل ذویە ؛ وبآن اجماعھم وحلھم اجاع معتر خروج 
عن إجاع یع ہل السنة )١(‏ والشیعة الشنیعة وضرھہم ممن کان من 


مہ مس سے سر مفو ىہ 











(ر) قلت: ولکن قال الحافظ ابن تیمیه“ فی '' مھاج السنه “ 
ىا انصه ؛ 

"ان السی صلى اق عليه وسلم قال عن عرتة: 
'' اکٹھا والکتاب لن یفترقا حتی بردا على ااحوض “٠‏ وھو 
الصادق الصدوق ء فدل على ان اجٛع العترة حجه",. وھذا 
قول طائفه ہن اصعابناء وذ کرہ القاضی ق '”' العتمد “ لکن 
العترة ھم بنو ھاشم کلهھم ولد العباس وولد علی وولد الحارث 
بن عبذد الطلب وسائر بنی أی طالب عغبرھرە وعلىی وحدہ 
لیس ہو العئرة؛ وسید العئرة ہو رسول الہ صلی اللم عليه 
وسلم., بین ذلک ان علاء العترة کابن عباس وغبیرہ لم 
یکونوا یوجبون اتباع علی فی کل ما بقولهە؛ ا کان علی 
بوجب علىی الناس طاعته فق کل ما یفتی بھء؛ ولا اعرف آن 
احداً من ائمه السلف لا سن بنی ہاشم ولا غبرھم قال : 
ائة یجب اتباع علٰی ف کل سا یقوله ““ ۱ھ (ج -- ع۶ 


ص۱.۰). 
اغاؤرت 


٢۲ ج--‎ 5۰ 


ہل القبساة ‏ و إحداث القول ا حسدث وا خرع من الترض . 
ولیت شعری لا ادخل ااعترضی فی لفظ ” آھل ببٹ اانبوة “ 
نساہ صلی اللہ تعا ىی عایےه وسل سواء کانت عبارة عن أمھات 
اللؤمن أو عنھن وعن پناته المقدسة وبنات بناتہ الطھرات فا وجه 
تقییدہ بالذکور من آولادہ صسل الشق الُول ؛ وبالذکور من 
أقربائە ؛ وبذکور بنی عاشم والطلب على الشق الٹانی . وضمر 
ِ” خدمھم وەویهم ٤‏ برجم الہ صل الله علہہ و۔لم ری ذ کور أولادہ 
واقربائہ فدخل فیها زید ان حارئ وآأسامة ابنه٤‏ وان مسعود 
اسیو أمثاخم رضی اللہ تعسا لی عنھم . وابت شعري ھا فائدة 
وضع العترض ھذا الإجاع مع أنہ قد انکر جودہ مطاقا فی أەثلة 
الشریعتے الفراء ما آنہ اشترط لف ححبتلعہ بشروط حدئة خخیرعة 
مستدتة قدمھا من قبل فی ” الدراسة الامنة “ فلا مکن ان بتحقق مسئلة 
من مسائل الشربعة ویجد فبھا اجّاع أھل بیت النبوة بھذا المعنی مع 
اجماع أھەل بیت النبوةۃ فققط بہہڈا العی 5 حم شرعی ایس بل 
بل دون ثبوتەہ خرط القتاد . ومن ادعی وجرد ھهھٰذ' الاجاع مم 
تلك الشروط فے فلیأت ببینتےة تشہد علی ذلك . ومن ادعی 
وجودہ بدوتھا فلابد لە أن یأتی بدلیل یثبت أن اجاع أھل البیت 
فقط بہذا العنی بت فی ہذا ا حم . ولعمری إذا کان معنيی لفظ 
”ال البیت “ فی نہ السثلة ہو ھذا عند الطرض فا معنی 


یٍ رہ اما (ومذھت احےل یں أھل اأہہت مذھب باقیعم ص 


اج یی نیک 


۲2۸۲"( ۴ الڈی اسندل عليه العترض هناكه بکلام سیدنا حمد الباقر 
رضی الله عنه ۔- وکلامه ری من أن بستسدل بە على ھذا - 
وما معی تعقیب قاعدة أن اجاع اھل البیت إجاع معتٹر عندی 
ناك لذاك القول السابق ؟ وما معنی قولہ هھنا (وکوٹ إجاعھم 
حجة عند الشیعة الخ ) ؟ )١(‏ ومقتضی قولہ السابق وتعقیب تلك 
القاعدة لە أن بکون معبيی لفظ ” اھل الیت ” ق ھ_ ذھ امسۂلهة 
عند المعترضص ”الا ئمة الاإئنی عشر “ لا ھذا العٰی ء ولا الأربھة 
نقط اأصصاب العباء ؛ ومقتضی قوله (وکون اجاعھم حجة عند 
الشیعة الخ) أن یکون معناہ عنسدہ فیھا ”الاربعة نقط آل العباء“ لا 
ہذا العنی ء ولا الائمة الإناعشر . ومن ال علوم أن وت اجیّاع 
أُھل بیت اللبوةۃ فقط بہذا العنی علىی حم لا پکاد بتحقق کمامر . 
فقوله: (وإذا اجتمعوا علی شی وقوارٹ ذلك فیھم ص )٣٠٦‏ جرد 
تلق ەن العترض لنفسہ علىی خلاف ااع الأأءة أھل القبلة - ومنھم 
الشبعة - عالا عکن حققه عادة . ومن ادعی وجود ھذا الاجاع 
فتط وثڑوتہ یق حم شرعی فلیأات بدلیل بن عليه ۔ وعندی آبه 
لا بمعکن أن پوجد یق مثال فی الشریعة الغراء' . ومن .۔قال 
رو تافو ااساک ات سر تھا ہی کسر ا ون 
فقد آئىی ما لا دلالة علیےه ھناك . ومن قال : إِن .مرہادہ بہ ہو 
الائمة الاٹنا عشر فیخدشہ کلام المعترض بھنا . ت7 قال : إن 
وت (ر) وقد سقط هنا هن ااطبوعه ما بنقله الصنف . 

التعای ۔ 


٢چ‏ ےس 


- 
تا 


مرادہ* بہ ہو الُربعنة الطاھرة آل العباء فبفسسد قولہ کلامہ هھنا 
ابضاً . 5 نقول: إن ھذا الوجه الذی ذکرہ ال معترض لالبات حجیة 
اجاع أەل البیت فقط إما أن ینید أن الطبقة الأولی منھم اجاعهم 
إجاع معتر دون الثانبة والثالثة إ یل آخرھاء وھذا ا حصر هو ظاھر 
کلام العترض وھو قولہ: (ہذانمچرد ما یعطی وحدة البیت معهہ 
صلى اللہ تعا لی عليهہ وسلم وملازمة أھلہ حضرتہ ص )٦٤٤‏ وأما 
أن یفید أن الطبقة الثانیة والطبفة الثالثة منھم إ یل آخرھا کالطبقسة 
الأول فکا أن إجاع الطبقے الاول منھم إجاع معتر کذلك 
ماع الطبمے الٹانیة والثالے لی آحرہا کل واحسد منھا إجاع 
معتر ء ومقتضی الدلیل والوچه الذکور هو ھذا لا الأول 

محسب الظاھر ٤‏ ففيه أن علل هذا بدخعل فیھم بنو العباس الذن 
ظلموا مل البیت وغبرہمء ولن برد اللہ ذلك إن شاء اللہ تعالی. 
وأیضاً بستلزم أن رک اجیاع أھل البیت فی زماننا کذلك ۔ 
وأیضاً لو کان ھذا الدلیل سالم)ا لادی إلی أن [اع ا حلفاء الریعة 
فقط ء وآن ماع الشیخین الوزبرن کل واحد منھا إجماع معتبر ؛ 
ول بقل العرض بہ ؛ وم تفرعینہ بذلك . تم إن قولہ: ( الزائد 
عل مایعطی من ذلك وحدة ابلد معہ الخ ) بقتضی أن أھل الدینة 
الذہن لازموا [باہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسلم ہو الذہن إماعھم 
معتر لامطلقاً فھذا مخالف قول مالك على أحد الأقوال ۔ 


قوله فکیف (ذا انضم إلىی ذلك حسدیث ” الثقلین “ الخ 


٠۰۳‏ ےر ک۴ 


)۲٣۳٤٤ ص‎ ( ()١۱( 
قلت : نا ورد حسدیث ٭ اللقلین “ فی اھل البیت بالمعنی‎ 
الشھور الأاعم الشامل مق کان منھم !لی :یوم القبامة سواء کان من‎ 
(0(ح) قلت : قال الحافظ ابن تیمیه“ فق کتابہ ٭ .ماج‎ 
۶ السٹه“ الثبویه“‎ 
“ ان لفظ الحدیث الڈی ق ” صحیح سلم‎ ” 
(عن زید بن آرقم قال : قام فینا روسول اللہ صلی التہ عليه‎ 
وسلم خطیباً بماع بدعی خماأً بین ىکه وللدیته“ فقال : أنا‎ 
بعد أبھها الناس انا آنا بشر یوشک ان یاتینی رسول رں‎ 
فاجیب ؛ وانی تارک فیکم تقلین ء أاولھا کتاب الہ فیه‎ 
الھدی والنور فخدوا بکتاب اق واستمسکوا بہ ء فحث علىی کتاب‎ 
اھ ورغب فیه مم قال : واھل ہتی اذ کر کم اللہ ف‎ 
ُھل بیتی ) يوھذا الفظ یدل علىی أن الذی آُسرنا بالتسک‎ 
ب٭ وجعل التمسک بهھ لایضل هو کتاب ال . وھکذا جاع‎ 
ق غیر هذا الحدیث کا فض '' صحیح مساص “ عن جابر‎ 
ق حجه“ الوداع ا خطب یوم عرفه“ وقال : ( قد ترکت‎ 
فیکم سالنتضلوا بعدہ ان اعتصمم به کتاباھ  وانم‎ 
تسثلون عنی ف|ا أنم قائلون ؟ تالوا نشهد نک قدبلغت‎ 
وادیت ونصحت ء فقال باصبعه السبابه“ یرفعھا الیل الساء ینکیھا‎ 


ای الناس : أللھم اشھد ثلاث ىرات ) . 


۰٤‏ ے می 


بی عاشم؛ أومن بی المطلب ء من أاولاد سیدبنا الحسن والحسن 
وإخوتھ| ااعلاتیة ء ومن بی العباس وغبرہم إلی یوم القیامة ء ولذا قال 
صلى اللہ عليہ وسلمك: (ولن برا حنی بردا علىی الحوض ) وأورد 
ھذا الحدیٹ العلاء الکرام فی مناقب أھل البیت الرضی 
مطلق؟ . واراد العٹترضی ھذا الحدبثٹ هہ_نا بدل 
عیل آن 7 لفظ ” اھل البیت “ یق ححدث ” اللقلن “ 
ہو العٰی الذی ذکرہ ھنا فا قبل ء فلزم منہ آنےه لوکان الأمر 
کمّسا ال لکاد أن پکون ھہذا الحدیث مثیتاً للعصمة نی کل واحد 
٭نہم إلی ٴیوم القیامة - ولو کانوا غبر العلاء منھم وتبعوا علاء ھم 
العظام - و مثبتاً للعصمة فی کل واحد من نسالہ صلى اللہ علیہ وسل- 





وأنا قوله : (وعترق اھل بیتی وانھ| لن یفترقا حتی 
بردا علی الحوض ) فھذا رواہ المہذی ہ وئد سثل عنه احمد 
بن حنبل فضعفه وضعفهہ غیر واحد من أھل العلم وقالوا: لایصح ؛ 
وتد ا اب عنه طائفه“ ٦‏ پدل علی ان اھل بیجہ کاەم لا بحتمعون 
عل> ملاله >۶ لزا ون ول بڈلک' کا کر ڈلک 
التاضی أبویعلی وغبرہ ؛ لکن اھل الیت لمیتفقوا ۔- وہ الحمد ۔- 
علىی شیع من حخصائصں مذھب الرافضه٭ بل ھم الہرؤن المنزھون 


عن التدنسں بشئی منف ١٠ھ‏ (رج ء۶ ص ).1و 
٭‌‌)(( 


عمد عبد الرشید النعاق 


نج ںہ 


سواء أخذت می ات الاؤمنین فقطء أو معي" پشملھرں 
ویشمل بناقه المطھرات وبنات بناله ‏ ومثبتاً للعصمة فی کل واحد 
من ذکور أولادہ* سواء کان ا لسن اوالحسن أو اولادھا مطلقا 
ومثبتا لعصمة فی عمامہ واولاد 'عمامہ ء وسائر اقربائہ وأولادھم 
من العباسیعن وغبرہم ہل یوم القیامة ۔- نعوذ باللہ تعا لی من ذلك ۔- 
ومثبتاً للعصمة فی کل واحد من خدمہ ومواليہ صلى الہ عليه وسلم ء 
وخدمعتھم وموالیهم ؛ ومثتاً لعصمة فی جیع ذکور ہی هاشم وہی 
الطلب ؛ بل ومثبتاً للعصمة فی کل واحدہ مق أصھارہ وأختانہ صلىی 
اللہ تعا ی عليه وسام ؛ ‏ ومثبتا للعصمة یق أمثال ان مسعود و زید 
مولاہ وابنہ آسامه وأنس ؛ وھذا ا لم بقل بہ أحد می العلاء ء 
ولاعکن أن بقول المعترض بہ ما عسلم من اعتقسادہ مس آنہ کان 
بقول محصر العصمة فی الأنبیاء واللائكکة والائیی عشر من أآئمه 

ولوقلنا کا قال ا لمعترض بأنہ ( نا یکاد پٹبت ٭.٭.٠۰..‏ فی 
علائھم العصمة ص ٣٣٤‏ ) فنقول : لادلالة للفظ ھذا الحدیٹ 
بعد ہذا ااتسلیم علىی أن علائم ہم الأئمة الائناعشر' فقط آو الأئمة 
ال بعة آل العباء فقط ؛ بل علاءہم اعم من آن یکون ا لسن 
والحسین وی اولاد الحسن واولاد الحسن وإخوتھے| وف اولاد 
إعرتھا وآعمامھا وعاتھا أو امام آبیھا وحات ابیھسے| وی اولادم 
وغبرھم من بی ھاشم ری المطلب ؛ وکسا آنےە نبجری ھذہ 
الإشکالات لوقیل بافادۃ حدیث ” ااثقن “ العصمة فی أھل البیت 


9۰۰9ػّ٭ و و 


مطلقاً أو فی ی علباءہم كذلك تجری یق الشقوق الئلائثة الأخیرۃ الی 
ذکرھا الملعترض أیضاٴ . 

وأبضاً لا دلالة فیه علىی خصوص الأتُة الإئنی عشر من آھل 
بیت النبوة ء وعلی خصوص الأئمة الأربعة آل العبا رض اللہ تعا ی 
عہم + وجب أن براد ھذا المعی الم الشٹھور فإن اللفظ مطلق 
بل عام ولامجوز الغاء إلعام عن عمومەه ہلا دلیل ؛ فإذا ە٣صل‏ 
على العموم لزم أن یکون کل واحد من أھل بیت النبوۃ إلی یوم القیامة - وإن 
کان ظاھرہ منکراً جداً - معصوعماً بھہذا الحدیث ؛ ولیس فلیس . 
والتخصیص بھم أوبعلےاء أھل البیت مطلقاً محتاج إلی معونة القرینة 
البینة الدالة عليہ , وكذلك الم فی الشقوق الثلائة الآخبر علی 
أنه إذا جاز ھذا التخصیص من عند نفس ال عترضص بالرأي ا حرد 
من غر دلبل لم لامجوز حمله علىی خصوص س-داا العباس أوحیع 
أبناءہ أو علىی خصوصه وآبناءہ أو عسلى خصوصے وبعض منھم 
مبھم أو بعض منھم معن ؟ وھذا الاحمال الإأخبر محتصل عشرة 
إحمالات لان ابناء سیدنا العباس رضی الہ تعا ی ضه کانوا 
مقر على ماروي عن العباس رضی اللہ تعا ی عنه إذ قال 

تھوا بعام فصاروا عشرة پارت فاجعقع کرامأ ررة 

أو علی خصوص بعض منھم مبھم أوبعض منھے معبن ٠‏ فھذا 
الآخیبر عتمل عشرة إحتالات أبضاً ء أو ءلیىی خصوص سیدنا 
حمزة أو علی خصوص حیع آولادھەے أوعلی خصوص بعض منھم 
کذلك ؛ آأو علی خصوص سار ام مامه من السلمعن أو أولادھم 


٢۲ ج-‎ 989 


وقلوبنا سیدتنا 8اطمة الزھراء البتول رضی اللہ تعالی عنہا ء أو علی 
خصوصھا وأبناءھا کذلك؛ أو علی خصوص آبناءہ صلی اللہ عليه وسلم 
الصلبیة کذلك ‏ أو علىی خصوص بناتہ صلى اللہ عليه وسلم كکذلك ء 
آو علی حص رص سیدنا اسحسن 75 أو عیلی خصوصه وأبناءہ میہھم 
أو بعضهھم کذلك ٭ أو علىی خصوص أبنائہ فقط کذلك ٤‏ او علىی 
خحصو صہ مع سیدنا ا حسیٰ فقطے و علل خحصو صھبا مع اُبناء 
الڈول کذلك فقط ؛ أو علىی خصوصھا مع أبناء الٹانی فقط کذلك ء 
أو علی خصوصھ| مع آبناءا کذلك ٤‏ أو علىٰ خصوص سیدنا 
الحسن فقط او علی حصو صضصہ وآبناءہ فقط كذلك ٠‏ أو علی 
خصوص ابناءہ فقط ال ی کر من اللحصو صیات العقلیة ای یز ھا 
العقل واارأی ا حرذ إی آخر الْئُة الائنی عشرء على أن قولہ صلى اللہ 
تعا ی عليه وسلم یق ذلك الحدیث (ولن بتفرقا حی بردا علىی احوض ) 
آب عن مل لفظ ” اھل البیغہ“ فی ھذا الحدیث على العنی الذی ذ کرہ 
الرض ہہناء وعن لہ على الائمة الائنی عشر؛ وعن حملہ علىی 
الئمة الُربعة آل العباء؛ وعن حله على کل واعد نما ذکرنا من 
الحصوصات ء فیجب حله على العی الم الشھور ٤‏ وبھذا العی 
الصدوق صىلں اللہ علیه وس ل فعلیل ھذا یکون معی ھذا 
اس حجدیٹ 2 ان کتاب الله تعا می وأھل بیت النبوۃ یدوم بتھاء ما علی 
الأرض ہل یوم القیامة ٦‏ ولن بھنر قا اأ٘صلاً ق الدنیاے وآن وجودھشا 


۸ گا 


فی الأمة اللرحومة بستتبع برکات عظبمة ومنحات فخیمة رکالت 
شریفة ومھرا یق کر مة فی الأمقة حث [ذا مُسکت ہہما 3 عجموعھ| 
بنٹنيی الضلال عھا - بالمعنی الأعم لاضلال الڈی سبجئی إلل .5 
القیامة - بشھادة ھا ا حدیث َ داموا نس کون با ویلز مو ن 
الإستمساك اھ ویشتغلون بالرجوع الیھا . 

وأما المّمحك بکتاب اللہ تعا ی فقط فلا یلزم منے انتفاء 
الضلال ممعی عدم جواز کل حظور حتی الحطاً الإجتھادی من تغسك : 
ب؛ وإلا لکان کل مجتھسد مصیبا . وکل مجتھسد بل وکل مؤمن_ 
ومؤمنة فھو متمك بکتاب اللہ تعا لی ٤‏ وہو عروتہ الوٹی الی 
لا اننصام هھما ؛ ومع ذلك جاز وقوع الحطا الإاجتھادی من ا حتھد 
فکذلك لا یلزم من المٔسك بأہھل البیت انفراداً انتفاء الضلال بالمعی 
اللذ کور عحن سك بہ ؛ والإجاع ا لمعشر ناف للضلال بہذا المعي . 
قثبت أن إجاع اھل البیت ہذلك ا لمعنی . وععی الأائمة الأربمة 
آل العباء وععی الإائی عشر لیس باجاع معتر 

م إنه إذا حقق أن ھذا الحدیث ورد فی الَك مجموعھ| فلا 
دلالة نے علی حم امّك باحدھا ٤‏ فلا یدل الحدیث علیى ما 
حاول المعترض اثباتہ . وأما إنٴ اك باحدہما ۰ نفرداً فیفید انتفاء 
الضلال ععنی ما یتفرع علیبے الإئم والذنب لا ععني اعم 092 
انتفاء ا حطاء الاجتھادی أبیضاً . وەقصود المعترض من اثبات الەصمة 
ہو اثبات العنی الآانی خٔ بھذا ا لحدیث ما مر فی تحقیق الھدی )١(‏ 


(١)‏ راجمع ور الدراسات پل من ص١ ۳٠۰‏ حٹی ےی 


۰۹- ا 


ارضی اللہ تعا یل عنے دون العٰی الاّول ء ولا دلالة غلذا 
الحدیث على کلا العنین أصلا فضلاً عن أن یدل على العی الانی الذی 
قصد إثباتہ . إلا أن العنی الأول ثابت فی نفس الأمر والمعنی الثانی لم 
بلبت بدلیل إلی الانء فإذن لا بکاد یثبت من ھذا الحدیث الذی بت 





: رفا من الشارع امعصوم صلی الله عليه وسلم اکم بحصمة کل واحد ٭ن 
إُ عااء ہل البیت بالمعنیعن المذکورن ؛ أو بالمعانی اثلائة اللذکورۃ ؛ 
إ| بل بالعانی الأربعة الذکورۃ ء ولا بعصمة کلھم عند إجاعهم ‏ 
أ. زا) ولا بغلبة ظن الإصابق فی کل واحد منھےم ء ولا بغلبة ظن 
ْ الإصابة فی کلم عنسد اجاعھم فقط ٤‏ وإن کان معنقےنا حسب 





(() قلت : قال الحافظ ابن تیعيیه*“ فق ۶ سنهاج السنهٴ 
النبویه“ ٠ ٠“‏ 


٭”فھنه - يعنی القول بعصمف* الا ٴ مھ“ - خاصه 
الرافضه“ الاماميه“ التی لم یشرکھم فیها أحد لا الزیدیه“ 
الشیعه“ ولا ساثر طوائف السلمین الا سن ہو شر نبیەم 
کالاساعیليه“ الذین بقولون بعصه“ بنی عبید النتسبین ال یف 
محمد بن اساعیل بن جعفر؛ القاثلین + باٴن الامامه بعد جعفر 
ف محمد بن اساعیل دون موسی بن جعفر . وأولٹک ملاحدة 
0 منافقون والاىاميه“ الائنا عشریه“ خيیر منیم بکثٹیر ء فان 

الاماميه“ ىع فرط جھاھم وضلالھم فیھم خلق سسلمون ظاھراً 


وباطناً لیسوا زنادقه“ سنافقین لکنٹھم جھلوا وضلوا واتبعوا 





٦٠‏ تپ 


اھواعھم , واما أاولٹک فا حتھم الکبار العارفون بحقیقهَ 
دعواھم الیاطليه“ زنادقه“ منافقونء وأما عوامیم الذین لم 
بعرفوا باطن أُسھم فقہد بکونون ۔سلمین “ ۱ھ (ج-| 
صصيسرمہ و و۔؟) 
م قال : 
وا اختصت به الاماميه“ من عصددٴ الائمه“ فهو فق 
غایه" الفساد والبعد عن العقل والدین ء؛ وھو أفسد سن اعتقاد 
یر من النساکے فغ شیوخھم آنھم عفوظون ؛ وأضعف من 
اعتقاد کثٹیر من قدماء الشامیین اتباع بنی أميه" ان الاىام 
تجب طاعتدہ فق کل شئی ء وآن اق اذا استخلف اماماً تقبل 
منه الحسنات وتجاوز لہ عن السیثات ؛ لان الغلاۃ ق الشیوخ 
وانذ غلوا ق شیخ فلا یقصرون الھدی عليه ؛ ولا یمنعون 
اتباع غیرهہ ولا یکفرون من لم یقل ب)مشیختہ ؛ ولا یقولون 
فیہ من العصمه“ ما يقولهہ ہؤلاء ء أللهم الا من یخرج عن الدین 
بالکليە“ ذڈاک ق الغلاۃ ق الشیوخ کالتصیريه“ والاساعیايه" 
والرافضه“ . فبکل حال الشر فیھم اکثر والغلو فیھم أعظم ء 
وشر غیرھم جزع من شرھم ۔ 
وأنا غاليه“ الشامیین أتباع بنی أميه" فکانوا یقولون : 
ان الله اذا استخلف خایفه“ تقبل منه الحسنات وتجاوز لە عن 


السیئثات ء ورعا قالوا ٠‏ انھ لا بحاسه؛ ولھذڈا ساٴل الولید 


8-٦٦‏ ےگ 


ابن عبد اللک عن ذلک العلاء فقالوا لہ : یا أمیر ااؤمنین 
انت اکرم علىی اق أم داؤد ؟ وقد تال لىە : ٭ یا داؤد 
انا جعلناک خلیفه“ فق الاٴرض فاحکم بین الناس بالحق 
ولا تتبع الھوی فیضلک عن سبیل الہ؛ ان الذین یضلون 
عن سبہبیل اه لیم عذاب شدیيید بعا نسوا بوم الحساب “ . 
وکذنلک مؤال سلیان بن عبد اللک عن ذلک لاٴیں حازم 
للدی ف موعظتھه الشھورة فذ کر لہ ہذنہ الایه. وع حخطا“ٴ 
ہؤلاع عپضلالھم فکانوا بقولون ذلک ف طاعه* امام قد 
أوجب اللہ طاعتھ ق موارد الاجتھاد کا یجب طاعه وال یل 
الحربے وقاضی الحکم لا یجعاوله شرعاً عاماً یجب علىی کل 
احد ولا بجعلونه معصوںاً عن الخطاعءء ولا یقولون أنهہ بعرف 
جمیع الدین ؛ لکن غاط من غلط منهم ەن جھتینء؛ من جھم" 
انھم کانوا يطیعون الولاةۃ طاعه“ مطلقه“ ویقولون : ان الله 
أُم نا بطاعتھم ؛ والغانیه" قول من قال منھم : ان اللہ اذا 
استخلف خلیفه“ تقبل منهہ الحسنات وتحاوز لہ عن السیئثات 
وأین خطاٴ ہؤلاء من ضلال الرافضه" القاثلین بعصمه“ الاٴ مه" ۶“ 
اھ (ج-م ص پسں و پمم) 
ولم یاٴت صاحب ”' الدراسات “؟“ على عصمتھم دلیلڈ سوی 
حدیث الشقلین وھو بعد مثوته لا يدل على مدعاہ فق شئی کا بسطه 
الصنف رحمه اله. وقال الحافظ ابن تیميه“ فقیق '' منهاج اس ئه“" 
الثبویه* “ . 


٢۲ _ ج‎ ٭ًٔػّ۹٦٢‎ 


”' والذی رواء مسلم بانه :'' بغدیر خم “؛ قال ٠‏ انی تارک 
فیکم الشثقلین کتاب الله فذکر کتاب اس وحض عليه؛ مم 
قال : وعترق اھل ببتی اذکرکم الہ ثلاا. وھذا ما 
انفرد بةە مسلم ولم یروہ البخاری وقد رواہ الترمڈذڈی وزاد 
فيه : ”'وانها لن یفترقا حتی یردا علىی الحوضص“. وقد طعن 
غير واحد .ىن الحفاظ فق ہذہ الزیادة وقال ٭ انھا لیست 
سن ااحدیث . والڈّیين اعتقدوا صحتھا قالوا : انما یدل علی 
ان حموع العترة الین ہم بنو عاشم لا یتفقون علىی ضلاله“ 
وھذا قد قاله طائفه“ سن آھل الىنهں؛ فھو من اجوب٭" 
القافی أی بعلی وغیرہ, والحدیث الذی ق سسلم اذا کان 
ابی صلى القہ عليه وسلم قد قالهہ فلیس فیه الا الوصيه" 
باتباع کتاب الله ؛ وہذا امس قد تقدمت الوصيهٴ بہ فی ححہ" 
الوداع قبل ذلک وہو لم یاٴمر باتباع العترة ولکن قال : 
۷ک اق یق“ اقل سے کی وید کر الااست ففی یعتی 
أن یذ کروا ما تقدم الامس بھ قبل ذلک من اطائمهم 
حقوقیم والاشتاع من ظلمیمء وھذا اُس قد تقدم بیانه 


420 


قبل غدیر خم ٠‏ ۱ھ (ج - ٤‏ ص مہ)"ٴ 


- 
- 


قات: ولعل اأصل هھذا الحدیث ما ذکرہ مالک ق 'ۂٴااؤطا 
”٭أه بلفه أن رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم قال : 
ترکت فیکم أسربن لن تضلوا ھا ممسکتم بھا کتاب الہ 


وسنه“ یه “ 


۳ کی ا 


وھذا البلاغ وصلهة الحافظ این عبد البر من حدیث کثبر بن 
عبہد اھ بن عمرو بن عوف عن أیه عن جدهہ کا فق ”٭ تنویر 
الحوالک ؟“' الحافظ السیوطی ٭ وآخرجہ آہو نعیم الاصبھانی ق ' تاریخ 
اصبهان “۶ سن حدیث آئس رضی اللہ عدهہ قال ؛: 
”'محدثنا عبد ا بن عحسد ُا احمد بن الخطاب ٹا 
طالوت بن عباد نا غشام بن سلمان عن یزید الرقاشی عن 
آنی بن مالک ان رسول اقہ صلىی اللہ عليه وسلم قال : 
ترکت فیکم بعدی ما إن اخدم لن تضلوا کتاب الہ وسلەه" 
نبیکم “ ٢ھ‏ (ج -| صم,۱) 
بافعت ماق کو کال گا ُزَ: سصعنۃ 
طریقٰ اسماعیل بن ای آویسں عدتی ای 


من 
عن گور بن زید 
الابلیں عن عکرمهں عن ابن عباس رضی اللہ عتھا : ان 
رسول اللہ صلىی اللہ علیےه وآله وسلم, خطب الناس ف حجھه' 
الوادع نقال : قدیئس الشیطان باٴن ابعید باٴرضکم ؛ ولکدہ 
رضی ان بطاع یا سوی ذلکے شا تحاقرون ُن اعالکم ؛ 
ناحذرواء پا أیھا النان انی قد ترکت فیکم ما ان اعتصمّ 
بہ غان تضلوا ابد : کتاب الہ وسٹه“ تبيهہ -- الحدیث ۔ 
با الحاکم : قد احتج البخاری باٴحادیث عکرسه“ واحتج 
لم بای آوسںء وساثر رواتھ متفق علمیھم. مم ذ کر الحا کم 
شاعداً 


ج 
3 


مل حدیث أں غریرۃ زضی اھ عنهء رواء صالح 


۳ ٦1٤ 


ابن موسی الطلحی عن عبسد العزیز بن رفیعم عن ای صالح 
عن ای ھربرةۃ رضی لق عنه قال قال : رسول الہ صلى الله 


علیمه وسلم یہ "انی قد ترکت فیکم شیئین لن تضلوا بعدھ 


کتاب الله وسنتی ء وان بیفترقا حتی یردا علىی الحوض “ 
.2 (ج -- رر ءں ہمو) وقد اقر بصحہ هد“ اسناد حدیث ابن: 
عبساس الحافظ الڈھبی ُیٰخ ؛:ٴە! تلخیص استحدرک 8 0 8>-ے . 


ص ےو ) والحافظ النذری فق کتابه ” الترغیب والٹرھیب “ 
(ج رس ٤؛)‏ 
فالحاصل ان اكشثقلین اسذیيین أمر‌نا بالتعسک 87ھ7ھ) 
والاٴخذ با ھا الکتاب والسنه“ دون العترة : وانما قال فی العترة ھ 
"اذ کرکم اللہ فق آہل ببیتی “؛ ٢ھ‏ ولعله قد اختلط علىی بافر 
الرواۃ ہڈا الحسدیثت فاختصرہ فقرن بین القرآن والضرة بدود 
ذ کر السه٭ واللہ اعلم . 
وقد بسط القول الحافظ ابن تیميه“ ف مواضع عدیدة بن کتاہ 
٢ٰ‏ سٹھاج السنةه “ فق الرد علی من بقول بعصمه“ الاٴ مه" الائنی عے 
الاعتداد باجاعھم فافاد واجاد ولا باٴس بایراد فْذ ىہ قا 
رحمهہ اللہ : 
االاام“+؛ هو من بقتدی بہ. وذلک علیى وجھین 
(احدھا) ان برجم الیسه ف العلم والدین ء بحیث یطاع : 
باختیار الطیع ؛ لكونه عالاً باٴمس الله عزوجل آمآ بے 
فیطیعهہ الطیع لذلک ؛ وان کان عاجزاً عن الزامھم الطاعه* 


+٥‏ ہے 


( والائی ) انیکون صاحب ید وسیف بحیث بطاع طوعاً وکرھا 
قادراً علیٰ الزام الطیع بالطاعه“. وقوله تعالل : ( پآ أیھا 
الڈین آمنوا اطیعوا اللہ واطیعوا الرسول وأول الااٴمس منکم) قد 
فسر ”'اولو الاٴسص“؛ بذوی القدوة کاٴمراء العرب ء وفسر باٴھل 
الم والدینء وکلاھم| حق . وھذان الوصفان کانا کاملین 
الخلفاء الراشدین ء ہھانھم کانوا کملین ق العلم والعدل 
والسیاسه“ والسلطان وان کان بعضهم اکمل فق ذفلک من 
بعض فاٴبو بکر وعمر اکمل ف ذلک من عثان وعلىی ء وبعدھم 
لم یکل احد اق عنہ الاٴہور الا عمر بن عبد العزیز ؛ 
بل قد یکون الرجل اأکمل ف العلم والدین من یکون له 
سلطان؛ وقد يیکون اکمل ی السطان من ہو أاعلم مت 
وادینء وھزلاء ان ارید بکػوبھم أ ممهٴ: آنھم ذووا سلطان 
باطلء وھم لا بقولونه . وان آرید بذلنک أتھم أئمه“ ف 
العلم والدین بطاعون مع عجزھم عن الزام غیرھم بالطاعه“ ء 
فھذا قدر ہشٹرک بن کل من کان متصفا بھذہ الصفات . 
ىا أن بقال : قد کان فق اعصارعم من ہو أعلم منھم 
وادین اذ العلم اانقول عن غرھم اضعاف العلم النقول 
عنهم؛ وظھور آثار غبرھم آفق الاٴمه“ أعظم من ظھور 
آثارھم فق الا مه“ ۔ والتقدسموتن منھم کعلی بن الحسین وابنه 
أں جعفر وابنة جعفر بن عمد قد أخذ عنهم من العلم قطعه"“ 
معروفه“ وأخذ عن غیرھم اکثر ہن ذلک بکثبیر کثبر . وآاءا 


٢٢ج‎ ۹٦ 


سن بعدھم فالعلم دذاٴخوذ عنهھم قلیل جداء ولا ذکر 
لاحد منٹھم فق رجال ااعلم الشٛھیر بالروایه“ والحدبث 
والفتیاا ولا غیرھم من الشاعیں بالعلم؛ وبا یذ کر لھم 
سن الناقب والحاسن فشلهہ یوجد لکثئیر غیرھہم من الاامه . 
واما أن بقال: انھم أفضل الا مه ف العلم والدین فعلی 
التقضدیرین غامامتیم علىیٰ هذا الاعتبار لا ینازع فیھا اُھل 
السنه"؛ فائھم ستفقون علىی اأنه يوتم بکل احد فیا باٴسن 
بہ من طاعد* ات وبدعو الية سن دين اللہ وبفعلفة ما یه 
الله ء فما فعله ہۂلاء سن الخیر ودعوا الیه من الخیر فائھم 
آئمه“ فيه بقتدی بهم فق ذلک. قال تعال یل : ( وحعاناہم 
امھ“ بھدون باٴہنا لا صبروا وکانوا بآباتنا بوقٹون ) وتد 
قال تعا لی لابراھیم ی (انی جاعلک للناس اماماً) ولم یکن 
ڈلک آأن جعله ذاسیف یقاتل بهہ جبیع الناس بل جعله 
بحیتٹ بجب على الناس اتباعه سواع اطاعوہ أم عصوہ ۔ 
فھؤلاے الاٴ مه“ ق الدين أسوة أثالهم؛ فاٴھل السنه“ مقرون 
بامامة“ ھولاء فیا دلت الشریعه“ علىی الایتام بھم فی کا 
ان ھذا الحکم ثابت لا نثالھم مثل ای بکر وعمر وعغان 
وابن مسعود وأاں بن کعب وعاذ وأو الدرداء وامثالھم 
سن السابقین الا وین وسثل سعید بن ایب وسلیمان بن یسار 
وعبید اللہ بن عبد اللہ وعروة بن الزبیر والتاسم بن حمد وأٴں بکر 


ابن عبد الرحمن وخارجه" بن زید؛ وهؤلاء فقماء الدیده٭“ ۔ 


۷,٭ گے 


ومثل عاقمه والاسود بن یزید وأسامه“ وعمسد بن سیرین 
والحسن البصری ء وشثل سالم بن عبسد اللہ بن عمر ویبثل هھشام 
بن عروۃ وعیدالرسمن بن القاہم والژعری ویحیی بن سعید الانصاری 
وای الزناد ء وشثل سالک والا“وزاعی واللیت بن سعسد 
واق عتیفة“ ‏ اوالفاقی واسد واستعاق: بن ابراعم وغیرحخم ٢‏ 
لکن النقول الثابت عن بعض ھؤلاء من الحدیث والفتیا قد یکون 
اکثر سن النقول ااثابت عن الاخر فتکون شهرتہ لکثٹرة 
علمه أُو ثقوۃة محجحعد او نحو ذلک والا غهلا بقول اھل 
السضه“ أن بحبی بن ,سمیسد وہشام بن عروۃ وابا الزناد أولی 
بالاتباعم من جعفر بن صمہد, ولا بقولون : ان الزعری 
ویحبی بن ای کر ومہاد بن ای سلیان سسلبان ہی یسار 
وسنصور بن العضصر أولی بالاتاع سن اه ای جعفر الائر 
ولا بقولون : ان القاسم بن محمد وعروة بن الزبیر وسالم 
بن عبد اللہ آولی بالاتباع من علی بن الحسین بل کل 
واحد سن لا ئثقه“ فیما بنقله مصدق ق نلک؛ سا 
بین من دلالهَ الکتاب والسنه" علی اُس سن الاٴُور هو من 
العلم الدی یيستقفاد مه فهو مصدق و الروایه“ والاسناد ۔ 
واذا أفتی بفتيیا وعارضه غیيره رد ساتازعوا فيه الیل اللہ 
ورسوله کإ| أُس بذلک بھذا حکم الہ ورسوله بن مؤلاء 
جمیعھم ء وِلذا ان السلمون على عھد رسول اللہ صلی اللہ 
تعالی عليه وسلم ٭عصد ‏ خلقفاله الراشدین رضی اللہ تعالف 


7 .....ےے واولا أن الناس وجدوا عند مالک والشافعی واحمد 
آکثٹر ما وجدوہ عند موسی بن جعفر وعلی بن موسی وعحمد بن علی 
لا عدلوا عن مؤلاع ال یىی دثلاء ولا فائی غرض لاٴھل 
العلم والدین اأن بعدلوا عن موسی بن جعفر ا ی مالک بن انس 
وکلاھا سن بلد واحد فق عصر واحد لووجدوا عند موسی بن جعفر 
من علم الرسول ما وجدوہ عند مالک مع کال رغے" 
السامین ق ععرفه" علم الرسول . ونفس بنی ہاشم کانوا 
یستفیدون علم الرسول من مالک بن أنس اکثر ہنا یستفیدونه 
من ابن عمھم موسی بن جعفر نم الشاقعی جاء بعه مالک 
وتد خالفه فق آُشیاء وردھا عليه ‏ حتی وقع ینہ وین 
اأصحاب سالک ما وقعء وھو أقرب نسبأً من بنی ہاشم من 
مالک ء وسن آُحرص الناس على ما یستفیدہ سن علم الرسول 
من بنی عمہ وغبر بنی عمه ولو وجد عند أحد من بٹنی 
عاشم أعظم من العلم الذی وجدهہ عند مالک لکان اشد 
الناس مسارعه“ ال یی ذلک ء فا| کان یعترف باٴنه لم یياٴخذ عن 
اأحد أعلم من مالک وسفیان بن عینيهاء وکانت كکتبه مشحونھ" 
بالاٴخذ عن ھذین الائنین وغیرھ| ولیس فیها شٹی عن موسی 
این جعفر وأمثاله من بنی ہھاشم علم ان مطلوبہ من علم 
الرسول صلى اللہ تعالل علیه وسلم کان عند مالک اکثر 


لٰ 


+۲٦۹‏ مورک 


ما عوعند مؤلاء . وکذلک احمد بن حتبل قف علم کال 
حبته لرسول الہ صلىی اللہ تعا لی علیه وسلم ولحدیثهہ وعرفتہ 
باٴقوالہ وأفعاله وسوالاته لن یوافقه وعاداتهہ ان یخالفه 
وعبتہ لبنی عاشم وتصنیفه فق فضائلیم حتی صنف فضائل 
علی والحسن والحسین کا صنف فضائل الصحابه*“ ونم ہذا 
فکتبه مماوعة عن مثل مالک والثوری والاوزاعی واللیث بن 
سعد ووکیع بن الجراح ویحيی بن سعید ااقطان وھشم بن 
بشیر وعبد الرحمن بن میهدی وآمثالھم دون موسی بن جعفر 
وعلی بن موسی وعحمد بن علىی وأمثالھم فلووجد مطلوبہ عند 
مثل ھؤلاءع لکان اشد الناس رغبه“ یق فلک. 

فان زعم زاعم : آنہ کان عندھم من العلم الخزون 
ىا لیس ھند أولٹک لکن کانوا یکتمونہء فاٴی فائدة للناس 
ق علم کتوم ؟ غعلم لا بقال بہ ککنڑ لا يینفق ملهہ . 
فکیف يائم الناس بن لا یبین لھم العلم الکتوم کالامام 
العدوم وکلاھ|ا لا بتفم بدء؛ ولا بیحصل بهہ لطف ولا 
مصلحه . . 

وان قالوا ی بل کانوا یبینون ذلک لخواصهم دون 
ھؤلاء الا مه قیل : اولاٴ ھذا کذب علیهم فان جعفر 
بن محمد لم یجئی بعدہ عغثله وقد أخذ العلم عله ہؤلاء 
الااٴئسه“ کالک وابن عیینه* وشعبه“ والثوری وابن جریچج 


ویحبی بن سعید وأمثالھم من العلاع الشاہیر الاٴعیان؛ مم 


۲۰ ہ ئا 


من ظن بمۂلاع السادة أنھم پکتمون العلم عن مثل ۂەؤلاء 
ویخصون بە قوباً مجھولین لیس لھم فی الاٴمه“ لسان صدق 
نقد اساع الظن بھم . فان فق ہلا سن الحبے“ لہ ولرسوله 
والطاعد* له والرغبه* ف حفظ دیله وتلیفغہهہ وموالاۃة سن 
والاہ ومعاداۃ من عاداہ وصیانتهہ عن الزیادۃ والنقصان مالا 
بوجد قریب ملہ لا ٴحد من شیوخ الشیعه“ وھذا اُس 
معلوم بالضرورة لن عرف ففلاء وەثلاء ١ھ‏ (ج - م 
ص.غ٤).‏ 
وقال ابضا : 
' فیس فق ہم ثلاء من ادرک البی صلی اللہ تعا ی عليه 
وسلم وھو یز الا علی رضی الہ تعالی عند؛ وھو الكئقهًَ 
الصدوق فا بخر به عن النبی صلى ات عليه وسلر؛ کا 
ات انال ری اففزاہ فا منرت سا رت د اتا 
عن النبی صلی اللہ تعال لی علیه وسلمء واأاصحاب النبی صلی 
اھ تعالی عليه وسلم -ہ وت الحمد ےہ من اصدق الناس 
حديثا عنه لا بعرف منهھم من تعمد علیه کذا مع آنە 


کان یتع تن اأحدھم سن الچنات ما بقع ولھم ذنوب 


ولیسوا معصوین : بولالدمءھه وہومدھھه پ+ےفودی+فے“ھٴ د4ء 
سے وأنا الحسن والحسین فمات النبی صلى اللہ تعالل عاه 
وسلم وھ|ا صغیران فق سن التيیبز فروایتھ|ا عن النبی صلی 
الہ تعالی علیه وسلم قلیلهَ وو و ات کک وف و کا 


مد تج ۲ 


یدرکوا النبی صلىی اق تعالیٰ عليه وسلم ۔ 0 ۳>+*" 

فو ہ.....ء. فاٹثی مزيه“ لهم ف النقل عن جدھم 
الا ہکال العنايه“ والاعتام ؟ فان کل سن کان اعظم اھتاماً 
وعنایه“ باٴحادیث النبی صلی اللہ تعالل علیےه وسلم فتلقیھا من 
مظاتھا کان اعلم بھاے ولیس من خصائص ھلاء بل ف 
غیرہم من هو اعلم بالسنۃ“ بن اکثٹھم کا بوجد ف 
کل عصر سن غیر بنی عاشم اعلم بالىنه*" من اکر بنی 
عاشم ء فالزھری أعلم باحادیث التبی صلى الہ تعا ی علیيه وسلم 
واحواله واقواله باتفاق اھل العلم من آأى جعفر محمد بن 
على وکان معاصرأً لھ. وأنا موسی بن جعفر وعلىی بن ٭وسی 
وعحمد بن علىی ملا بسٹریب من الہ من العلم نصیب أن 
مالک بن انس وحماد بن زید وحماد بن سلمص٭ە“ واللیث بن 
سعصد والاوزاعی ویحبی بن سعید ووکیم بن الجراح وعبد اللہ 
ابن المبارک والشافعی واحمسد بن حنبل واسحاق بن راھویه 
وأثالھم اعلم باٴحادیث النبی صلى اہ تسا لی علیسه وسلم 
من ہلاء. وھذا اُس تشھد بہ الائار التی تعابن وتسمع 
کما تشھد الاثار باان عمر بن الخطاب رضی اللہ علهہ کان اکر 
فتوحاً وجھاداً بااؤمنن واأتدر علی قممع الکفار وال نافقین من غیرہ 
مثل عثان وعلىی رضی اللہ عنهم اجمعین . وعا ببین ذلک أن 
القدر الڈی بنقل عن مؤلاء سن الاٴحکام المسندة ال ی النبی 
صلی الله تعصال یق علیه وسلم بنقل عن اولٹک ما هو 


۲ -- جح‎ ٦٦٢٦ 
٤٤ أَمْعافد‎ 


وأنا دعوی الدعی ان کل ما آفتی بہ الواحد من 
ہؤلاع فھو منقول عندہ عن النبی صلی اللہ تعا می عليه وسلم 
فھذا کذب علىی القوم رضی الہ عنھم أجعین ء فانھم کالوا 
یمعیزون بین ما یروونہ عن النبی صلىی الہ تعا یل عليه وسلم 
وبین ما بقولون من غیں ذلک ء وکان علىی رضی اللہ عئهہ یقول ہ 
ا3ا سنگکی۔ عق مول لق- عل اق فان اعلے لم 
فواللہ اٴن آخر سن الع الی الاٴرض احب الیل من أن 
ٴا کذب علیه ء واذا حدثتکم فی| بینی ویینکم فان الحرب 
خدعه" ؛ ولھہذا کان بقول القول ویرجم عده ء ولھذا کانوا 
بتنازعون فق السائل کا بتنازعم غیرھم وینقل عنھم الا”قوال 
الختلفۃ“ کكإ بنقل عی غیرھہم . وکتب السنه“ والشیعه" 
غلوعة بالروایات الختلفه عنیم (ج - ,| ص یمم 


٦ ٣. 


ونال ابضا ٠‏ 
'”وأنا على بن الحسین فمن کبار التابعین وساداتھم 
علعاً ودیناً ق جج ھغق وی جج جج یؿ٭ ھج + ع۔ ق8 جج جج ھج ه٭ ّ+م+ ۃؿ ئىچ ھت ظػگؿج صہهھۃ۔ م مم ھ٭ ٴچج ےم .ئج. وہ 
وله من الخشوع وصدقه" السر وغبر ذلک سن الفضائل ما 
ہو معروف حتی أنه کان من صلاحہ ودینہ پتخطای مالس 


اکابر الناس وبجالس زید بن أسلم موی عمر بن الخطاب 


٢ چج-‎ ۹۹۳ 


وان من خیار أھل العلم والدین من التاہمین -- فقال لە :٠‏ 
تدع الس قوسک وتجالس ہڈا ؟ فیقول : انا یجلس الرجل 
حبث یجد صلاح قلبے ! 
أبو جعفر محمد بن علىی سن خیار اھل ا'علم والدین ء وقیل : 
انما سمی '' الباقر “ لاٴنه بقرالعلم لالاٴجل پقر السجود جبھته . 
واما کونہ اعلم اھل زمانه فھذا بحتاج الی دلیل ء والزعری 
من أقرانھ دوھو عند الناس أعلم منھ ےیےیءیاءئ ےہ 
سے وجعفر الصادق رضی اللہ عنه من خار 
اعل العلم والابنِ ٭. مسب یں فوانا من بعد حعفر 


فموسی بن حعفر تال فیه ابو حا حم الرازی : ئقده" اٍن 
صدوق من آأئہه" السلمن ........,., قال ابن بعد : 
توق سضه" ثلاث وئائین وسائه ء ولیس لہ کشر روايه“ روی 
عن ابیه جعفر وروی عنه اخوه علی . وروی لہ الترمڈی 
وابن ماجہ. وأىا من بعد موسی فلم یؤخذ عنھم من العلم 
ما یذکر به آخارھم ق کتب المشھورین وتواریخھم فان 
آولٹک اكثلائه“ توجد أحادیئھم ق الصحاح والسنن ؤوالمساند وتوجد 
فتاواهم ق الکتب الصلنفه“ فق فتاوی السلف مشل کتب ابن 
البارک وسعید بن منصور وعبد الرزاق وای بکر بنأی شیه" 
وغبر مثلاع, وانا من بعدھم فلس لہ روايه٭ ف الکتب 
الا ہهات من الحدیث ولا فتاوی فی الکتنب ال عروفه“ التی 


نقل فیها فتاوی السلف ملا لیم تفر ولا غسعہ ولا ایم 


"۲٤‏ یک 


انوال ععروفه“ ؛ ولکن لهم من الفضائل والمحاسن ماھم 
لە اھل رضی اللہ عنهھم۔ ەموسی بن جعفر مشھور بالعبادہ 
والسگا؛ میا ا وُہ ولرک وا رک 
وأنا ولدہ علىی الرضا صے.......,.. فقالتاس بعلمون أنە 
کان فی شاله من ہو أاعلم منه وازھد منه کالشافعی 
وا۔حاق بن راعویہ وأحمد بن حنبل وأشھب بن عبد العزیز 
وأی سلیعان الدارانی ومعروف الکرخی واأمثال ہؤلاء. ہذا 
ولم یااخذ عٹه احد سن اھل العلم بالحدیث شیٹاً ولا روی 
ل حدیثاً ق کتب السدشه“ وانما پروی لە أبو الصلت الھروی 
وأہثاله لسخاً عن آباعہ فیها من الاٴکاذیب ما نز اللہ عله 
الصادتین منهم “ (ج - مم ص ,مم حتی .)۱٣٢‏ 
وتال ایض : 

وأبضاً فالاممے الائناعشر لم پحصل اٴحد من 
الا نہ" باٴحد متهم جمیع مقاصد الامابه٭, آىا من دون علی 
ناعا کان یحصل لناس سن علمد ودبنة مثل ما بحصل من 
نظرائهء وکان على بن الحسین وابله أبو جعفر وابنه جعفر 
ابن محمد یعلمون الناس ما علمھهم الہ کا عاعہ علاء زانھم 
وکان ف زنھم من ہو اعلم منھم وائنم للائے“. وھمذا 
معروف عند اہل العلم ولو قدر انھم کانوا أعلم وادین فلم 
بحصل من أھل العلم والدین ما بحصل من ذوی الولایه“ 


۱ 
۴ صن‎ 0-٥ 


من القوة والسلطان والزام الٹاصس بالحق وسنعهم بالید من 
الباطل , واما من بعد اكثلاثه“ کالعسکربین فویۂلاء لم یظھر 
علیھم علم تستفیدہ الاٴمه“ ولا کان لهم ید تستعین بھا الاٴمه“ 
ہل کانوا کاثالھم من الهاشمیین لیم حرمه“ ومکانہت وفیوم 
نو زرل“ تا معطظمرت ‏ الله یق الاہلام واسدن نی 
أمثالھم ء وھو ما بعرف کثبر من عوام السلمین . وأماما 
بختص به اھل العلم فیذا لم بعرف عنهم؛ ولھذا لم 
یاٴخذ عنھم اھل العلم ک| اخذوا عن اولٹک ااشلائھء ولو 
سا تا لمات نتر رھ نات آتطلی مرف ھت 
وان کان للانسان لسب شریف ء وکا ذلک نما بمينه 
علی قبول الناس مدے . الاتری ان 'بن عباس ما کان کثبر 
العلم عرقت الا مه" لہ ذلک واستفادت منه وشاع ذ کرہ 
بذڈلک ىی الخاصه“ والعامه”ء وکذلک الشافعی لا کان عندہ 
سن العلم والفقه ما یستفاد عنه عرف المسلمون لە ذلک 
واستفادوا ذلک مه وظھر ذ کرہ بالعلم والفقهہ ولکن اذا 
لم بجد الانسان مقصودہ فق عل لم بطله. نه “۱١ھ‏ 
ج سے س ضص ہ)). 


وتال ابضاً ء 


”ان اقرار علىی لقضاتف علىی ان بحکموا بخلاف رایه 
دلیل على اه لم بعد نفسه معصوماً, وقد ثبت بالاسناد الصحیح 


۴ ینم‎ ۲٦ 


نفس الأمر ظن الإصابة می کلم عند اجاعھم فقط إذا ثبت ذلك 
گ حم شرعی بدلیل : ومعتشےدنا ظن الاصابة یق کل واحد من 


لمائھم القائمن ہأمر اللہ تعالیق الراسخین فی العلم وسنتدے صلى اللہ 


مسےبم 





أن علياً قال: اجتدم رائی ورای عەر ف ا۔ھات الاولاد ان 
لایبعنء وقد رأبیت الان ان ببعن . فقال لە : عبیدة 
السلایق قاضیه : رایک مع عمر ف ااجاه" احب الینا من 
رایک وحدک فف الفرقه7. وکان شربح یحکم باجتھادہ ولا 
یراجعھ ولا بشاورہ وعل بتقرہ علىی ذلکء وکان بقول ؛: 
اقضوا کا کنتم تقضون. وکان یفتی ویحکم باجتھادہ مم 
برجم عن ذلک باجتھادہ کاٴمثاله من الصحابه٦.‏ وھذہ 
اقوالہ اانقوله“ عنہ بالا سائید الصحاح موجودة مم قد وجد 
من أقواله التی تخالف النصوص اکثر ما وجد من اقوال 
عمر وعثانء وقد جع الغافعی عن ذلک ؟'کتابا' فبه 
خلاف علىی وابن ۔سعود ا کان أھل العراق یناظرونہ ف السعله" 
فیقولون : ال علىی وابن مسعود وبحتجون بقولھ| فجمم الشافعی 
کتابا ذکر فيه ماترکوہ ھن قول علىی وابن مسعود 
۱ (ج سے صہی). 


وق ما أوردناه کفايه* لن أالقی السمم وھو شھید ۔ 


عحمد عبد الرڈید النعانی 





۷ ج۔- نٔ 


عليه وسلم ولکن لا یلزم من معنق دنا الک بن اجاع اہل البیت 
بڈلٹ العبی آأو بالعزین الذکورن إجاع ‏ پر إذ قد ثت فی 
الإجاع العصمة عن الطاً الإجتھادي أبضاً . ولا بسنازم غلبےة 
ظن الاصابة العصمة عنہ ؛ على آنه لاعکن اقم شی من الإمام 


اللاق عقر من الائی؟ عار _ مق آقل بیت النبوۃ فإماعھم کایم 
علی حم شرعی محال لاےالة : 


٠ 


واقول ان2 کسام سی ہس ری رو الات 
٠‏ 


قول مبتدع محدث باطل کا پر )١(‏ والقول با الاإمام الڈانی 
عشر ٭و ال ئب المنتظی ااوعود فور ٠‏ و آنر اازماذ ہے لا 


بساعدهہ رواب ولادرابة + ری بل ااصر < 4ی الإ حادنٹ اانمویة 








(م) راجم ااجزء الاول ھر بم ےر وص 8پ حتی ۹۷ 
من ھذا االجزع 
(ہإ) قات : تال للامه٭" الحائظط ابن ت می فی “ منھاج 
السنله النبويد" “' مانصه 
. وەم - یعنی الرا فضہآّ -- یتواون بامام منتفار 
موحدود غائب 3 لا یەعرف لہ عنٰ ولا اثر ٴ٤‏ ولایعلم ب× س 
ولاخنر ٤‏ لایم الاعان الا بهہ ء وبتولون ٠+‏ ادول الد ین 
أربعه“ التوحید والعدل والنبوة والامامه“ . وھذا منتھی الامام 
عند ھفم الامان بانه ؛إمعصوم ؛ غائپب عن الا“ بہار حاضر ق: 


الا مصار ٤‏ سیخرج الد ینار من قعرالبحار ٭ یطبع الصی وبورق 


٦٦۲۸‏ سس 


علی صاحبھا أفضل الصلاة والسلام والتحیة هو ان مھدي آخرالزمان 
بکون من أولاد سیدنا الحسن ا حتی ٤‏ ون إسحهہ عحمسد ؛ واسم 
أبيه عبد اللہ فبواطیء [ مہ امہ واسم أبیه إسم أبیہ صلی اللہ تعا لی 
علیہ وسلءوأنہ حجن بظھر یکون مرہ أربعن سنةْ کا مر مفصلا' (١(‏ 
ومن التحقیق أن الإمام الثانی عشر السمی محمد بن الحسن 
العسکری لیس کكکذلك ( )٢‏ فلیس ھذا ا حدبٹ نصآً من الشارع 
العصوم یق حجیة اماع أھسل بیت النبوة بأحد العای الثلائة 
العصا ؛ دخل سرداب ٭ سامرا “ سےه٭“ٴ ستين ومائتین ء وله 
سن العمر اما سنتان واما ثلاث واما خمس أونحو ذلک فانھم 
مختلفون فی قدر عمرہ مم ای الان لم بعرف لہ جبر ء٤‏ ودین 
الخلق مسلم اليه 7 فالحلال ماحلاہ والحرام ماحرمهہ ٤‏ والدین 
ماشرعہ ء ولم بنتفم بد آحد من عباد اه “ ١ھ‏ رج ے 
مم ٤؛)‏ 


()|1) راجم الجزھ الاٴول من الکتاب ص ,ہہ حتی ٤ہ‏ 
وک ۷٢‏ 
( ٭+) قلت : قال العلامه الحافظ ابن تیمیه" فی ”' منھاج 
الےه" ۶“ ء: 
قداذکر عحمد بن جریر الطبری وعبد الباق بن قاع 
وغیرھ| سن اھل العلم بالاٴنساب والتواریخ : ان الحسن 
ابن على العسکری لمیکن لهہ نسل ولاعقب , والامامہه“ الذین 


ٰ 
۲ ہے و 


الملذکورۃ فھم لیسوا من ورد لص الشارع الکر رم صل اللہ تعا لی 
عليه وسلى ی حجیة إماعھم و لم یتحقق عند مبع ال السشےة 





صرح سی ٦٦۔ےس‏ 





بزھمون آنه : کان لە ولد بدعون أنه دخل سرداب ‏ سا.را “ 
وہو صغبر ,. منھم سن قال : عمرہ سنتان ؛ ومنھهم من قال : 
ثلاث ؛ وٹھم من قال : خمس سنین . وھذا لوکان موجوداً 
معلوباً لکان الواجبپ ف حکم اللہ الثابت بنص القرآن والسنه 
والاجاع ان یيکون حضوناً عند من بحضلهہ فق ہدلہ کامهہ 
وام اہ ونحوھا ہن.اھل ا'حضانه“ ء وآن یکون مالهہ عند 
من یحفظهہ اما وصی أبیه ان کان لہ وصىی ء وانا غیر الوصی 
ااقرہب واما نائب لدی السلطان ؛ فانه یتم لوت آأبيه 
واتھ تعالی بقول : ( وابتلو الیتاسی حتیے اذا بلغوا الثکاح فان 
آنسم منهم رشداً نادفعوا الیھم أموالھم ء ولاتاکلوھا اسرافاً 
وبدارً ان یکبروا ) فھذا لایجوؤ تسلمم ماله الہ حتی ببلغ 
الشکاح ویژؤنس منہ الرشد کا ذ کر اللہ تعا یىی ذلک فق کتابه . 
فکیم یکون سن بستحق الحجر عليهہ ق پدلہہ وبالہ اىاماً 
لجیع الملین معصوںاً لایکون احد مؤناً الا بالایمان بھ . 
23 هذا باتفاق سٹھم سوآع قدر وحودہ اأوعدمهہ لاینتفعون بہ لاق الدین 
ولا ق الدنیاء ولاعلم أحداً شیا ولاعرف لهہ صفه“ من صفات 
الخیں واالشثر ؛ فلم بحصل ہہ ششٹی من مقاصد الامامهَ 
وسمصااحها لاالخاصه“ ولاالعامه“ بل ان قدر وجودهہ فھو ضرر علی 


عکہ تک 


قاطبة“ سوي العرض إلاحجیة اماع مجتہدی عصر واحد بشروطه 





اُھل الارشض بلائفع اصلا؛ فان الؤمنین ہبہ لم ینتفعوابہ أصلا 
ولاحصل لھم بهہ لطف ولامصاحه* والملکذہون ہبەہ یعذبون 
عندھم على تکذییبھم بہ فھو شر محض لآخیر فیہ , وخلق مثل 
هذا لیس من فعل الحکم العادل ء 
واذا قالوا : ان الناس بسبب ظلمهم احتجب عنھهم . قیل 
اولا” : الظلم کان ق زمن آبائہ ولم بحتجبوا ء 

وقیل انی : ااؤمنون بہ طبقوا الارض فھلا اجتمم بھم 
ق بعض الاٴوقات اوارسل الیھم رسولایعلمھم شیٹاً من العلم 
والدبین . 

ونیل الثاً : ند کان بمکله ان یياوی ای کر 
من الواضع التی فیھا شیعتهہ کجبال الشام التی کان فيھا 
الرافضه“ عاصيه* وغیر ذلک من الواضم العاصيهَ ۔ 

وقیل رابعاً : فاذا کان هو لامکنہ ان یذ کر شیاەن 
العلم والدبن لاحد لاجل هھہذا الخوف لم یکن فق وجودہ 
لطف ولامصلحه* ؛ فان ھذا مناقضاً ما ائبتو بخلاف من أارسل 
سن الا ٴنبیاء وکذب فان بلغ الرسحالہٴ وحصل لن آمن بهہ 
من اللطف والمصلحه* ىا ھومن نعم اللہ عليه . وعذا اانتظر 
لم یحصل بہ لطائفتہ الا الانتظار من لایاتی ودوام الحسرۃ 
والاٴلم ومعاداة العالم ء والدعاء الذڈی لایمتجیبے اللہ لاٴنھم 
یدعون لە بالظھور والخروج سن مدة اکثر من ارع مائه 
وخمسین سلهَ ولم یحصل ئی ہن هھنا ١٠ھ‏ (ج ہہ ص 
ر+رر ہصیر) 


۴ جا‎ ۷٦ 

العتبرۃ عندمم فہا . وأمسا العترض فزاد فہا الشروط ا حائة 
الخترعة اي أخرج الإماع من أن بکن حچست فی ەثال من 
إجماعات الشریعة الفراء . وجاز أن یکون مجتھدو عصر واحسد 
میعاً من علاء أھل بیت النبوۃ عقسلا لکن لم یعرف لہ مثال فی 
الشریعة فیا علمنا . ومن آأتی بے ببينة فعليه رححة الله ور کانے ٠‏ 
رالأمر عند أھل السنة والماعة یق غبر اماع مجتھدی ۰- واحد 
من اماع مل البیت لم یتحقق ء ومن ماع :ہل ” الدینے ” 
بتحقق إلا عند الإمام مالك وذویه . 

وأما إن عحل أھل اابیت ہذلك الع ہل باحد العنیین المذکورن 
ایضاً نما برجح احد التعارضینٴ من الأحادیث علی الآخر ولوکانا 
حدبی ” الصحبحین “ أو أحدہما حدیث ” الصحبحن “ والآخر 
حدیث غرہا ٤2‏ مقبول لکن الشأن فی إلبات ذلك یق حدبث 
حی بقال ببٹرچحہ علىی الحدیث الآخر العارض لہ ؛ وم نجد 
ھذا الر جیح یق حدیث معین علی مبلغ علمنا إلی الان . 

والعجب آأن کسلام ا معترض بعد الکلام لی حسدبث 
” الثقلن “ بعضہ دال علی أن مرادہ ” بأھل البیت “ فی قولہ : 
۱ إجماع أھەل البیت حجة معشرة) الأئمة الأربعة ا حصاب العباء 
وھو قولہ : ( وکون اماعھم حجة عند الشیعة لایدل علی بطسلان 
الخ ) )١١(‏ و بعضهہ دال علىی ان مرادہ بہ فی قوله ذلك ھذا 
حفوظہ عمکتبه“ '' اسلاسید کالج ““' فض ٢!‏ بشاور تحت رتم( ۱:۷ 


سن عام الحدیث ؛ ونصضھا 


۲ -- ح‎ +۲٢ 


ای والائمة الائناعشر من أھمل البیت کلاك۔ا و۵و قآوله ۰ 
( ولا قال مالك محجیة عمل آھل الدینة العظمة الخ ص ۱۳۷) 
فصار معّی قولہ إن احماع أھل ابیت بالمعٰی الذنی ذکرت وععەی 
الأئمة الإثی عشر کل واحد متھا إجماع معتر ؛ وغابة مابلزم علىی 
ھذا أن یقال : إن المعترض إستعمل المشٹرك فی کلامعنبیہ. أواللفظ 
ف ا حقیقة والحاز حیعأ ولا محذور فی ذلك عند الشافعبة ء 
ولعلہ تبعھم نی ذلك فا أصرہ علىی ھذا التناقض الشسدید لاسما 
فم ہو ککلام واحد 7 
ةڈولہ وکون اماعھم حجقٗ عند الشیعة لابدل ( ٢ء٣‏ 
وکون اجاعھم عليهھم السلام حجة“ عند الشثعه* لابیدل 
علی بطلان السئله“ ء فان الحق یتلقاہ اھلے ولو عن اأھل 
البطلان ؛ علىی أُن الشیعهٴ بعموسہم لیسوا من أھله؛ کا بینت 
ذلک فی وریقه* ؛ مع أن الشسميه" بالشیعه* تحتمت علىی کل 
موا ی لاٴھل بہت النبوة مائل ای أقوالہم علی انیام بدعهٴ 
لیست من ضروراتھا ولذاسموا مثل الحا کم ٤‏ الخ 


(ام) وفقد استط من الطبوعه“ من قولہ ھذا ال قوله : ( واا 
قال مالک ) فلیتنبہ . وہو موجود فی نسخ* خليه“ من ' الدراسات “ 
کا اقلناء آنفا . 

((+) قت : لاشک ان مجرد کون الشثی ۔جه"ٴ عند 
الشیعہ“ لایدل على بطلالہء ویینی ایضاً ان پعلم ان لیس کل ىا 
نکراە بعض الناس علیھم بکون باطلا ؛ بل من آُنوالھم اقوال 


۳ کک 
۰۳ جج ۲ 


فی : کلام الرضص ھذا دال علىی ماذکرنا مق قبسل 
فتنبہ لە: ولامجوز أن بکون معبی ”اھل البیت“ عنسد الشیعة الشنیعة 
یق مذہە المثلة وق غرھا ھذا العی الذي ذکرہ العترض ؛ 
إٹھم بقولون بارتداد نسائہ صلى اللہ تعسال علبہ وسلم > وجیےع 
أقربائہ ء وجمیع خدمہ وموالیہ ؛ بل جمیع الصحابة سوی المة 
ان الَة آؤ نحوہم فاعنھم اللہ تعالی اقالوا؛ علی آنہ سد بت ان 
الشیعة لھا قالوا محجیة إماع أھل البیت ععنی الأئمة الأربعة 
ساب العباء ؛ فإماع الإ ئمة الإئنيی عشر مع سبسدتنا البتول من 
اُھل البیت إماع معتر عندھم بالأوی ٤‏ فقد صرح العلامة والسید 
فی " شرحیھا “ عسلى ” التحرر “ بأن ” اھل البیت “ - ای ف 
ھذہ السثلة -عند اشیعة عبارق عن الأأئة الاٌربعة التناسبة آل ااعباء 
رضی اللہ تعالی عنم الوالدان والولدان المطھرون ؛ فأدسل البیت 
بالعی الڈی ذکرہ امعترض شئی لم مُطر نی قاوب الشیعة 20 
وٹلوہم قاسیة - لابفظةً ولا مناماً فضلا عن أن بقولوا ہہ لساناً . 
وقولە : ( ومانعی من أھل بیت لنبرۃ ی ھذہ السثلة إلا مایشمل 


خالفھم فیھسا بعض آھہل السن““ ووائفقھم بعض - والصواب 
سع بن واقیم لکن لس لھم ىسئله“ انفردوا ہیا عن أاھل 
الله“ أمصاہوا نیا ,. وسثلهٴ ححبهٴ اجاع الا ئمهٴ الائئی 
عشر نما انفردوا بھها عق ہل السٹه“ نھی باطا* قطعاً 


بد ہبد الوشید النمنی 


٣٤‏ رس کا 


الخ ص ٣٣٤‏ ) یفید آن اجاع اھل البیی بالمعی الذي قالت ب٭ 
الشیعة لیس باجاع معتر عند العترض ؛ ولا محجة شرعیة لاظلیة 
ولاقطعية عندهە نحم اللعترض بأآن مذھہب الشمعة هہنا حق ء 
وأن أھل الحخق؛ وآن صاحب ” الےدراسات “ الذيی ہو منھم 
یتلقون احق ولو من آٌھل البطلان لاندری مامعناہ ؟ علیى 
ان ھذا الحکم من العترض )نمایصح اذا أثبت الٌرض 
مذھب الشیعة الشنیعة ھی ہذہ السئلة با حجة البینة البالغة الکاملة ٤‏ 
وابطل مذھب جمبع ہل السنة والجحاعة بتلك الحجةء وأن نلك ؟ 
ان الإبطال وأن الإثبات ؟ فسالعجب کل العجب من جسارات 
اللمترض ومجاسراتہ . نعوذ ہاللہ نعا لی منھا . 
قولهہ على آن الشیعة بعمومھم لیسوا من أھل البطلان )١(‏ 
(-1,) قال الشیخ العلامه“ ابن تیميه“ فق کتابہ '' منھاج 
السند“ “۶ مالصة : 
وکل سن سوی اھل الله" والحدیث من الفرق فلاینفرد 
عن أ مه" انحدیث بقول صحیح ء بل لابد ان یکون معة من 
دہن الاسلام ما عو حق؛ وبسبب لُلک وقعت الشبههٴ : 
والا غالباطل المحض لابشتبہ علی احد . ولهذا سمی أعل 
البدع أُھل الشبھات ہ وقیل فیھم انھم یلبسون الحق بالباطل ء 
ومکذا أھل الکتاب سعهم حق وباطل . ولھذا قال تعال یق لیم 
( ولاتلیسوا الحق بالباطل وتکتموا الحق وأنم تعلمون ) وقال : 


۳ --. 


( أفتؤینون ببعض الکتاب وتکفرون ببعض ) وقال عنمم 
(ویقولوتن نؤمن بعض ونکفر ببعض ویریدون أن یتخذوا بین ذڈلک 
سبیلا) وقال عنیم : ( واغا قیل لھم آمنوا ا آنزل اللہ 
و سد جا اق ملا کشر گا ورمفی عی ای متا 
ما معیم ) وذلک لا ٣‏ ھم ابتدعوا بدعا خلطوہا بماجاء ت یه 
الرسل ؛ وفرقوا دينھم وکانوا شیعاء فان نی کل فریق منھهم 
حق وباطل ؛ وھم یکذبون ہالحق الذی مع الفریی الاآخر 
وبصدقون بالباطل الذی معہم . وھذا حال أھل البدع کلهھم 
فان معہم حقاً وباطلا ء فہم فرقوا دينھم وکانوا شیعا ء کل 
ریق بکذب ما مع الآؤآخر سن الحقیء ویصدق بیعمامعهہ من 
الباطل کالخوارج والشیعه . فوؤلاء یکذبون بما ثبت من فضائل 
ار الؤنین علىی بن أی طالب رضی اللہ عله ؛ ویصدتون ا 
روی فق فضائل ںی بکر وعمر رضی اللہ عنتیاء ویصدقون ما 
ابتدعوہ ےن تکفعرەہ وتکقير من بتولاہ ویحبہ ,. وەہؤلاء یصدتون 
بما روی یق فضائل على بن أب‌طالب ؛ ویکذبون ہماروی ق 
فضائل أُبی بکر وعمر ؛ ویصدقون بما ابتدعوہ من .التکفیر والطعن 
ق أبی بکر وعمر وعثان . 

ودہن الاسلام وسط بین الاطراف التجاذبہ* فقالسلمون وسط 
ق التوحید ہن الیھود والنصاری فالییود تصف الرب بصفات 
النقصس التی یختص بھا الخلوق ویشبہون الخالق بالمخلوق کا 
تنالوا : انه بضپل وانه نتتبرے وانه لا خلق الساوات 


۲ 


- جچ‎ ٦ 


والارض تعب ء وھو سبحانه الجراد الذی لایبخل ٠‏ والغنی الذی 
لا یحتاج ای غیرہ ء والقادر الذی لابمسه لغوب ء والقدرۃ والارادة 
والغنی عمن سواہ ھی صفات الکال التی تستلزم سائرھاے. 
والنصاری یصفون الخلوق بصفات الخالق التی بختص ہها ء 
ویشبہون الخلوق بالخالقی حیٹث قالوا : ان اللہ ھوالسیح بن 
مرمح ؛ وان اھ ثالٹث ثلاہ”ء وقالوا : السیح ابن اللہ واتخذوا 
أحبارەم ورھبائھم آرباباً من دون اق والسبیح بن مرعم وا امروا 
الالیعبدوا الهاً واحداً لا الہ الا ھو سبحاليه عإ یشرکون . 
اون وحدوا اللہ ووصفوہ بصفات الکال فهنزھوہ عن جمیع 
صفات النقص ؛ ونزھوہ عن أن ائلہ ثشئی من المخلوقات ف 
ٹثی ہن الصفات فهو موصوف بصفات الکال لابصفات النقص ء 
ولیس كکثله شیع لاق ذاتد ولاق صفاتهہ ولا ق افعالهہ 

وکڈذلک فی النبوات فالیھود تقتل بعض الا لبیاء وٹستکس عن 
اتباعھم وتکذبھم وتتھسہم بالکبائر ء والنصاری یجعلون ہن لیس 
پنبی ولارسول نبيا ورسولا” کا بقولون فی الحواربین : انھم 
رسل ہل بطیعون أحبارھم ورہبانہم کا تطاع الاٴنبیاھ ؛ 
فالنصاری تصدق بالباطل والیھود تکذب بالحقی ........ 

نوھویئ .ہے واأما الشرائم فالیھود ءنعوا الخالق ان 
یبعث رسولا بفیر شریعه“ الرسول الاٴول ء وقالوا : لایجوز 
ان ینسخ ماشرعه والنصاری جوزوا لا‌ٴحبارھم أن بغیروا 


8۹ کپ ہے 


وننعوه ما تقتضبه قدرتهہ وحکته نی ااعبوات والشرائع + وھژؤلاء 
جوزوا لسخلوق ان بغیں ماشرعے الخالقٰ فضاھوا المخلوق 
بالخالق ء وکذلک ق العبادات قالنصاری بعبدونه ببدع ابتدعوها 
سا انزل اتل بها سن سلطان ‏ والییود معرضون عن العبادات حتی 
ق يوم السبت الذی ام ھم اللہ ان یتفرغوا فیه لعبادته انما 
یشتغلون فيه بالشیوات ء اانصاری مشر کون بهھ ٭الیھود مستکروڈ 
عن عبادتهء والللمون عبدوا اه وحدهہ ما شرع والم یعبدوہ 
بالبدع ء وھذا هو دبن الاسلام الذی بعث ات بهہ جمیع 
اللبین وھو أان یستسلم العبد لہ لالغیرەء وھو الحنیفيه" دین ابراھم 
فسن استسلم لە ولغیرہ کان مشرکاأ ؛ وسن لم یستسلم له فھهو 
سسٹکبر ء وقد قال تعا ی : (ان اللہ لآیغفر أُن یشرک بە ویغفر ما دون 
ذڈلک ان بشثاع ) فقال : ( ان الذيین بستکرون عن عبادق 
سیدخلون جینم داخرین ) , وکڈلک ف آأمر الحلال والحرام فی 
الطعام واللباس وعایدخل فق ذلک من النجاسات ؛: فالنصاری 
لاتحرم ساحرمےه الہ ورسولفد ؛ ویستحلون الخبائثٹ الاحرمه* کا لیته* 
والدم ولحمالخنزیر حتی انھم یتعبدون بالنحاسّات کالبول 
والغائطڈء ولابغتسلون سن حتابه”؛ ولایتطھرون للصلاة ؛ وکلا 
کَانْ الراعب عندھم آبعد عن الطمارۃ واکثر ملابسه" للنحاسه“ 
کان معظاً عندھم , فالیھود حرمت علیھم طیبات أحلت لھهم 
فھم یحرمون سن الطیبات ماہو منفعه" للعباد ویجتنبون الا ور الطاعرة 
مم النجاسات ؛ فالمرأۃ الحائض لابأ کلون معھا ولایجالسونہا 





۸۶ 


> 
ت9 


نھم ف آصار وأغلال عذبوا بهاء وأولٹک بتناولون الخبائث 
الضرة ہم أن الرھبان یحرەون علىی انفسھم طیبات احات لمھم 
فیحرمون الطیبات وبباشرون النجاسات ء وهؤلاء بحرمون الطیبات 
النافعه“ ىع أنہم سن اخبث الناس قلوباً وافسدھم بواطن . 
وطہارة الظاھر انا یقصد ہہا طھارة القاب فہم یطھرون ظواعرعم 
وینحبسون قلوبہم . 

وکذاک اھل السته“ فی الاسلام متوسطون ق جمیع 
الاہور فهم ق علىی وسط بین الخوارج والروافض ؛ وکذالک 
ق ععان وسط ہین الروانيه“ والزیدیه" ‏ وکذلک فق ۔ائر الصحابھ* 
وسط بین الغلاةۃ فیہم والطاعتین علیهم . وھم ف الوعید 
وسط بین الخوارج والمعتزله" وبین اارجئه" . وھم فق القدر وسط بن 
القدريه" سن العتزلهٴ ونحوھم وبین القدریهٴ الحبیرة سن ااحیليهًَ 
ونحوھم؛ وھہم ف الصفات وسط بین العطله* واا۔ثلہ“ ۔ 

وااقہود ان کل طائفه* سوی أٴھل السده٭ والحدیث 
التبعین آثار رسول اللہ صلى الہ علیہ وسلم ملاینفردون عن 
ساثر طوائف ال ٴمه“" الا بقول ااسد لاینفردون قط بقول صحیح . 
وکل سن کان عن السٹه" آابعد کان انفرادہ بالاقوال والافعال 
الباطلد“ اکثر . ولس فی الطوائف النتسہین ال ی السه٭" آبعد 
عن آئار رسول اللہ صلی اللہ علمه وسلم من الرافضه" ؛ 
فلھذا تجد فی الفر دوابه عن ااجاعھ“ اقوالا یق غايه“ الفساد 
جٌُجھمیوجی ٘وسرئی وص یئ فان ارات : :والجھت“ 


۹ ےی تپ 


قلت ٠‏ کا ان الشیعة خےذھم اللہ تعالی بعمو+٭هم لسَو ا عق 
مل البطلان کذلك ا حوارج خحذھم اللہ تعالی بعموەیم لیسوا ٭ن 
ہل البطلان )١(‏ فکا لابجوز لآھل ال لحق آن بتلی ال حق منھموإن 
کانوا بعمومھ لیسوا من اس البطلان؛ کذاك لامجوز لاھل ال حق ان 


ہے 





والعتزله“ فانھم أيضاً لایینفردون عن اھل السْه والج|عهَ 
بحق بل کل ماءعہم من الحق فقی أھل السنه والجاعهَ 
من بقول به ولکن مایبلغ ھؤلاع من قله العقل وکئرة 
الجھل ما سو لن نی اتی ہے پک وس ر٤احتی )٤٤‏ 
)١(‏ قال الحافظ ابن تبمییه“ یق ” مٹھاج السله““ : 
'' والرافضه“ اشد بدعه" من الخوارح وھم یکفرون من 
لم تکن الخوارج تکفرہ کاٴی بکر وعمرء ویکذبون علی النبی 
صلى اللہ عليه وسلم والصحابد“ کذباً ما کذب احد مثله. 
والخوارج لا یکذبون لکن الخوارج کانوا أ٘صدق وآأشجم ءنھم 
وأوق بالعهد منھم فتانوا اکثر تتالا منھم ء وؤلاء ا کذب 
وأجن وأغدر واذل؛ وھم یستعینون پبالکفار علی المسلمین فقد 
راینا ورای السلمون أنه اذا ابتلی السلمون بعدو کافر کانوا مع علی 
السلمین ک| جری لجنکز خان ملک الترک الکفار فان الرافضه أعائته 
على ااسلعین . وأنا اعالتھم لهولا کو ابن ابنه ما جام ا ی 
خراسان والعراق والشام فیذا أظھر واشھر سن ان بخفی علی 


أحد فکانوا بالعراق وخراسان من أعظم انصارہ باطناً وظاغراً 


۰َٰ‌ٔ٭- ج۲٢‏ 


وکكان وزبر الخلیفه“ بغداد الذی بقال له )بن العلقعی مثهم 
غلم یزل کر بالخلیفه“ وااسلمین وبسعی فق تم ارزاق 
عسکر السلمہین وضعفوم وبتهی العامه*“ عن قتالهم وبیکید 
انواعا من الکیند حتی دھلوا نقتلوا من السلمین ہا بقال 
اھ بت عشو 'الت۔ الان۔ :تماق انآ کی ٭آو۔ آئلڑ وم یز 
ق الاسلام ماحمه“ بشثل ملحمه“ الترک الکفارالملسمین بالٹتتر 
وقتلوا الھاشعیین وسبوا نساعھم من العباسیین و غیر الەہاسیین 
فھل یکون سوالیا لال رسول اہ صلىی اہ علیه وسلم من 
یسلط الکفار صلی قتلیم وسبیھم وعلی سائر المسلمین وہم 
یکذبون علىی الححاج وغیرہ أنه قتل الاشراف ولم بقتل الحجاج 
عاشمیا قط مع ظلمده وغشمه فان عبدالملک مھا عن ذلک ء 
وانما قتل ناس سن اشراف العرب غہر بنی عاشم ؛ وقد 
تزوج ھاشميهّ وھی بنت عبد اللہ بن جعفر نما مکنہ بنو أميه" 
من ذلک وفرقوا بنه وبیٹما؛ وقالوا : لیس الحجاج کنڈا 
لشریقه“ ھاشميه“ , وکڈلک من کان بالشام سن الرافضه“ الذین 
لھم کلمه“ أو سلاح بعینون الکفار سن الشرکین وەن النصاری 
ُھل الکتاب على السلمٍن على قتلهم وسبيیهھم واخذ اموالھم . 
والخوارج ما عملت من ھذا شیئٹا بل کانوا یقاتلون الناس 
لکن ما کانوا بسلطون الکفضار سن المشر کین وأھل الکتاب 
علی الەسلمین ودک فی الرافضه الزنادقه“ الناظین الاسما عیليهٴ 


والنصیریه وغیرھم من لم یکن بجتری أن ینخل 


0 


یہ 
تا 


عسکر الخوارج لان الخوارج کا وا عبا۔ متورتین کی قال فییم النبی 
صلی اللہ عليه وسلم : '”' بحقر احدکم صلاته مع صلاتھم 
وصیامه مع صیامیهم ٠“‏ الحدیث ؛ فاٴین ۃ ؤلام اارافضه* سن 
الخوارِج ؟ والرافضه“ فقییم من ہو ستعبد منورعم زاعد کن 
لیسوا یق ذلک مثل .عم ےن اھل الاٴھواء فالمتزله* 


افجور فیھم ال منه 


اعتل مٹیم وأعلم وادین والکذب ‏ دا 
فی الرافضه" ءوالزیدیهَ سن الشیعه“ خیر منھم أقرب ا یالصدق والعدل 
والعلم . ولیس فق أمل الاھواء اصدق ولا اعبد سن الخوارج 
ب+ہہں.. .ےب ۶٭ولیهم -(یعنی الرںفقضهہ) شر کش .....ے 
.س....., فالھم عمدوا ای خیار أاھل الارضی من الارلن 
وااآاخرین بعد الٹبيین والرعلین والاإز خیار أمه" اخرحت اللناس 
فجعلوعم شرارااناسص وافتروا عاییم العظائم وجعلوا حسناتھم سیشاتھم ؛ 
وجاعوا ال یىی شر بن انتسبٴ الی الاسلاءہ من آدشل الا+واء 
وحم الرںفضه“ باسصنافھا خالییا واساميیها وزیديیها - وا 
یعلم وکقی :اللہ علیما لیس اق جبیع الطواف اس ای 
الاسلام مع بدعه“ وضلاله" شر مٹھم ولا اجھل ولا!ا کذب ولاآظلم ولا 
آقربپ ال ی الکفر والفسوق عالعصیان وأبعد عن حقالق 
الابسان مٹیم -- فزعموا ان ھولاء ھم صقوة اتقہ سن عبادہ 
فان ىا سوی أُسةه“ محمد کفار وهولاء کفروا الامەه“ کاھا 


أوضالوھا سوی طائفتھم ااتی یزعمون انھا الطائنه" الحقه"ء 


۲ 


۲ٛ8 ےھ 


وأنھا لا تجسیم علیىٰ ضلاله قجعلوھم صفوة بنیآدم فکان 
مثلمم کمن جاء الی غنم کشرۃ ققیل له أعطنا خیر هنهہ الغتنم 
لنضحی بها فعمد ا یل شر تلک الغتنم ا ی شاة عوراء عجفاء 
عرجاع مهزوله" لانقی لها فقال عنہ خیار هذه 'لغنم لاتجوز الاصحيه* 
الابھا وسائر ھذہ الغنم لیست غنا وانما ھی ختازیر بجب قتلھا ولا 
تحوز الاضحيه ہیا , وقد بت فی الصحيیح عن النبی صلی 
اھ عليه وسام أنه قال من حمی مؤسنا من منافقٰ حمی 
اھ لحمه من نار جھنم یوم القياهه وھؤلاء الرافضه* 
انا منافق واما جاھل فلا بکون رافضی ولا جھمی الا عنافقاً 
اوحاعلا بعا حاءع بے الرسول صلى اہ عليه وسلم ولا 
یکون فیهم اُحد عالما یما جاع به الرسول مع الایمان به ء فان 
خالفتھم ا جاع بھ اارسول وکذبیم علیہ لایخفی قط الا علی 
فرط فق الجمل والیوی و وو کے ری و لت 


و سے وھم فق دیہم لھم عقلیات وشرعیات ؛ فالعقلیات 


بتأاخروھم فھا اتباع العتزله“ الا سن تفلسف منهم فیکون 
اما فیلسوفا واماعتزجاً من فلہفه" واعتزال ویضم ال یل ذلک 
الرفقضں .ےہ.ہ........,. فیصیرون بنلک من آبصد الناس 
عن اق ورسوله وعن دین الاسلام الحض . 

وأنا شرعیاتھم فععدتھم فیها علىی ماینقل ن بعض اھل 
البیت مثل أبی جعفر الباقر وجعفر بن عمد الصادق وغیرہ) 


٠لآ‎ 


ولاریب ان عؤلاء من سادات السلمن وائمه الدین ولا قوالھم 


رج ج سے ۲ 


من الحرمه والقدر مایستحقه أثالھم لکن کثیر ما ینقل 
عنھم کذب والرافضه“ لآخبرة لھا بالاسانید والتمیز ہین الثقات 
وغیرھم بل ھم ق ذلک من أاثباہه اھعل الکتاب فکل 
مابجدونه ف الکتبپ متقولا عن اسلافہم قبلوہ بخلاف 
اھل السٹه“ فان لھم سن الخبرة بالاسانید مایمیزون بہ بین 
الصدق والکذب . واذاصح النقل عن علىی بن الحسین فله 
اسوۃ نظرائه کالقاسم بن عحمد وەوسالم بن عبداقہ وغیرھا کا 
کان علی بن آی طالب مع سائرالصحابه“ء ود قال اللہ تعا ی : 
' فان تتنازعم فق شئی فردوہ ال یی ا والرسول “ تامر برد 
ماتنازعم فی السلمون ا لی اللہ والرسول , والرافضه٭ لاتعتنی 
بحفظ القرآن وئعرفه“ ععانيهہ وتفسیرەهہ وطلب الادله“ الداله" 
علی معاليه ؛ ولاتعتنی أبضاً بحدیث رسول التہ صلی اللہ عليه 
وسلم ومعرفهٴ صحیحه من سقبمه والبحث عن معانيه ولاتعتتی 
بآثار الصحاہه٭ والتابعین حتی تعرف ماخذھم ومسالکھم وترد ہا 
تنازعوا فيه ال ی اللہ والر۔ول ہل عمدتھا آثار تنقل عن بعض اھل 
البیت فیها صدق وکذب ء وقد أصلت لیا ثلاث اصول ۔ احدعا 
ان کل واحد من مھثلاءع اہام معصوم بمنزله“ النبی 
لایقتول الا حقاً ولایجوز لاٴحد ان پخالقهہ ولایردما 
ینازعه فيه غیرهہ ا یف اہ والرسول فیقولوث عله سا کان هو 
واعل ببیعه بتبرؤن مله , والثانیٰ أن کل ما یقوله واحد من 
ہژلاے فان قد علم مثه أنه قال انا انقل کل ما آأقوله عن 


٦٤‏ تہ 


ابی صلى اللہ علید وہام ویالیٹوم قنعوا بعراسیل التابعین کعلی 
این الحسین بل بأتون ا یی من تآخر زمانه کالعسکرین یةۃولون ٠‏ 
گل ما قاله واحد من أاولٹک فالضبی قدقاله وکل من له 
عقل بعلم آن العسکریعن بنزله آمثالیا عن کان ف نزہانہا 
من الصاشمیبن ایس عندھم هن العلم ماعتازون بد عن غمهھم 
ویحتاج الہم فیه اھل العام ولا کان أعل العلم یاخذون عنھم کا 
یأخڈذون عن علاء زمانہم ء و کا کان أعل العلم ف زمن علی بن 
الحسن وابنه أآبی جعفر وابن ابنفة جعفر بن عمد فان ہؤلاء 
الثلائد“ رضی ات عنہم قد أخذ ہل العلم عنھم کا کانوا 
یاخذون عن أمثالھم بخلاف العسکریعن ونحومہ| فائلهھ لم باخذ 
اأہحصل العلم العروفون بالعلم, عنهم شیا فبریدون ان 
بجعلوا ساقاله الواحد سن ہثلاع هو قول الرسول الذی بعثه 
اھ ال یل حمیم العالن منزلے“ القرآن والخواتر ان السٹن 
وھہذا ا لاینی عليه دينة الا سن کان من ابعد !اناس عن 
طریقه* اھل العلم والا مان __ 


وأصلوا اصلا ا( وھو أن احاع الرافضه" ہو اجاعم العترة 
واحاع العترة معصوم ۔ والقدمه” !لاولی کاذبه“ بیقتن والكثانیه“ 
فا لفزاع ء فصارت الا ٴقوال التی فیپا صدق وکذب علی 
اولٹک منزله“ القرآن لىیم وعنزله" السٹه“ السموعد“ من 
الرسول وعنزله“ اجاعم الاند وحدھا,. وکل عاقل بعرف دین 
الاسلام عتصور ہڈا فانه بعجه أعظم مایمج اللح الاجاج 


والعلقم 4 رھ (ج ےم ص ۸ حتی ٤ع)‏ 


۰۳٦٤٤‏ ہے 


یتلنيی الحق من الشیعة الشنیعة وإن کانوا بعمومھم ایسواءن أھل البطلان 
إلا إذا قامت الحجة البالغة الکاملة علىی بطلان مذھب حیع أھل 
السنة والحاعة یق هذ٤*‏ السشلةء وحقیة .مذہب الشیعة الشنیعة شیعة 
إبلیس . ودون قیام ا حجة علہم| وعلی واحد منھا خرط القتاد . 
وان مجعل اللہ لم علىی الؤمنمن سبیلا” کنا لم یجعھل للکافرین علی 
الؤمنین سببلا . وإن جاز أخذ الحق عن الشیعة أھل البطلان. جاز 
أعذہ عن اللحوارج أھل البطلان أیضاً سواء بسواء ؛ لکن المعجب 
العجاب من الحق الذی اختی عن الصحابة وأھل البیت والتاہعین 
و من بعدھم من ھن الکشف والمعرفة وا حدٹژن والفقھاء وظھر 
علی الشیعة اشنیمة فقط : فأخذہ العترض عنہم وتلقساہ منھم 
اوظھر علی ان وارج الارقة فقط فیأخذہ ا لعترض عنھم ویتلقاہ 
مٹھے. 

فوله مع ان التسمیة ” بالشیعة “ تحتمت على کل موا ی الخ 

قلت صرمح کلام العلاء الأٴعلام مذہ السثلة بدل عل 
ان لفظ ” الشبعة “ یق مذہه الئثلة آرید بہےٴ العنی الشھور 
العروف عرفاً عاما فی الأصل ء وعرفاً خاصاً للرائضة ء وقد حم 
العرف العام بن لفظ ” الشیعة “ عندھم ععّی الرانض الطرودة 
خحذخم اللہ تعا ی ء وعن ھذا قالت العلاء الاعلام کا نقاه اسحافظ 
ان حجر الکی فی ” شرح المزیة “ : ( أن الشیعة شیعة إہلیس ‏ 


٢۲ چ-‎ ٢ 


وقالوا : صدق علہم هذە الابة الکرعة ” إن الن فرقوا دینھم 
وکانوا شیعاً لست منھم ' شی" ) وتَسّم ہذا 'لعنی یق ھذہ السئلة 
بقرینة العرف العام وبقرینة ان المام الرازی قال یق ” حصوله *: 
(فیھا خلافاً للزیدیة والإمامیة ) وبقریة ما قسال العضسد ف 
” عضدیتہ “ : ( آما الشیعة قبٹوا علىی أصلھم فی العصمة ) 
إنتھی. ومن العلوم التیقن أن اسم الزیدیة والإمامیة کل منھما خاص 
ہقوم معن من الرافضة ٠‏ وأن أصل القول بالعصمة فی الا ئمُة الأربعة ل 
العباء لمح یثبت إلا عن الرافضة الطاغیة ء ول ببق ھہذا العرف العام 
من المعني الصلىی فی لفظ ”الشیعة“ إلا مقدار ما أبقاہ فی لفظ ”الوارج“ 
فکھا مجب التحرز عن تسمية قوم مؤمن بالحوارج بادعاء أنھم 
أحبوا الشیخن رضی اللہ تعا ی عنھا وخرجوا عن عسکر سیدنا 
علی رضی اللہ تعا لی عنه ؛ كکذلك جب التحرز عق تسمیےة قوم 
مؤمنعن ” بالشیعة “ بادعاء آنم آحبوا ” اھل البیت “ فقط ؛ 
وتسمیة الشرثین عن کونھم شیعة إبلیس ء وعن الاإتھام بالبدعة 
الشنیعة پالشیعة من ضرور اتھا الاھام بالبدعة ق العرف العام النی 
جی ما عداہ ء فلایصح آأن یسی مطللسق موا یل أھسل البیت 
بالشیعة فی العرف العام فضلا عن أن بتحّم تلك التسمیقة عسلى کل 
٭والبھم ٤+‏ کا أن تسمية الترٹیق عن الزنا وشرب احمر و أمٹالما 
من اتھمھم بالزانعن والشارببن من ضروراتھا الإتھام بالبدعسة 
الفسقة إن م یستحلھا ء وہالبدعة اللکفرةۃ إن استحلھا أَبضاً فلاہصح 
ان بسموا بھا؛ وھذا ما لا عی عل احد من العقلاء فی )ہ” عن الفضلاء. 


۱ رج جج ۲۲۰٣۳-‏ 
فالحکم من المعترض بالتحم ؛ والقول : بأن اتھسام البدعۃ لیست 
من ضروراتھا کل واحد منھا غبر صحیح . وہل مجوز لاحد من 
الؤمدن ثقلید شیعة [إبلیس ؟ لعہم اللہ تعا لی . ومن قلدھم ٠‏ واعنقد 
فیھم أن احق یبدور معھم حیث داروا ٤‏ وآن حزرب اللہ الملفلحین 
وھم ہل السنة والماعة بعدوا عن ا حق بعد مابن المشرقبن اما 
کانوا - ولوق خصوص مسئله محینة -- حجٹھم داحضة عنےد ربھے 
و علیوم غصب وخ عذاب شدید 7 

ونسمیة آمثال اح اکم والاٌأحش وا حب الطری بالشیعسة ممن 
سموهم بھا من اھل الحق .فا کانت من امل الحق الذن اتھموهہم 
ہالر فض ولکم رآم مله یق نفس الأمر . وہٰذا ذب من بعدەم 
من أھل الحق من العلماء الُعلام عنم ہذا الإنھسام بوجو کثشبرة 
معقولة قامت حاکمة بدفع تلك اللہمة عنہم رجمھم اللہ تعا لی . 
پالتسمیتۓة ہاضم ” الشیعة “ من الاُولن ھم انا کانت مبنیة علی 

(ر) قلت : وقال الحافظ این تيميه“ فی ۹'۶ منھاج اٹ نل 
سانصه 1 
وسٹثل الحا کم عن حدیث الطیر فقال : لا یصح هذا ! 
ب‌ ان الحا کم منسوب ال ی التشيم ء وقد طلب مده ان بروی 
حدیثاً ق فضل ءعاويه“ فقال : نایجثی من قابی مَایحئی من قلبی ء وقد 
ضربوہ علی ذڈلک فلم یفعل ء وھو یروی ق الاربعین أحادیت 
ضعیفه“ پل موضوعد“ عند ا ئمه" الحدیث کقوله : بقتال النا کین 


۲ ےچ‎ ٦۸ 


وآما ما قالوا من : (آن صحیح مسلم ملان من الشیعة ) فلیس 
مرادھم مہا فبہ الا العنی العرق الذنی من ضروراتہ البدعة . قال 
الإمام الووی فی ٭ التقریب “ وقال الإمام البوطی فی شرحه 
اللمی ” بالقدریب “ ( من کفریبدعدے لم غعتج بە بالاتفاق ء 
ومن لم یکفر ففیہ خلاف ؛ قیل لامحتج بە مطلقاً ونسبە الخەطیب 
مال لان فی الروایة عله تروغا لوا تو ھا اکر ف>ولاو 
فاسق ببدعثته ؛ وإن کان متأولاهً برد کالفاسق بلاتاویل کا استوی 
الکافر التاول وضر ؛ وقیل محنج به إن م یکن ممن بستحصسل 
الکذب فی نصرق مذھبه أو لأھل مذہبه سواء کان داعیة أولا 
والقاسطین والارقین ء لکن تشیعہ وتشیع أثالە من أھل العام 
بالحدیث کالنسائی وابن عبدالبر وأثالھا لایباغ الیل تفضیله 
علی آبیى‌بکر وعەر فلایعرف آفق عاھ ااحدیث من یفضله 
علیھ ! ہل غايه التشیم منیم ان یفضله علی عثان أویحعصل 
منه کلام أُو اعراض عن ذ کر محاسن من قاتله ونحو ذلک ؛ 
لان علاءع الحدیث قد عصمہم وقیدہم مایعرفون سن الا ٴحادیث 
الصحیحه* ااداله" علىی افضيه'ٴ الثہخٰض ٠‏ 
وسن ترفضس من له نوع اشتغال بالحدیث کابن عقدة 
وأثاله فہذا غابته ان یجمع مایروی ق فضالله من الکڈوبات 
والوضوعات لایقدر أن بدفع ماتواتر من فضائل الشیخین ؛ 
فانھا باتفاق أعل العلم پالحدیث ا کثر ماصح ف فضائل علی 
واصح واصرح فق الالاله“ ۶“ ۱ھ(زاج - ى٤‏ ص ٭۹ہ) 


اہج یہ ےت 


ولابقبل ان استحل ذلك ء وحکی ھذا القول عن الشافعی وعن 
ان آی لیل والثوری والقصاضی أي بوسف ؛ وقیل محتج بە - 
أی بغبر المستحل - إن لم یکن داعیة إل بدعتہ ولابجتح بے إن 
کانت داعیةّ إلیھاء وھذا القول ھوالأظھر الأعسدل ؛ وقول 
الکٹر اوالاکئر ھن العلےاء ؛ وضعط. القول الٗول باحتجاج 
َ سن “ وغرم+ها بکثٹر من اابتدعة غبر الدعاۃ ۔ أی 
و غیر اللستحاۃ - ۰ قال الے اکم وہ ات مسا “ ملان 
من الشیعة . وقد ادعی ان حبان اللإتفاق علی رد الداعة ۔ أی 
نظر یستحل - وقبول غیرہ بلاتفصیل ) انتھی کلامھا . ومن 
منلم فی ھذہ العبارۃ لامخی عليه ان شاء اللہ تعا یل ماذ کرنا من أن 
مرادھم بلفظ ” الشبعة “ فق قوغٰم (”وصسیح مسلم “ ملان من 
الشبعة ) ہو العبی العری الذی بفید تحقق البدعة یق ذوب؛ وھو 
آئم من الإتھام بهاوإلا لم پصح دعوی تضعبف القول الاول من 
مثل الإماممن للنووی والسیوطی : وأفادا أنه إذا کان البندع ببدعة 
غر مکفرة مأولا” غر مستحل للکذب ف نصرة مذھبه ولگھل 
بن ؛ وغر الداعرة وکان ضابطاً ثقة ماموناً صرح الإاحتجاج یرہ 
على القول الذنی ھوالأظھر والاعدل وقول الکٹر اوالڈکئر من 
العباء ء ولایلزم منےه ان جوز کو1٭ مقل_+؟ ۴ الڈحکام 
الشرعیة ہد فیھا حی ہجوز تقبےهە فیها إذا تفرد م 
(م) قلت : وقال الحافظ الذھبی فق کكتابه ' ءیزان الاعتدال 

نقد الرجال “ فق ترجمه" آبان بن تغلب الکو ق 


۰ْ۔ْٗ جح چٹ 


”"' شیعی جلدلکنه صدوق للنا صدقه وعلد بدعته ء وقد 
وثئقه اححعفد بن حبل وابن معین وابوحاح ء واوردہ ابن 
عدی وقال : کان غالیااف التشیعم ء وقال ااسعدی : زائغ 
جا ھر . 

فلقائل ان بقول : کیف ساغ توثیق مبتدع وحد الك؛قهَ 
العداله“ والاتقان ء فکیف یکون عدلٴ* من ھو صاحب بفعدہ ؟ 

وجوابه : ان البدعھ" علىی ضربین , فبدعه* صغری کغلو 
التشیع او کالتشیع بلاغلو ولاتحرق ء فہذا کثر ف التابعین 
وتابعہہم مع الدین والورع والصدق ؛ فلو رد حدیث مؤلاء لذھب 
جمله“ الاآنئثار البویهں ء وحذہ فسدۃ بپبله . ےم بدعه“ کری 
کالرفض الکامل والغلو فی والحط علىی آأیبکر وعمر رضی اللہ 
عنتھا والدھاعء ال ی ڈلک ہ: فہذا النوع لا یحتج بہم ولا کرامه. 
وأیضاً غإا استحضر الاآن فق ہذا الضرب رجلا صادقاً ولامأموناً بل 
الکذب شعارعم والتقيه" والنفاق دثارضم ء فکیف بقبل نقل 
سن ھذا حاله ! حاشا وکلا ۔ 

فالشیعی ۔الفال قٰ زان السلف مےعرفیم ھوءن نکلم 
ف عثات والزپیر وطلحه“ ومعاویہٴ وطالفه“ من حارب علیاً رضی: 
اھ عنہم وتعرض لسبهم . والغا یف فق زرالناوعرفنا عو الڈی 
یکفر ھؤلاھ السادة ویتبرا سن الشیخین أیضاً فہذا ضال مفتر 
ولم یکن آبان بن تغلب بعرض للشیخین اصلا بل قدیعتند 
عليیا افضل مٹھما ؛٣ھ‏ 


حە-ٔ سی اک 


اواتفقٰ فہا بأمثالےه من التبدعة الضالة فقط .۔ فإن باب 
قبول سر ارات أوسسع مق أن بقلد فی الُحکام الشر عیة المی 

تفرد بھا المبقدعة فی دن اللہ تعا لی باجّہاد منھم وادعاء منھم بأٹھا من 
أُحسکام الشرع ا لمطھرع الدناس . وقفسدٴ ذکرالإمام السیوطی فی 
” تدربيه “ أبضاً أن ( الحافظ آباداؤد صاحب ” السن “ قال: 
لیس ف أھل الآھواء آصح حدیثاا من احوارج ) انتھی .۔فمح 
أن ا حوارج أصح حدبشاً من الشیعة الشفیعة ومن سائر أھل الأھواء 
والبدعة کالابصح تقلبدھم وأعذھم مقادن لأحد من الؤمنعن فیا 
تفردوابہ من الاأحکام لاہصح تقلید الشبعة الشنیعة واخذھم مقلدن 


ل؟حد من المؤمنعن فما تفر دوا بھ مٹھاے 


قوله ولا قال مالك عجیة عمل أھل الدینة العظمة لزمهہ 
الخ ( ص ۱۳۴۷ء 

ققلت : القول بہذا اللزوم تاج لی ثبوت مور . احدھا أن 
یکون یع علاء ” الدبنة العظمة “ الہذن قال مالك محجی-ة 
علمم ٤‏ وبآان جا ہم إاجاع معتر من أُھل البیت با می الذڈی ذکرہ 
اللمترض هھنا أولا ۔ وٹانبھا ان یکون اجیاع الائمتة الاثٹی عشر 
نم بالمعنی الغانی الذي اأخذہ فی هذہ السئلة فی لفظ ” آأھل البیت ” 
ی عصر واحد فإغا قسال مالك عحجية عمل علاء ” الدبنة “ فق 
فصر واحد آو آزید ؛ وثٹاڈہا أن پکون علاء “ افدینة “ منحصرئن 
۲ الائة الائی عشر . ودون إلثبات کل واحد مہا خرط فقاو 


۲چ٭- جح - رد 










ھ‫ 


وفد ثبت خلافها عحجة شرعیة ويسنة واضحة ٤م‏ نقو ل ۔ تد 
ذکر .الإمام العلامة شمس الان الفناری فی ” فصول البدائع 3 
۱ اجماع أھل اللدبنة من الصحابة والتابععن معدر عند مالك ) إنتھ 


۹ چہمہ 


6" 


وقال الإمام القاضی عضدالدن فق “ عضدبته “ قد اشم 
اجاع ُھل اادبنة وحدھا من الصحابة والتابععل حجة عفد مالكثٴ 
انہی ۰ وقال شارحو . تر بر ان امام . شر حہھم علي٭ ( قبل 
اُرادبہ یق زمن الصحابة ؛ وئبل یف زمن الصحابےة والتابەمن : 
وعليه ان الحساجب ) إنتھی . فقسد حکوا أن اجاع ء۷ 
”'الدبنة “ وحدھم من الصحابۂ مطلقاً سواہ کانوا من أہسل بی 
النبوۃ أولا بعد اُن کانوا من ساکي بلژد الرسول صلی اللہ تما 
عليه وس الذی سماہ اللہ تعالمی ق کتابہ بالاعان اجاع معر عِ 
ماللك ‏ وأن اجماع علماء 2 اللاہنےة 7 وسمی م ن الثاہمبن مطلً 
اجاغ معمز عند اٹ وآن اجاع علباء َّ المدینة 2 وحدهم لِم 
بعضهم سخابرون وبعفهم تاعیون اجماع تعتان عد مالكف ابفا إُ 

وإذا عرفت ھذا فمن أن استلزام مذھب مالك ۔- بأن اجاع أەل شس 
فقط اجاع معتر وحد4 قوبة ۔- حجبة اجاع ٴھل ہگ النبو ة الا 
اللڈی ذکرہ امعترض آولٴ“ 7 وحجیة اجماعھم معی المة الائی 
عشر منھم فقط أومعھم ؛ وحجة اجاعھم بال معی الڈنی قال به الشہ 
الشنیعة 7 مم لو ٹہٹ دّلكغ الاجماع مق ُھل البیت فَط 5 زا 


۳م -ْ یی و 


الصحابنة والتابن یق عصر واحسد وم بوجد یق ذلك العصر ف 
” ا لدینة الطیےة “”علم من علاء ” الدینة “ إلامن أھل ابیت 
باحد العانی الثلاثة ولم بثبت فہا حینثذہ من علاءھا سصحای ولاتامی 
من غبرھم للزم ەن مذھب مالک فی علاء للدبنة “ القول عجیة 
اجمّاع اأُھل البیت فقط فی تلث الصورۃ لاغر: لا لازہ اجمّاغ اھل 
البیت ہل لأنه إجّاع علاء الدبنة . ودون الثبات تل الصورةۃ فی 
الخارج حرط القتاد : فلا دلالة لمذھہب مالك علىی حجيیة ماذکرہ 
العترض من عند نفسہ بناء علىی العنبعن ومن الشیعة بناء علیى معنی 
واحد اأُصلاٴ ولا لزوم حتماً . مم ان آکمر النصف الافی من الأئمُة 
الائٹی عشرإعا ولدءا بعد انقراض زمن التابععن ؛ وکشر منھم سافروا 
فخرجوا من ” طیبتة الطبیة “ فسکنوا فی بلاد اللہ تعا ی غضرھاء 
وتوطنوا فیھا . فالقول ہذا اللزوم باطل آشد البطلان یعرفهہ کل من 
احب أھل البیت بالاہقان ۱ 

وڑھ والحق حق وإن لم یأخذبہ أحد (ص )٣١۷‏ 

ےت ؛ من العجیب الأعجب أن یکون الحق تمد ترکہ کل مل 
الصحابة والتابععن وحیع اأُھل السنة والماعة من الو لباء وأھل الکشف 
وا حدثین والفقھاء وان العری والشعراوی وغضرھم أُو اختی علیھم 
مع أنھم ٹکلموا فیہ فرکوە ؛ وظھر ذلك على الشیعة الشنیعة فقط 


او الحوارج الارقة فقط ؛ وھل ھذا إلانکوب عن سواہ السمیل إ 
7 نقول : إذا کان الحق لم يأخذبہ أحد من الصحابة ولامن التابعین 


٥:٤‏ و کا 


ولا می بعدھم مم ظھرث الشیعۂ الشنیعة بعد أن لم یکن مہم شیء 
ولا آثر فی أرض اللہ تعا یل فأظھروا ذلك الحق الذی أخذ بہه ف 
* ہر آساتہ “ العترض علہم ؛ أو لم بأخذبہ أحد منھم ولامن غبرہم 
الا ]ذ اظھر العّرض وادعی ان عامل باسحد, فقط أخذ بہ وتمساۓۂ 
به فذلك الأخذ مہم یق ٭ الآول ؛ کرک الأاخذ منه لہ 
ٹی الصورة الثانیة کل واحد ٭نھما خرق لللاجاع ؛ لاسما (ذا ٹکلموا علیہ 
وأاخذوا فه بالحم الناق 2 الشبعة فقطء أولحکم المعترض وحده : 
فصارث الشبعة حیثذ والعرض هناك خارتالسلاجاع الذی ثبے 
عليه القرن الأول ومن بعدھم إلی یوم ما أحدثہ ا حدث والبتدم - 
أی الشیعة - أو العترض ذلك الحکم لتاق لک الإجاع دہ 
حرعاً مبتدعاآً ٤‏ ففن ا حال أن یکون ذ ك الحکم ا خالف لہ 
اللاجماع حفقَاً ومن افعی آ جوز ان یکون الأمر کكذلك ٤‏ اویف 
ہک ذا فی الحارج فقدکذبہ صلی اللہ تعا لی علیہ وسلر ی إخبار 

قوله ؛: ١ر‏ لا یم آئی علی الضلالة ) ومن کلبہ ‏ ولویق خ 
واحد فعليہ لعنة اللہ واللائکڈ والناس احمعین لابقبل اللہ منہ صرا 
ولا عدلا . وھذا ا جوا کثرا ما بغنيك فی السائل ال تنازع فہ 
ببن أھل الحق والشیعة الطاغیة ء وبن اأھل الحق والأقوام البتد: 
الڈن ‏ بکوپوا یىی زمن الصحابة والتابمن + وإتھا حدثوا فما بہ 
فخذہ نصب عیليك ولاتکق من الغافلن عنه . 


قولہه أنتقد على [مام ا حنفیة ککسال الدن ان اغسےام ١ا‏ 


دج 


(6 


((صسص )٣۳۷‏ 
قلےت ل۷ انتقاد عليه اصلااے ولآ یق کلامےه ماحیر قی .بہ 
قلب الؤمن ا حب لُھل بت النبوة عصسل نبینا وعلیھم ااصلاةۃ 
والسلام ء ولامابعد عند ااؤمنق ا حب لمھم افراطاً کا ستعرف 
متضلا“ إن اد ال قعال لا بعد 


قولہ 'حد ہا فی مباحث الطلاق حیث ذکر قولہ صصلیل 
اللہ عليه وسام الخ ( ص ۱۳۷) 

قلت إ ون امام قد ذکرفی مباحث الطلاق اولا مسثلة ھی 
٭ أن الطلاق لیس مکروە کراہة تحرم ء ولا کراھة تزیة بل 
ہو مباح  “‏ ُم آجاب عن الحدیث الرفوع الڈی برد علہا نقضاً 
وإشکالا فقال: (وأماماروی : ” لعن اللہ کل ذواق مطلاق" ەحمله 
الطلاق لغبر حاجة - تم قال -- : والصح حظرہ إلالحاجة فباح 
ئم قال - : واما ماروی عن لسن رضی اللہ تعا لی عنہ وکان 
قیل لہ یق کثرة نزوجہ . فقال : احب الغناء قال اللہ تعا ی : ” وإن 
یتفرقا یغن اللہ کلا من سعته “ فھو رأی مله إن کان علىی ظاحرہ) 
فا بذکر ان الام قولے صلی اللہ تال علیہ و۔۔-لم 
لعن اللہ کل ذواق “ الخ یق کلامە إلالافع اشکال برد علی 
مامھدہ ہو مق الحکم باباحة الطلاق ؛ ولیس فی کلام ان 'شےام 
إشارة لی تحرم فعل احد أوکونےهہ کراھة تحرعیة أوتنزبهیة 
فضلااٴ عن أن یکون إشارة إ ی تحرعم فعل سبدنا وسید شباب أھل 


حرج ج نے 
یں و اۃ امن ایام وقبلتنا وقماة یع الؤمنعن والؤ نات سیدنا 


احسن ا حتی دتھی اللہ تعال ی عنے ء ولا لپی کونه٭ مکروها 


کراة نحریم او تنزبہ . ولفظ ا حظر یق قولہ ( والأصح سظرہ 
لا حاجة ) لیس بصرمح ولاہظاہر یق ا حرمة والکراہة ہت 
وا'لکراہة التزیھیة والاقل الئیقن فبہ رك الو لی . فانہ فی الاک 

پقاہل 'لإٴباحة فیقال : ا حظر والإباحة ومقابل الإأباحة مجوز ۵ 
یکو رك الأاول : وھہو الایقسن ؛ على آأن افظ ” الحظر “ 


4 
ھا وقع یق کلام ان ایام عقہداً بقولہ ( إلا حاجةں تم صرح 
بنفسسه أن فی صورق الحاچة بیاحم الطلاق : لم بن أنە إنغافعلہ 
سید ا الحسمن بھی اللہ حا ی ےہ لع ۰ نعئد بھا ٠‏ وذ کر لاہاتھا 


3 


٠ 

ْ دےے ا0ش 5ء تم آ۔ 7 : ۰ 2 7 

بر | 2 ما4 'اطرہ المطیبۃ اازفیسۃ رر فو لہ ۹ ) فقال : اد 

اخناء ١‏ اق 3 7 رالانہ ڈاو نیت قنا ےب تپ رہ تعاں عه4 عسلی اشات 
ہیں جم )۸0980 - کی سے ۰ 


تل اللاجة بالطلاق :بنص ا لّة الشریفے اافاطقة . ءرأبضالفظ 
* الاصح ” یقتضی ان یکون فلقوں بأآن ااطلاف مباح ولوبغبر 


حا ٣ت‏ .حا : وإذا تار تس َ والصحیح فالر اجح العم-ل 


جو 


پالصحیح : مان العلامۃة اراھسم الہہری گ حاشیتهھ کی عسسلی 
لشباء واانظار ' : ( لفظ الصحیح یقتضی أن پکون غرہ غر 
تحہیح رافظ 2 ا۹صح رعتض 7 7 یرہ ست۔ ( نی 
5 قال ال َء را ہم اہلی ل 27 شر -سے٭ 2 عیل مندة الصلی 

) آن الصحیح مقابله الفاسد ٤‏ والأصح مقابله الصحیح ٦‏ فالاحل 


ما اتفقا عليه أنہ سحجیع أوی من الُھذ نا ہو فاسد ) انتھی . 


۹۰9:۰ چ ۔-۔؟ 


واوہ فی ” الدر ا تار “ فلیس یق حکے ان اھسمام بإباحة فعاہ 
رضی ال تعا لی عنهہ عل کلا ".ُ رییة ے 25 ةق, لہ رضغی الله 
نعا لی عنہ: ( أحب الغناء ) معحتمل أن یکون معناہ أحب غنای أو 
ا٘حب ً من طامَۃہ ذ آو َ غنای وغناھا 2 وھذا الآغیر 
ھو التسن ہدلیل لفظ الابےة حیث قال عز من قائل : ( بغن اك 
کلا ) فحبة سیدنا ا حسن رضی اللہ تعا لی عضۂ غلاہ مثلہ ککثل 
سلا ان ب الصار من الرسل ااکرام علىی نبینا وعلیھم الصلاۃ 
والسلام فقدروی : أنہ جاء بوما بغتسل فی الاء فأرسل اللہ تعا لی 
الحراد من الذہب مۂفراکة مزا حة إلبہ ں فأحذہا یق وبہ وصرف 
ظ رج فی 7 فيہ 2 فأ, حی ارززہ تھا ی لی 5 5 اواب ۳ ھذا 
البل إِل الدینا فقال : بارب آنلت اعم اق انال ان الساتا 
ونکن لاغی می عن رحتلاث ء فرضی عنہ ربہ تعا لی ۔ فھی حاح4 
عظیمة احوجثہ إل اطلاق . رأما غناھا فحامة عظیمة أبضآ 
اہم ۰ 

وقول ان امام (فھو رأی منە ) لیس معناہ القیساس ف 
مقابلة النص الذی ہو حرام بالإماع . وامنھا معناہ أن الحکم من 
سیدنا ا لحسن رضی الہ تعا لی علنہ بأن حاجة الغناء حاجة معشرة 
فی إباحة الطلاق مسندلاً علہا بنص الکتاب إستدلال منە بە 
فخرج طلاق سیدنا الحسن رضی اللہ تعالی عنہ من أن یکون 
ذوقاً ؛ فلابصدق عليہ قولہ صلی اللہ تعالىی علیہ وسام: ( ذواق 
مطلاق ) ول مجز أن کون فردآ من افراد ” کل ذواق مطلاق “ 


۸ٛ۹ ف پٹ 


فھو رأی شریف صذر عنه رضی اللہ تعا ی عنهہ ء ویکون مثل۔_٭ 
مثمر آ یق حق ا حتھسد لآاجرن إن اُصاب ولأجر واحسد إن 
أخطاً عغطا إ[جتھادباً : والحق فع سیدنا الحسن رغی اللہ عٗ_-٭4۹ ق 
(عتبارہ حاحۃ" مل للطلاق فھو من بوتی آجرہ مرثن 5 ألااری 
لی قول ان امام ( إن کان علی ظاھرہ ) فإنہ صرمح فی ان کلامه 
رضی اللہ تعالی علهہ لوغ محمل علی ظاعرہ بن محعمل فعله رضی 
اشً تعےال ی عنہ علىی وجود ا حاجة الأاآخری ابی عرضت لهھ اذا 
سوی تل ال حاجة البی نطق مہا کلامہ الکر مم واستدل على ااتھا 
بنص الابة فقع(ہ رضی الله تعالمی 2 عیح حسکتما حمول صلی 
الإباعة قطعاً . ولیس فی کلام ان امام ابدل علی آن عا ى رأیہ 
رضی ٭ تع۔ا لی عه ھذا یر مقبول عن-لد ان اغمام أو عمْد حعوم 
الحنفیة . فا أوردہ ھذا العترض على قول ان امام : ” فرأی 
مل “ إضراء حضص وکذب خحت عليه ؛ وھو ری منه عند الله 
تعالی ولیس فی کلام ان افےام أبضاً دلالة علىی آنہ راد أنە رأی 
منہ رضبی اللہ تعا بی عنہ ػیمقابلة النص من غبر سك بنص آخر 
فقد روي عنہ یىی کلامہ الطیب المطیب تھیسکهہ بنص آیة الکتاب ء 
ولا دلالة فی علىی أُنہ لاجواب لە عن ھذاء ولا عل أن دذلك 
اارأی الشریف لایقبل عنہ ‏ ولا على آنہ رضی الہ تعا ىی عنه 
حجوج ہاسحجدیٹ ن ولا عیىی آُزہ ہر ممال باصلاح ےہ 6 وقد ظھر 
مؤمن باللہ تعا لی محب لأھل بیت النبوة فضلا عن العلماء منھم ‏ 


٢ چ-‎ ٠۹ 


فنعوذ باللہ تعا لی من ھذہ الافراءات الشنیعة واللاختلاقات اەبیحة 
الی تھا العرض على ان ا عمام وھوریٗ عنھا . وأیضاً إطلاق 
افضصظ ” اارأی “ مق ان اھمام صلی رأیہ رضی اللہ تعال یل عنےه 
الغشریبف العظم لیس إلاآ من باب إطلاق سیہذا محمد الباقر لفظ 
الرأی “ على رأی جدہ سیدنا عصل ن أىی طالب : وعل رأی 
أھل بیتہ الاٌأطہار فی الحدبہٹث الذی کان ف ” الدراسات “ وف 
قولنا الآتی ء فلاعتب على ان ا مام بهذا الإطلاق أصلاً 
والعجب العجساب أن ان العرقی فق قولے : بوجوب 
الأاضطجاع بعد آرکعشی ستة افجر ٤‏ وہتحرم ترکە پعڈھا 
حکم على رأي ا حلضاء الأربعة والحسنن وفاطمة وعائشة وضرھم 
رضی اللہ تع لی عنھے ر القساٹلن بعدم وجوبهہ وعسلى فعلهم بالتحرم 
وم یبال المعترض بلذلاث حی جعل قوله ذلك قرة عینه وحسلنهہ 
نحسیناً بلبغا . وأمثلة ذلك کثبرة فی کلام ابن العری فإن کان ان 
العر بی مأخوذا محکمہ ذلك فان ا ام غیرہ 2 بھذا الحک وھو 
یئ غبا بہت فو وا رہق اخحورے رز آؤ-سلانا احسنٰ 
تک اللہ تعالی عنہ ما کثر طلاقفہ ووصسل خبرہ* إل آبیە سیدنا 
علی رضی اللہ تعا ی عنہ وہو ” بالکوفة “ فی أیام خلافتہ آمر علىی 
بنادی بالناس فی أسواق ” الکوفة “ بأن مر اللؤمنن رضی اللہ 
تعالی عنه يقول : إن إبی ھذا مطلاق فلانزوجوہە ؛ فاجتسع 
إليه من کان ” بالکوفة “ فقالوا : يا أر ااؤمنعن أمانحن فنزوجہ 
والهبرۃ فی الفراق و الطلاق إلیە) إنتھی حصلہ. ومن کان مصدراً اثل 


.٠-٭-‏ سر کا 


ھذا الدب العظم بأھل بیت الرضی فھو من أھل السعادة العظمی 
ومن غصب أموال بعض مق اولاد سیدنا الحسن رضی اللہ تعا ی 
عنه الشھید بکربلا وآذاھم وأخرجھم من بلدھم وهددھم بتھدیدات 
شسدبدة فی آواخر عمرہ ومات على ذلك فقسد خمر خسراناً 


مبیا . 


قولہ وٹانیھا تی ” باب الغنائم “ حبث تکسلم صلی قول 
ای جعفر الخ (ص )٣٤۸‏ 
قلت : قد ذکر ان الام ہناك اولا” فی سهام الغنیمة قولە: 
ولنا أن ا حلفاء الراشدان رضی اللہ تعا یل عنھم قسموہ عی ثلائة 
سہم عسل حوماقلناء وکی بھم قدوۃ' ء ‏ ُم انےه مم بنکر ذلك 
علیھم احد مع علىم حمیع الصحابےة بذلك وتوفرھم ؛ فکان إحاعاً 
إذ لا بظن بھ خلافہ صلى اللہ عليه وسلىم . - ُم تصدی ان ا ام 
لالبات ذلك عن الخحلفاء الٌُربعسة - فأورد فبه روایة سیدنا ان 


تن 


عباس رضی اللہ تعا یل علہما رواھا آبوبوسف صاحب آأی حنیفة 
بسندہ الیه عنه رضی اللہ تعا ی عنہم| - وفیه الکلی - وروایة سیدنا 
جعفر حمد الباقرن على ژزئ العابدین رضی الہ تعا ی عتھھا روا 
الطحاوي بسنده عن محمد ۱ن اسحاق قال : مألت محمد اباقر 
ثات:× آرایک ال ا آآن طالی) سن رن “ام رق ٭ و فاارل 
من أھر الناس کیف صنع فق سهم ذوی القری قال ؛ سلك با 
واللہ سبیصسل أی بکر وعمر رضی اللہ تعا لی عنھا فقال : وکیف ! 


٦٦ً‏ ےم 


وأنٹم تقولون ما تقولون فقال : أم واللہ ما کان اھله یصدو 
ہی وت : مامنعەء قال میٹ یبدعی ذف 
(وکون الخلفاء فعلوا ذلك لم مختلف فيه؛ وبە تصح روایة . 
عن الکای ء فإن الکیلی مضعف عند آھل احدبث إلا أنہ وافق 
الناس ؛ ولا الشافعی یقول : لا إحماع مخالفة ڈھل الیگ ۔ 
وحن ثبت ھہذا حکنا ہأنہ نما فعلهہ لظھور أنە الصواب لأأنه م یک 
محل لە أن مخالف اجتھادہ لااجتھادضا ‏ وقد عل أنە رضی اللہ 
تعا لی عنہ خالفھا رضبی اللہ تعا لی عنسا نی اشیساء لم توافق رأبہ . 
وبھڈا بندفع ما استدل الشافعی عن أی جعفر محمد ئن علیى رضی اللہ 
تعا ی عنه قال : کان _أی علی یق امیس رای اتل بین ولگن 
کرہ أن حالف أہابکر وعر رضی اللہ تعا یل عنہا۔- قال - اي 
الشافعی - : ولا اجاع بدون أھل البیت لانا غنع آن فعله رضی 
اللہ تعال یل علہ کان ثقیة من أن بنسب للیےه خلافھا رضی اللہ 
تعا یل عنھ| . وکیف ! وفیہ منع ال--تحقعن عق حقھم ق اعتقادہ 
فلم یکن منعہ إلالرجوعهہ وظھور الدلیل ) انتھی کلامه ۔ فانظر 
ھا النصف الکامل أن کلام ان افام ھذا لیس محصولهہ کون 
خر أی جعفر محمد الباقر رضی اللہ تعا یل عنه ذلك لاف 
الواقم فضلا عن أن بفرع عليه مافرعے ا معترضس علیسه مرق 
التفریعات الاربعة ء واتھا محصول کلامہ ھذا أن سیدنا علیارضی اللہ 
لعا لی عنہ کان رأبہ فی أول ال؟مر عل إلثبات سهھم ذوي القری نما 


۲ ج ۔-‎ ٦٢ 


نقله عنه الػرع 7 الکرم 1 الکریم 17 الکر یم محمد الباقر ت علی 
زن العاہدن ان سیدنا الحسین بن سیدنا علىی ن ای طالب رضی 
اللہ تعا ی عنھهم ؛ ومع ھذا سلائ ہبہ سببل ای ہکر ومر رضی 
نعالی عنھم| کراہة أن بدعی خلاف سرنھا ۰ رچع عنہ فقال: 
باسقاط سھمھم حي صار رأیہ وعمله رضبی الہ تعالی عنہ موافقین 
لرڈی اللفاء الثلائة الڈول الکرام رضمی اللہ تعا یل عنھم وعملھم ؛ 
نت أن عائقله عن على بن آأىی طالب رضی الہ تعال عنه 
نرر ولدہ سیدنا الباقر إعا ہو القول الأول لہ ؛ وغتمل أنہ م 
بسللى إلی سیدنا الباقر قول جدہ سیذدنا علی الٹانی رضی اللہ تعا لی 
عنھا ٠‏ وعتمل أنە ووصل إليه وماثبت عندہ ذاك الرجوع ؛ ومحتمل نہ 
وصل وثبت ولکن لم بقو عندہ قوۃ القول الأول فإذا کان القول الأول 
الروی عن جدہ علىی بن أُیطالب رضی اللہ تعا لی عنہ مقبولاٴ 
عندہ ەَوة دلیلہ لایه بن وجه عدم اعطاء جدہ عسلى رضی اللہ 
تعالی عنہ سھم ذوی القری قی آیام خلافلہ بقواه: ( کرہ والّہ آن 
بدعی سخلاف سیرة آأی بکر وگمر رضی اللہ تعاى عنھا) فھہذا 
القول من الإمام حمد الباقر رضی اللہ عنە آفاد إفادة نام بأن جدہ 
الکر مم أسد اللہ وأسد رسول اللہ صلی اللہ تعا ی علیہ وسام کان من دآرہ 
المبارك ؛ وشممتة الغراء أله إذا رای فق اجتہادہ حم مسئل.ة 
شرعبة عن یىی وجەہ خصوص آغم ہہ من عند اللہ تعا ی فإذا کان عمله 
علی ذلك الوجہ مستلزماٴ لخلاف سرق الشیخن رضی اللہ تعالی 
عٹھا عرك العمل رأبہ الے بٹ ذك المتحقی عندہ کراھة أن 


اع ج سے ٢۲‏ 
ہی خلاف سہرتھا واستحیاء عنھا وأدبا با لقولےه صلى اہ 
7 عليہ وسل : ( اقتدوا بالہن من بعدی أی بکر ومر) رضی 
ا تعال عنہا وھذا الطریق ون کان ظاھر کلام ان امام بقعھی 
لہ لکن کا ری بمائله عائقله خاتمۃة انحدلیٰ ق " عقودہ “ 
عن الامام العلامےة 2077 ول اللہ الشیخ شھاپب الداِن + وع 
ااشبخ ے بی الان القرشی کلاہحا عن الإمام الشافمی ء ونقلےە 
الشعراوی ی الٹائنی یق رسالشے المسماة ” بالمھود الحمدبة “ عق 
الشافعی ابضآ : رانە م١‏ دخل ” بفداد “ زار قبر الآمام آی حنیفة 
فحضرته صلاۃ الصبح فترك القنوت مع آنہ بقول بە فقیل 
لہ :ایق ذلك فقضال : استحیبیت من الإمسام ان أقنٹ محضر تہ 
وہولایقول +) انتھی . وزاد القرشی عنہ ( وط مجھر بالبسملة 
ضا ) ) انتھی . فتمسك نعض ولد سیدنا عسلى ن أی طالب 
رضی اللہ تعالی عنھم ما رأوا ند رای سبدنا صلی چدٹا ق ھلہ 
ااسٹاے لا أنھم قد رأوا ان جهة عدم اإعطاء سیدنا على جدنا 
رضی اللہ تعا یل عنه ذوی القرق سھمھم ما کانت إلاکراھ-۔ة أن 
بدعی خلاف سبرۃ الشیخین رضی اللہ تعالل عہما والآدب با 
وحدبث الاققداء حملوە على ما إذا م یکن فعلھ]| خلاف ظاھر 
الحدیث الذی عندمم نصار الم الأاصل وھو إلثباٹت سھم ذری 
القرق ارتا عن علاغ سیدنا علی ت0 آی طالب رضی اللہ تعالی 
عنھم عندھمء فثلھم ی ھذا کٹل ماثبت عن الإمام حمد بن الحنفیة ق٥‏ 
ا ملجم من أن ان علجم شی الٌولن والآخرن خذلے اللہ 


٦٤‏ سیت تک 


تعا لی لما طعن علدآ رضی اللہ تعا ی عنہ حن خرج قی الفلٛس 
لصلاۃ الصبح بسیفه السموم رچع إمی دارہ وأذن بالصلاة وقال : 
خذوا ھذا الب فإن ہقیت حا)ا نعاقبہ أشد العقوبة ولانقتله ء ؛ ات 
استشھدت فاقتلوہ قصاصاً فکتاب اللہ القصاص ؛ فأخذوہ و حبسوء 
وسجنوہ مردوداً حبوساً ؛ فأآخبر بذلك الإمام محمد ان علی ئن أی 
طالب رضی اللہ تعا لی عنٹھے| العررف ”“ بان الحنفیسة “ ران 
مجتہداً مطلقاً کابیه ء فإن الولد الف و ان فآخر چسےەہ مرن 
السجی فوراً وقتلہ قصاصاً فوراً بسفہ القاہر ؛ وم مھلەه ولو انا 
پسبراً ء وکان أبوہ على رضی الہ تعالی عنے حینثذ حیأً فوصل 
إلبه خبر ماجری عصلى خلاف ماحہم ورأی ء فسکتت ول یژاخذ 
ابنه حمداً بھذا الفعل ء لما قد عم من الصادق الصدوق صل ال 
عليه وسلم من أن احتہد إذا اجّہد واصاب فلے آجران ء و 
اجنہد وأخطاً ملە اجر واحد ء ولا عاغ دن ان انحہد لامجوزا. 
ان بقلد مجہدا غبرہ إلا لعارض ؛ کا ثبت من فعلہ رضی اللہ عہ 
عدم إعطاء سھم ذوی القرف مم لذلك العارض إلی أن رجم 
عى قولہ الڈول ووافق ال خلفاء الثلالة الول رضی اللہ ثعالی علہم۔ 


د5 


ورأی مارأوا - ورأیم رأای شریف کامل - فنقول : سیدنا محمد ٭ 
الاقر رضی اللہ تعا لی عنہ ہد مطلق أیضاً فلا بأس إن وجد منہ 
الحم لاف قول جدہ علىی رضی اللہ تعا ىی عنه باعتبار رأبہ !انی 
الرجوع إلیه ؛ وعہا وافق قولےه باعتبسار راأبےہ 
الأول الرجوع عنه بعد ماآخر عدے باب الول 


ناج جح سو 
ونمقلسہ عنہ فی کسلامے الطیەب ؛ بل ھناأول عن حمل محمد 
ان احنفیة عم يہ رضغی اللہ تعا لی عنہ| فإن کلا القولن الشریفبن 
ق هھذا مروی عن حدہ الکرم رضی اللہ تعائٰی عہ کےا صرح 
رأی ہے رضی اللہ تعا ی عہ| . وان ا مام إذاثبت عنسدہ 
رجوع عسلیىی 7 آی طسالب رضی اق تعا یق عنےه عنؿ رابه 
الشریف الُول نور دعواہ ومذھبہ باجیّاع انخلفاء الأربعسة واجاع 
ااصحابة علہا 7 

زاشا کلام سیدنا أی جعفردال علىی ثبوت مھم ذوی القری 
عند جدہ رغی اللہ تعا لی عنہما وإخبار بذلك عنه. وکلام ان اغےام 
لایدل عى عدم ثبوته عندہ؛ وعلی ان إخبارہ ھذا خلاف الواقع ؛ 
الڈی نقله عنه أبوجعفر الباقر رضی الہ تعا ی عنہ ؛ فکسلام ان 
امام بدل بصر حه می ثبورت اسحم المرجوع عنهہ روابه عن حدہ 
سیدنا علی ن أں طالب رضی ال تعا یل عہما ء وصل أن إخبارہ 
هذا إخبار صادق أٔبضفاً کسائر إخباراتہ . فتحقق من ھذا ان لیس 
حصول کلام ان امام ہذا کون خبر سیدنا محمد الباقررضی اللہ 
تعا ی عنہ خلاف الواقع ء فلانجوز أن یتفرع غليه ماذکرہ المرض 
بعد من التفریع المردد الڈی تقشعر منہ جلود الن مخشون ربھم. 

وأما اسھو والنسیان وجوازہا وإن لم یقعا منسوبن فق کلام 
ان ا ام إل سیسدنا حمسد الباقر لکن ما قام عنەنا دلیل یدل 


٠٦٦‏ ےن 


عسلى آنےه معصوم عٹھما أُومحفوظ عتنھا أومعصوم أُوحفوظ 
عن واحد منھا واللہ تعالی أصسلم عقبقة الأمر . واوثبت 
ال-دلیل عص(ى ذلك وقام فاح کم ماثبت بے قرۃ عین ااؤمنین 
بسلانزاع وبسلا ارتیساب . وکسلام الحافظ ان حجر یق 
” فتح الباري “ والحافظ العبٔی والإمام القسطلانی فی ” شرحیہ “ 
عبی ٭” صصیح البخاری “ وغبرہم ناطق بأنہ مجوز السھو والنسیان 
على الأنبیاء علہم السلام فی غبر الاٗمورالتبلیغیة . فیجب التامل فق 
ھهذا وإن کان التمسك بعروۃ الآدب الوثی أحفظ وآاحوط ۔ 

تم إنہ لم بعرف من کلام سبدنا محمد الباقر رضی اللہ تعالی 
عنے ھذا أنه مذھب الأئمة من ولدہ ؛ بل العلوم من کلامہ ہو 
ان ەل جدہ سیدنا على بن أی طالب رضی اللہ تعالل عنه من 
اأبناءہ الأُر بعة عشر وبنانہ التسع عشرة من الفاطمین وغبر ھم وأبناء 
سیدنا ال حسن وبناتہ وأبناء سیسدنا الحسین وبنانه وأبناء إخوتھا 
وأخواتھا وبناتھم ممن مضوا أو بقوا إلی الان رضی اللہ تعا یل عنھم 
ماکانوا - کاھم أوبعضھم أي بعض کان یصدرون إلاعن رأیہ یق 
ھذه السثلة خاصةّ ؛ ولیس الراد عموم حیع السائل ولا لکان 
الحسنان الکر بمان وأبناءضما مع أنھم کانوا مجتھدین على الإطلاق جب 
علہم تقلید رأی سیدنا عسلىی رض اللہ تعا لی عنہم تی حیعها ‏ 
ولیس الأمر كَذلك ؛ وقد عرفت من قصة محمدن ا حنفیة مایھدمہ 
ا٘یضاً . وإڈذا کات صدور ہهذا جاٴزاً عنہ لکونہ عس ا بناء“ عسلیىی 


ان ا متھد لابچوز لہ تقلید غبرہ من ا حتھدن بالاجاع فلا بیع تی جواز 


۷۷۷ لچ جح ہے ۳ 


صدور مثله عن ا لحسنن الکرععن وأولادصما ممن کان مجتھداً مطلتاً 
أداء للواجب الذی بت بذلك الإجاع . فثبت آنہ مادل کلام سردنا 
الباقر علىی أن ماذہب إليہ فی ہذہ السثئلة ھو مذھب الائُة من ولدہء 
فقوله : ) لرونج مذھبه رہذھب الْئُة من ولدہ ص )٢۳۸‏ فہ حث 
وقد أاٌشبعنا الکلام علی قول سیدنا محمد الباقررضی اللہ تعا ی لف عَلً 
فیا قبل فارجع إليہ فانه عجبب . )١(‏ واإذ م بعرف سذھب 
الأئمة من ولد الباقر رضی اللہ عنھم فی ہذه الٹلة یف مجوز 
ال حزم بوفاق مذھبھم عذھب الباقر وآبائہ الکرام رجمًٗ بالغیب 
وما قال العرض من ( أن مذھب واحد منھم مصذھب باقیھم ) 
رآ بالغیبِ لم بدل علیہ کلام اباقر رضی اللہ تعا ىی عنہ ھذا ؛ 
علی أن مذھب ہل السنة والیاعة من الاُولیاء وا حدشن والفقھاء 
وغیرمم أن الثافی عشر من الأأئمة وھو محمد ان الحسن العسکر ی 
رضی اللہ تعا لی عنھا توئی فی صباہ ء وأن مھدی آخرالزمان غرہ 
من ولد سیسدنا الحسن ا حتی رضی اللہ تعا لی عنھا ء اعت 
الشیعة الشنیعة نہ غاب فی صباہ فی سرداب فی الوضسم الذی 
بسمی ٭ بسر من رأی “ فیکوف فیسه الی أن بجی وقت ظھور 
مھدي آخرالزمان فیخرج من سردارےه وھو مھدی آخرالزمان . 
وکیف آأمکن للمعترض إثبات أن مذہبہ ولو فی ہذہ السئلة خاصة 


(() ۔راجع الجزع الاول ص ہ.م وص جو حتی ۹۷ہ من ھذا 
الجزع النمانی 


0۸" سی 


تعا لی عنھم ء وقد عرفت آنہ لادلالة یق کلام سیدنا الباقر هدا 
عل ھذا أصلا ۔ 

وآما قول الشافعی (لا إجاع عخالف-ة أھل البیت وبدون 
اُھل البیت ) فیصدق بأن یشذ واحد من أھل البیت من انعقد ہم 
الإجاع وہو ہہنا سیدنا علی بن ای طالب رضی اللہ تعا لی ع:۔۔-ه 
بدلالة سباق الروایة على رأیە الأول ء ولیس الراد بە هھنا سیدنا 
محمد الباقر لن الإجاع اجیاع مجتہھسدی عصر واحد ء والاإجاع 
الذی نقله ان امام بناء علی رآیہ النانی رضی اللہ تعا لی عنه ما 
عہد عندہ آنہ ولد حینشذ سیدنا محمد اباقر رضی اللہ تعا لی 
عنہ فلا یدفع ذلك اللإجاع الفہ فقط . وابفآ لا مکن ان 
أن براد ” بأہل البیت “ فی کلام الإمام الشافعی ہھذا الەنی الذی 
ذکرە المعترض أولااء؛ والعنی الذی قال بہ الٹیعة ء ومعی 
الائمة اللإٹبی عشر ما ذکرنا فی الإمام الٹانی عشر . 

وإذ قد تحقق آن کلا مھا ذکرہ المعترض علی ان امام من 
الأمور الوحشة الی تقشعر ملہ جلود الذن مخشون ربھم لم 
یصدر شی منھا, عن آلإمام ان المیام فتلك الاأمور إنھا صدرت من 
فی 
الحاکی الکاذب ا لمعلوم کذبہ مجعل منشأً لذلگك اٹمکی على ما صرحت 


4 عبارات کتب امہ المعبرۃ : وأابضآً مٰ یصدر من ان امام رد 


مارواہ اللإمام الباقر رمی ال تعالی عنےه وآخر یہ ولا دل 


علم_ە کلام ا٘صلاً ھ مر .۔ 


۹ وف 


قو لہ فالفجیعة کل افجیعة على الأمة أن خلت کتب 
اللذاھب الأربعة الخ (ص )٣۴۸‏ 

قلت : قد خلت کتب الذاہب الُربعة عما م يثبت عتھم 
رغی اللہ تعالی عتھے . وأما ما وچجسدوا فیہ شبثاأً ابتاً عنھم 
کاٴحادیٹ سیدنا على وأقوالہ وکلماتےه ٤‏ وأحادیث سسددینا الحسنن 
وافوالیا وآخادیٹ ش اتا فاطم.٤‏ واقر اق 2 :وم حادرٹ 7 
بعدھم من آئمة ہل البیت وآأقوام فقد ذکروە یق کتّھم کا 
آیم م یذکروا عن ا حلفاء الثلائة الو لی کتم من الحادیث 
والاأقو ال إلا ما ثبت عنھم فخات کتبھم عن مذاہبھم آبضاً . 
وکكذلك بائی اصحابة وحیع التابمین وەن بعدھم سری الأأمَےة 
الأاربعة قد خلت کتب الذاہب الأًر بسة عن مذاہبھم ء فلا 
فجیعمة اأصسلاً فضلاً عن آأن تکون کل الفجبعة وإن کانت 
فھی أمر مشرك لا نخصیص ھھما لو کتب الذاہب الأربعسة عن 
مذہب آئھة ہل البیت للمامر . آو لیس الکذب حراماً مطلقاً 
حبی علل الکافر فلیس ‏ ی حرمة الکذب على اخلفا الثلائة الول 
وعلی أئمتے ہل البیت وعلی سائر الصحابة وعلى التابععن وعلىی 
من بعدھم ریب أصلا وقطعاً . فھل مذا إلا مؤاخذۃة 020 
ما لا ہجوز الاخےذ بہ ! ونجاوز عن حدود اللہ وتہد عتٹھا 
جج رش حسدود اللہ فأو لك ج5 ااظالمون ) . وآما اار افضےة 


الطاغیة فکتھم المفر اق ملوءة عن مذاہیھم ایر عة علیهم الملوضوعة 


7 ۷۰٦ 


اللفراۃ علیھم وہر آء عنہا ؛ على أن مذھب أي حنیف-ة ہو 
عن مذھب أھل البیت الطاہرن فقد قال خاتثة ا حدثن الحافظ 
الشامی الغافعی صاحب ” السر ةٍ الشامیة “ فی کتابہ ” عقود اللیان“ 
(إن من مشائخ سی حنفضة محمد ن علی ن ا حسین بن علی بن 
نی طالب ابا جعفر الباقر ٤‏ واإن من مشائخہ جعذر الصادق ابنە ؛ 
ون من آغ عنه جعفر الصادق محمد بن زید بن علی بن ا حسین 
بن علی ن أىی طالب) انتھی . وقال نیھا ایضاً (وعن أں حمزة 
الما لی قال : کنا عند الإمام آئی جعفر محمسد ئن علیى فدخل عليه 
أبوحنیفة ء فسألہ عن مسائل فأجابہ محمد بن علی مم حاجه أبوحنیفة 
فقال لہ أبو جعفر : ما أحسن ہديهہ ومتے ؛ وما اکئر فقهه) 
وقال أبضاً فیے : (وروی أبو ااؤید ال حوارزی عن البحتري 
قال : دخل ابو حنیفة علىی جعفر الصادق فلا نظر إلیه قال : 
کانی أنظر إليك وأنت ھی سنة جدی صلی اللہ تعا ی علیہ وسام 
بعد ما درست ؛ وتکون مفزعآ لکل ملھوف وغاثاً لکل مھموم ؛ 
بلك یسلك المتحرون إذا وقفسوا ء وتھسدیھم لی الواضح من 
الطریق إذا تمبروا) انتھی . )١(‏ وظھر من ھذا أن أبا حنیفة 


(ر) قلت : وروی صدر الائمه* الاہام الوفق بن احمد الک 
قف کتابه ت سمناقب الامام الاعظم ٢۶‏ بسندہ ا یل الامام الحافظ الحارٹی : 


” قال أخبرنا ابراہم بن علىی الترسذی أنباٴ عبید بن مسلم 
ببعغداد عن عبد الجید بن عیبید العزیز بن أں رواد قال ٠‏ 


٣۲ ج۔-۔‎ ۷۱ 


کنا مع جعفر بن محمد جلوساً ق ”' الحجرٴ فجاع أبو حنینه“ 
فسلم وسلم عليه جعفر وعائقه وسائله حتی ساٴله عن الخدم 
نل قام تال له بعضی أھله : يا ابن رسول اللہ ما آراک 
تعرف الرجل ء؛ قال : ما وأیت احمق مک آأسائلہ عن 
الخدم وتقول : تعرف ھذا؟ هذا ابو حنيفه" من أنقه اھل 
بلاه“ ١ھ‏ (ج - ب ص سم) 

وروی صدر الائہے" بسندہ ال ی الحدث الصیعری شیخ الخطیب 


' حدشنا عبد اللہ بن عمد آنباٴ مکرم بن احمد أنا' 
ابن عليه“ الباٴ ابن ساعےه“ ابنا؛ ابو یوسف قال : کات 
ابو حنیفه فی المسجد الحرام یفتی الناسں فوقف عليیه جعفر 
ابن عحمصد فقطن لے فققام مخ قال: یا ابن رسول اللہ لو 
شعرت بک اول ما وققفت ما رآنی الہ اقعد وأات قام؛ 
فقال له : اجلس یا أباحنیفه“ تاجب الناس غفعلىی ھہذا 
ادرکت آبائی “ ١ھ‏ (ج - ئب ص ہہ) 
وقد ذکرنا قول جعفر الصادق لاٴی حنیضه“ وضی اللہ عنھا : 
انت سید العلإاء ۔۔ من روايه" الشعرانی یق ” ااتعقیبات ‏ علی الدراسات “ 
وقال صدر الاٴ مه“ فق ”' للتاقب “ (ج ہ, ص پیئ"ںم) ىا نصه: 
قلت: أورد اللقه“ فق تصنینہ ” مناقب لاٴں حیفه“ “ 
رحمه اللہ ثقال : نظر موسی بن جعفر الصادق ال یل بی حنیفه“ 
فقال لەہ : أنت النعان ء فقال : کیف عرفتنی ؟ فقال قال 
اھ تعا ی : ”' سماھم فق وجوعهم من أاثر السجود“ ۱١ھ‏ 
حمد عید الرشید النعمنق 


۷۷ اج ...۴ 


اذ العلوم الظاہرة والباطشة واللدنیة عن الإمامعن سیدینا الباقر 
والصادق رضی اللہ تعا ی عنھم ء والظاھر أن مذھب الآخذ منھب 
للاخوذ عنہ ما م بتبن خلا فہ . ومن العلوم آنہ لم یتبین خلافہ بد 
لاما ؤقد آخعر الصادق الصدوق رضی اللہ تعا لی عنه عن شأنہ وشأن ظاەرہ 
وباطنہ وعلو شأنہ فی ا لمعرفة باللہ تعا ی بقوله: (وأنت تحی سنۂ جدی 
بعد مادرست) وعن کال معرفتہ باللہ تعا ی وولایتہ جت ول : 
(وتھدیھم إلی الواضح من الطریقی إذا تر وا( ومن التمن العلوم أن 
لیس مذھب سیدنا الصادق وابالہ وولدهہ المطھر ن العظین إلا سنة 
جدھم الکرم صلی اللہ تعا لی عليه وعلیھم وسلم . واو قال قائل کاارافضة ان 
مذھبھم بر مذھب أی حلیفة ألیتة ؛ فھو من رد خر الصادق رضغی 
اللہ تعا ی عنہ ہذاء وذا ما لا برضی اللہ تعا ی بہ ولا رسواہ صلی الل تعا لی 
عليه وسلم ہ ولایلزم منہ ان یکون متطابقین نی کل در جزئی فەکل 
فرع فرع ؛ وانھا التطابق بینھیا یق اق ا مز ثیات' والفروع بعد 
اللطابقة بیٹھا فی الاأصول الشریبفة . وإذا تحقق ھذا مجب علی من 
یعنقد العصمة فیھم وعل من یعتفد ان مذھب واحد - ری 
باقیھم ان الھدی رضی الل تعا ىی عنه إذا ظھر ی آخرالزمانء وأن 
عیسی علىی ننبپنا وعليہ الصلاةۃ والسلام حبن بنزل علىی الأرض 
بعملان مذھمب أی حنیفة الذی هو مذھب أھل البیت ء وجب ان 
یکون اکر ھذا عندہ إنکار خر سیدنا الصادق رضی اللہ تعا لی عنه . 
وقد تحقق أَبضاً أنە اذا و یق کتب المذاہب الأُربعة شی 
من مذاہب أھل البیت فلایعارض فی کنبھم عثل ماذکرہ العترضن 


رگد م'- ٣‏ 
- 


بل ھا یعارض بہ فیھا با یکون قا۔لا لامعارضة . فقولہ: (ئم إذاوجد 


فبھا شی من ذلك یعارض عثل ھذا ص ٣٤۳۸‏ ) باطل ” واارسااة “ 
(الی ألفھا العترض ثی انتقاد اللوضع الثائی× من ہذان الموضععن علیىی 
ان اظہام بکفی ی جوابها عاذکرناہ هھتا ,بغنی هذا ع:نےه فإذا 
طان اما ابطل ابی غا امرف کا رر ہجوت رن 
ماذ کر نا ہھنا آن نکلم العترض علی الوضع الڈول منھا فی کلام 
الذی تقدم وی کلاہہ الذی سیجی على وجہ الإعتراض عللى ان 
الھیام باطل أشد البطلان پ ولا مساغ لە 

وقال خائنة ا حدثن نی ” العقود “ أبضاً کان او حیفة 
من أعیان الحفاظ والحدٹن ؛ ومن کبار حفاظ الحدیث ؛ وذکرہ 
الحافظ الناقد ابو عبد اللہ الٹھی نی کتابہ ”المتع“ ٭ وق طبقات 
الفائظا “ من اللحدشن - الے4اظ منھم ٤‏ ر۱( قال 5 ولقد أصاب 
واجاد؛ ولولا کثرة إعتنالہ با لحدبث ماتھبأً لہ إستنباط مسائل الفقہ 
فإنه أول من استابطھا من الآداقے وعدم ظہور حدیثہ فی الحارج 
لا بدل علىی عدم اعتنائہ بالحدیثٹ کا زعم بعض من معحسدہ . و(ڑمعا 
قلت الروایة عنہ وإن کان متسع ا حفظ لاشتغالہ عن الروابات - 
ای الحدیثیة - باستنباط ا مسائل من الاٌدلة کا کان أجلاء الصحابة 
کای بکر وحر وضرم| بشتغلون بالعمل صن الرواہة حی قلت 

(ر) قلت : وکذلک الحافظان ابن عبد الیادی الحنبلی والحجلال 
السبوطی الشافعی ء وقد مر ما نقسله الاؤلف من نص کلام الحافظ ابن 
عبد الھادی (ج-, صم 





دید جے سے ٣‏ 


وقال الحافظ السیوطی ق کتابھہ '' طبقات الحفاظ “' ہے ونمختهہ 
الخطےه" عفوظه" ق خزانه“ " ہم جھندو ؟“؟ من مضافات ۔یدرآباد الہند 


٠ ماانصه‎ 


”ابو حنیفه“ النمان بن ثشابت التیمی الکوق فقيه أاھل 
العراق وامام أصحاب الرأی ؛ وقیل انه من ابناء فارس ء رأی 
انا وروی عن حاد بن أں سلإن وعطاء وعامم بن أں 
النحود والزھری <قتادة مخلق ء؛ وعىبه انه حاد ووکیع 
وعبد الرزاقی وآأبو بوسف القاضی وصےمد بن الحسن وزفر 
وخلائق . وقال العحلیى : کان خزازا یبیع الخزء وقال ابن معین : 
کان ثقہ“ لا یحدث من الحدیث الا ا بحفظه ولا یحدث 
ما لا بحفظ, وقال عبہداق بن البارک : ما زایت ف 
'لفه مثله,. وتال می بن ابراہم : کان اعلم أھل زانه 
وا رأیت فق الکوفین آورع من . وقال الشافعی : الناس 
ی الفقه عیال علىی أں حیفه"ء وسٹل پزید بن ھارون أی 
آفے ابوحنیفه“ أو سفیان فقال : سفیان أاحفظ للحدیث 


وأبو حہوہےه4 آته ل‌ 
اکر ابوحنیفه“ علىی القضاء ابی ان یکون قاضیاً ء وکان 
یحیی الیل صلاة و دعاعءء وتضرعا ء. ولد ہفه" ممانن ومات 


سنه“ خمسجن ومائه”ء وںقیل احدی وخمسین وقیل ثلاث ؛“؛ ١ھ‏ 


مد عبد الرشید النمانی 


٣ پ٤‎ 


ت 
ون بالذسیة ا کثرة ضر ً ایی ووایة من کت 
انسی . وقال بعضص العلباء ے (وءعن .. . تال : قلت س حنبل : 
ہے یٹ المسائل الدقِِمَة قال : ەمن کتب محمد ن آلےسن ) 
انتھی وقال الحافظ ۷ مسقلائی ق مه تھذیب التھڈی بی“ 2 (روءن امماعمل 
ا٘ن عاق تب آی حضفة النعمان من ثابت مال: ذہب جدی ثادرت ال سعلی 
وھو صخر فدعا لہ بالرکة ز5 رلق ذریته 5 وقال عحمد گ عد ال عو یق 
معت ات مع بقل :ان اوحتبفة ا لامحدث باحل لد یٹ الا ع 
ان ئله ولاعدث عالا عذفظ ‏ وقال : ماع ین سے الارسای عن 
ان مععن قال : کان أبوحیفة ثفقة فی احدرث ؛ وقال أو وەب محمد 
ان مزاحم سمعت ان اابارك یقول : أفقه الاس آأبوحنفة ٤‏ مارایت 
قی الفمٛے مثل_ه ولولا ان الہ أعاتنی ہأی حنبھ-4 وسڈمان گنت 
کان أہو حنفة ورعاً ۔خیا ٭ وء٤ن‏ حمد بن ءیسی 7 ز معت روح 
نت عبادۃ بقول : گنت عندذ ابن جریج فآتاہ موت أئی محنیة اسر جم 
ونوجع وقال : ای علم ذھب ۔ وقال اد بن عل القاضصی معت 
ھی بن مھ بقول : معت ھی سن سعید ال7ٌطان بقول : لا نکذب الله 
ما سمعنا آحسن من ری آئی حنیفة وقد أخذنا اکثر أقوالے . وقال 
الر بیع وحر مله : مععنا الشافعی بقول : الناس عیال ق الف علق 


أی‌حنیفة . وقال الحسن بن محارق ما فرغ من غسل أفیحنیفة بعد موئە 


۲ ج -ے‎ ۹۷٦ 


ارححث اللہ تعا یىی وغفر لك م تفطر منذ ثلاشن سنة و تتو سد عبنك 
باللیل منذ آربعمن. وقال الصغانی عن ابن 7 قال : معت عبید 7 أی 
قرة بقول : معت بحی بن الضریس ۲ شھہدت سفیان- وأتاہ 
رجل فقال: ما تنقم علىی آىی حنیفة:قال وءالە؟ تمال: معتهہ بقول: 
آخذ بکعاب اللہ تعا لی فإن لم أجد فبسنة رسول اللہ صلی اللہ تعا لی عليه 
وسلم فإن لم اأجد فبقول الصحابة آخذ بقول من شثت مھ 
ولا حرج عسن قوط لی قول غیرہم فآما إذا انتھی الآمر إل ی 
اراھیم والشعی وابن مٹرین وعطء فقوم اجتھدوا فأجتھد کما 
اجتھدوا ومناقب الإمام أی حفة کشرة جدا ء فرضی اللہ عنہ 

واسکنہ الفردوس آممن ) انتھی کلام الحافظ فی '' تھذیب التہذیب “ 
وقال خامة 'احدژن الشامی فی ” العقود“ أبضاً (عن اہن البارك 
قال قال سفیان 2.7 : کان اُوحنیفة واللہ شدبداً لأخذ ال ذاباً 

ن ا حارم متبعاً لڈھل بلدہ لابستحل أن بأخذ إلا عا صح من آثار 
رسول اللہ صلی اللہ تعا ی عليه وسر ء شدید الو بناسخ الحمدیث 
ومنسوخه ؛ وکان بطلب احادیث اثقات والآخر من فعلهہ صلی 
اللہ تعا ی عليه وسلم ۔ وعن نعم بن عمر تقمال: معت أآباحتیفة یقول : عجباً 
للناس : بقواون أف٭ی .ٌ ما أفنی إلا بالأثر . ومن ا حسن بن زیاد قال 
قال الامام أبوحنیفة : لیس لحد أن بقول ء أیہ مع کتاب اللہ تعا لی 
وسنة رسوله صلى الله 0 علیہ وسام 2 أحع عليه الصحابة ء 
وأماما اختلفوا فبه فنتخر من أفاویلھم أقربھم إلی کتاب اللہ تعا لی 
والسنتے٤ة‏ وتجتھد ؛ وما سا ذلك فالاجتھاد بالر أی . وعن الفضیل 


ا ۷ جات 


ابی عیاض قال: کان بوحنیفة إذا وردت عليه مسثلة فیھا حدبث 
یح إتبسے وإن کان عن الصحابة والتابسن فکذلك ء وإلا 
اس فأاحسن القباس ٤‏ وعن یىی حزة السکري قال: معت آبا حنیفة 
'إذا جاء الحدیث عنہ صلى اللہ تعا لی علیہ وسل ‏ م آعدل عنہ إلل غیرہ 
وآخذ به . وروی ابن کاٴس عن الےافظ عبد العزز من أآي رواد قال 
می أحب آيبا حنیفة فھوسنیء ومن آبغضے فھو مبتدع ۔ ورواہ 
آبو محمد ' لارٹی عن ال حافظ المذکور بلفظ بیمننا وبن الناس أبوحنیفة 
فی تولاہ وأحبہ علمنا أنہ من ہل السنة ء ومن فک علمنا آأذ ه 
می آہل البدعة ١‏ وعن أىی غسان قال سمعت اسرائبل بقول : کان 

الرجل النعمان ما أحفظه لکل حدیث فبےه فقه وما أشد فحصه 
عثه ء وذکر المدانی نی ٭ ا حزانة“ ان أباحنیفة ما حج حجة الوداع 
شاطر عاله مع السدنق _ أی خدام بہت اللہ - واستخلى الکعبة ء 
فقام علىی رجل وقرأ نصف ااقران ‏ م قام علی رجلە الآأخری 
وخم النصف ۔ أي الباق ۔- وقال : بارب عرفتكث حق العرفة وما 
عبدتلٰ حق العبادة ء فھب لی نقصان احدءة بکال المعرفقة؛ فنودی 
من زاویة البیت عرفت فأحسنت العرفة وخدمت فأحسنتِ اللحدمة غفرنالك 
ومن کان علىی مذھبك إلی قیام الساعة . وعن الحافظ الناقد محی 
ابن معن أنہ سثل هھل حدث سفیان عق آی حنیفة قال نعم کان 
أبوحنیفة صدوقا یق الحسدیث والفقه مأمونا علىی دین اللہ تعا ىی ) 
انتھی (ا) وقد ذکر صاحب العقود فی * عقودہ “ حاعات مرے 


-سسسسسم ‏ پوس سد دس سے رس مسر برا ا یسوم سس س-۔-مسفحووسج مسسسسسہکمہ-_ 966اسسسسسسسسمےچسسوجسوہسمجووںسسچ ےرس ئےےو‌سلچ|جہ ۔نداپھوےسسےسسوسو سے نے سوادودت ۰و-سلستس ۰ سملتے مسا 


٢۲-چ‎ ۷۸۵ 


أحادیث الاختیار“ ق بحث حدیث ”من کان له آسام اقراعة: 
الامام له قراعة “ ما نصه *٭ 
”'نقل الزی ق کتابہ ” تھذیب الکال ؛؛ عن یحبی 

این معین آنه قال : ابو حنیفه“ ثقه"“ ق الحدیث . وروی 

ابن خسرو ق '' مستدەه “ حدثتا الشرخ أبو منصور الشیحی قال 

حدثنا القاضی آبو القاسم الننوخی سدثنا آی سدثنا آبو بکر 
حدثتا احمد سمعت یحيی بن بعين بقول : وھو بسثل عن 
أی حنیفه“ آئقه“ ہو فی الحدبث ؟ فقال : نعم ثقه“ بقهھ" بان 
والہ أورع من ان یکذب وهھو اجل قدراً من ذلک ء وسثٹل 
عق ای مت اق ے تع وروق۔ الانام الال 
عبد الخالق تاج الدین بن آسد بن ثابتك فق "بعجمے “: 
حدثنا عمد بن احمد بن حمد بن عمر الصوفق الباغبان باصبہان 
حدثنا عبد الرحەن بن عبد اق بن مندة اجازة ( وآخخرنا) ےبد 
بن ای زید بن عمد بعرف بحکمه باصبهان حدثنا أبو نصر 
حمد بن أىی الرجاع بن أیی النصر ااؤدب حدثنا عبد الرحمن 
ابن مصدة حدثا عبد الصمسد القاضی حسدثنا نصر بن أحمد 
الطوعی ابو منصور حدثنا أبو القاسم احمد بن حم الفقيهہ سمعت 
عبد اللہ بن عمد الصری بقول سمعت بحیی بن معین یقول : 
أبو حتیفه" ثق٭“ ق الحدیث وآبو بیوسف کذلک؛ وھو اکثر 
حديیثاء 


وأما مناتيه وفضائاہ 


أْ ۹۹۷۹۹ جح ۲٢٣-‏ 
اٰحفاظ ا حدیث الٛاجلء البارععن ونقل عنھم آنھم أئنوا علىی الإمام 
أں حنف ے4 ُناء حسناً حیلا : واورد فبِھم اللامام ا مد بن حنبل 
ا٘أِىضاً فلیطلع من ھذا الکلام علی کال آی حنیفة یق علم الحدیت 
[وعلی أنه من الحفاظ ا حدثٹپن التقنعن البارععن ؛: وعلىی کالہ ف 
المعرفة بالل تعا لی ؛ وعلى أن دعوی کال العرفة والولایة التامه 
فی ہے صادقة بوجوە شی خر ہا ما نقلناہ . وقال الشعراوی فی 
کتابہ السمی ” بالمٹھج المبہن “ (ان المذاھب الأربعة ماخوذة من 
ا واغام الأقدم إلا أن استنباطائہ تدق عن بعض اافھوم ء ولا تنکشف 
إلا علی صاحب الکشف الصحیح ) انتھی . وقد آنی الشعراری یق 
کتابہ َّ طبفّات الڈولیاء الکبار والمناوی فی "” ظعاو َ أیاء 





کالبدر لا تختقی لاڈ اشعتدےه الا علی ا کمه لا یعرف القەراےء 

وقال ق ”'التھذبیب “ : روی نصر بن علی عن الخریبی قال : 

الناس فق آی حنیفه* حاسد وجاھل وأحسنیم عندی الجاعل “ 

۱ ھ١‎ 

کا رایت مکتوبا بقلم العلامه“ ابراھم بن ااؤلف علىی ظھر 

جزع الفة ق تحرع الغنا سباہ ””وصول القعنا ق تحرعم الدفوف م 
الجلاجل والغنا“' وھذا الجزع عفوظ ق محموع رسائلہ الخطیسه“ 
عدرسه“ ۶ سظھر العلوم ٠‏ بکراتشی . 


عحمد عبد الرشید النعانی 


۰مْ-۔ ج-۲٢‏ 


الاتمة الأربعة وعسدام من جلتھم ؛ وذ کرا کثبرا من مناقبھم 
وأحسنا ء فاجادا وللہ درہما . وقال العارف شعیب الحریفیش 
المنی الشافعی فی کتابہ ” الروض الفائق ق المواعظ والسد قائق “ 
(وعن السید الشریف ای عبسداللہ ان على الحسینی قال أخبرئی 
أہو العباس مسلمة بسندہ ی الضمر ون کان آہوحنیفة حسن الحدت 
والوجه والٹوب والفعل والمواساةۃ لکل مر أضاف بہ؛ ومق آحسن 
الناس منطقاً ٭ سقطت فی حجرہ حبة فقام الناس عنه فنفض الحبة 
وھہو یف مکانه ول بتغر . وەن أں نعەیم اه کان بقول : کان 
آبو حنیفة حسن الوجہ والثیاب ؛ طیب الریح حسن ا حلس ؛ 
شدید الکرم ء حسنن اواساة لإاخوانہ ء وکان عابداً زاھداً عارفاً 
باللہ تعا ی خائفاً مه مریدا وجھ اللہ بعلمہ . وقال علی ن اق ید 
الصےدائی قال : رأبت آبا حنیفة خ القرآن یق ٹھر رمضان 
ستن ختمة باللیل وختمة بالنہار . وکان أبو حنیفة یقول : 
ا اتا من رسول اللہ صلى الہ تعا لی عليه وسل قبلناہ على ااراأُس 
والععن ء وما جاءنا من الصحابة اخەرناہ وم مخرج عن قوظمٌ؛ 
ضا سی قاع تو ماق قد رعالت اق اك 
النخعی اخ اق تیانع ان : کان أبو حنیفة مہ اللہ تعا لی طویل 
الصمت دائم الفکرة قلیسل ا حادثة للناس . وھذا من أوضح 
الأمارات علىی علم الباطن والإشتغال بات الدن فن أوق الصمت 
والزہد فقسد أوتی العلم کله . وعن جعفر بن الحسن قال : ریت 
آہا حنیفتےة فی ال نام فقلت : ما فعل اللہ بك قال : غفرف ۔ 


۱ 
ا 
ا 
ا 
ٍ 
ا 


0۱ 


ور سا ا مد ان قال : رأیت ف النام کان نجما 
من السماء فقیل آبو حنیفة ٤‏ لم سقط آخر فنقیل مسعر ؛ تم 
لُقط آخحر فققیل سفیان ء فات آبو حفتے قبل مسعر ُم مسعر 


آم سفیان ۔ 


الیل ثلاث لیال یقول 

ذھہب الفقيہ فلا فقے لکم 
إامات تعان فن ذا 
ای آظام . 


النذڈذی 


ای حنیفنة فی العلوم سوابق 
اورمد وتبہد وتفرد 
اللہ یوم حان فیسه حماسه 
ویعلو وقار نفسےه وسکینة 
وقاموا صفوفاً للصلاۃ کاٴنہم 
اوقد حسد المسك العر اب لطیبه 
اوفتحت ا جنات یوم قدومه 
وم من منامات رآھا أولو اللہی 
وم من علوم واجتھاد وفقھ۔٭ 
وم حل لکل وکم من أدلة 


ولبعضھم فی وفاتہ رضی اللہ 


وکو نوا خلفا 
اذا ما : ستَخَفا 


فاتھو 1١‏ اللہ 


ھی الیسل 


عنہ“ 
وطرائق 


کادت لەه تھو ی جبال شواھیق 


وعوارف ومع۔ارف 


وکل فؤاد قد غدا وھو خافق 
سطور وهاتيك البقاع مھارق 
ومن حوله حورحسان عوائق 
بقرم لە فالطیب من ذاك عابق 
یقیبسله رضوانھا ویعسائق 
فھا هی بالإسناد عذهە توافق 
بصون حاھا حافظ منه صادق 
تشسد مل معناء فہا الأنائق 


٢۲ ج-‎ ۸٥۲ 


وحدث عن خر ااوری عند ضرہ أحادیث صەق وھو بالنقل وائق 
واحی بعام اوت و ای انی لہ قلب الم شائق 
اأحنی إلیسہ کل وقت زاٹی وقد عوقتی عن لماہ العوائق 
ہلان آو صلتنی أرض بجد مطیی وزرت حاہ الرحب والدامع دافق 
کحلت عیوئی من تراب ضرعه ومن لی بە کحل لعیيبي یوافق 
علیہ صلاۃ اللہ نم سلامه مدی الدھر والاأزہان مالام بارق 


انتھی کسلام العسارف ا حریفیش . وفال العارف الفقیه ف 
” الدرا حتار “ (إن عمدا صنف فی العلوم الدینسے تسع مائة 
وتسعة وتسعین کتابا + ومن تلامذته الامام الشافعمی رحہ الله تعا لی ء 
ولزوج بآم الشافعی ؛ وفوض لليه کتبه وماله فیببه صار 
الشافعی فقبهاً . ولقسد آنصف الشافعی حیث قال : من أراد 
الفقه فلیلزم آحراب أي حنیفة فإن ا لعافيی قد تبسرت غرم ٤‏ واللہ 
ما صرت فقبھا إلا بکتب محمد ان الحسن . وقال ا ماعیل بن آی 
رجاء : رأیت حمداً یق الام ول لہ . ما فعل اللہ بك قال : 
غفرلی ُم قال : لو اردت أن أعذبك ما جعلت ھذا العلم فیك 
فقلت لے : ان آبوبوسف قال : فوقنا بسدرجتن قلت : 
فأبو حنبفة قال: ھہات ذاك یق أعلى علین . کیف و صل 
الفجر بوضوء العشاء ربمن سٹتقا وحج خاآً وغسن حجۂة . 
ورای رعاق الام فا فرد ھ اق ری ام فی سز 
با حنیفة بینه وبعن اللہ رجوت أن لا اف ؛ وقال فبه . 


۸۳ سے ۴ 


دن النی محمد خر الوری ‏ حم اعتقادی مذھب النعان 
وعنہ صلی اللہ عليه وسلم : إن آدم افتخری ٤‏ وأنا افتخر 
رجل من آمی اسمے نعان ء وکنبته أبو حنيبفة هو سراج می 
قال ق ”الضباء العنوی ” وقول ان ا جموزی : إله موضوع 
تعصب لان روی بطرق ختلفسة . )١(‏ وعناقبیے اکثر من أن 
حصر ؛ وصنف فہا سبسط ان ال جحوزی جلدن کبرن وماہ 
٭الإنتصار لإمام أئُة الًمصار “ وصنف غرہ اکر من ذلك 
() قلت : 8ال الحافظ أبو بکر الخطیب ف کتابه '' تاریخ 
بغداد “ : 
” آخبرنی القاضی آبو العلا محمد بن علی الواسطی ٤‏ وأبو عبد 
اھ احمد بن احمد بن على القصری قالا : أخبرنا أآبو زید 
الحسین بن الحسن بن على بن عامر الکنغی ۔- بالکوفه“ ۔- 
أخبرنا : أبوعبد اق عحمد بن سعید البورق ااروزی حدثنا 
سلیان بن جابر بن سلیان بن ياسر بن جابر حدثنا : بشر بن 
یحيیی قال : أخبرنا الفضل بن موسی السیناق عن عمد بن 
عمرو عن أی سلعه“ عن أیى هریرة عن رسول اللہ صلى الہ 
عليه وسلم قال ۔: (زان قی أمتی رجا ۔- وق حدیث القصری ۔- 
یکون فق آمتی رجل اسمه النعان وکنيتہ ابو حنيفه"۔ هو 
سراج آمتی؛ ہو سراج امتی ) . قال لی ابو العلاء الواسطی : 





5-۸٤‏ و 


وا حاصل آن أبا خنیفة من اعظم معجزانہ صلی اللہ علیه وس 
وحسبك من عناقبے اشہار مذھبےه ما قال قولا إلا أخخذ به 
إمام من الأئمة الُعلام ء وفسد جعل اللہ الحکم لٛصحابہ وآتباعھ 
مق زمنہ إلی ھذہ الأیام لی أن محکم عذھبے عیسی علیہ الصلاۃ 
والسلام ‏ وھہو کالصدیبق رضی اللہ تعا یل عنه له أآجرہ وأجر من 
دون الفقہ وفرع أحکامہ علىی أصولہ العظام إلی یوم ا حشر وااقیام 





وھو حدیث موضوع تفرد ہروا یته البورق ٤‏ (ج-حم ص‌ 


)َ۰ 


وقتال الشٌیخ العلامه“ عمسد زاھد الکوئری رحمد الہ ف 


7ر تانیب الخطیب 27 : 


” أقول: استوق طرفه البدر العیتی ق ” تاریخہ الکبیر ؛“ 
واستصعب الحکم عليه بالوضعم مع ورودہ بتلک الطرق الکشرة 
وقد قال بعذ أن ساق طرق الحدیث ق ۶ تاریضه الکبیر “۰ء 
فهڈا الحدیث کا|ا تری قد روی بطرق ختلفه“ ومتون متبائنهہ“ 
ورواةۃ متعددة عن النبی عليه الصلاة والسلام ۔- فھذا بدل 
على ان لە اصاء وان کان بعض الحدثن بل اکثرھہم 


بنکرونه وبعضهم بدعون ان موضوع ؛ وربا کان ہذا سن أثر 





سن اوت 


التعمصب , ورواق الحدیٹ اکثرھم علاع؛ وھم سن خبر الاأہم 
فلا یلیق بحالھم الاختلاق على الٹبی ۔ عليه الصلاة والسلام ۔- 
مع علمھم بما روی من الوعید ق حق من کشب على البی - 
عليه الصلاۃ والسلام - متعمداً اھ.. ونص ما قاله ابضاً 
ف ترجمھ“ آی حنیفه“ فق کتابہه ق رجال الطحاوی السمی. 
(مغاق الا'خیار) : فوکل طریق سن هذہ الطرق علىی نجوہ 
ختلفه“ ق اہن والاسناد بنا جمیع پلک ف ۔ترجمه“ ای حنیفه“ 
فی .۶'' تاريخنا البیسدری ““, والحدثون بنکرون هہذا الحدیث ء 
ہل اکثزھم مدعون وضعد ولکن اختلافت طرقہ ہومتونہ ورواتہ 
یبدل على ان لەه اما واتہ اعلم بالصواب ١٢ھ‏ ععالم 
مضطهمد طول حیاتهء؛ یعموت؛ وھو عبوس مم یعم علمه اللاد 
سن أقصاھا ال یل اقصاھا شرتاً وغضرب ویتاہمه فق قھه شطر 
الامه“ الحمدیه“ بل ئلٹاہا علی توا یل القرون رغم مواصله" 
الخصوم سن فقيه وعحدث ومورخ م۔ناصبےهۃ العدام له نأ جللن 
لا پتبعد ان پبخبر بھ الببی ۔- صلى اقم عليه وسلم -- علی 
ان یکون من الاٴنباع الفیبیبه“۔ وسلطان فقهه ما یبھر الابصار 
ولیس عرفان منزلتہ فق العلم ما بحتاج ‏ ا یىی آحلدیث یختلف 
ید العلاء . وا نا سقت هذا الکلام لتحریف أقولل الناس_ فی ““ 
(ص ‏ م طبعه“ الہید عَزة العطار الحیتيی مؤسس مکبه* 
نشر الشثقافه“ الاسلاميه“ .معصر) ۔ 

عمد عید الرشہڈ النعمانی 


غ 1٦‏ یت 


وھذا یدل علىی أمر عظم اختص بە من بین سائر العلباء العظام : 
کیف لا ! وقد اتبھے على مذھبیه کثر من الُولیاء .الکرام ممن 
انصف .بثبات ا حاھدة ء ورکضش ف میدان المشاہدة ۔کابراہمم ان 
دم وشقیق الہلخی 7 ومتعررف الکرخحجی ٠‏ وأی رید البسطامی ' 
وفضبل ن عیاض وداؤد الطائی ٠‏ وأُں حامسد اللفاف ؛ 
وخلف ن أیوب ٭ وعبد اللہ ن البارك ء ووکیع بن المراح ؛ 
وأی بکر الوراق وضرھم ممن لا عصی لء عدة آن یستقصی ؛ 
فلو وجدوا شہة فيه ما البعوه* ولا اقتدوا بە ولا وافقوہ ۔ وقد 
قال الأستاذ أبو القاسم القشری فی ” ربالتہ“ مع صلاہده یف 
ملھبےه ونقدمہ یق ہذہ الطربقة سمعت الأآستاذ آبا علىی الدقاق 
بقول : أنا أُعذت ھہٰذھ الطریقة من أىی القاسم النصرآبادی ء 
وقال اہو ااقاسم : أنا أخذتھا من الشبلی . وھو اُنمذھا من ا جنید 
البغدادی ء وھہو أُخعذھا من السری السقطی + وھر من معروف 
حنیفة رصی اللہ تعالی عنھم + وکل منھم أٹنی علیہ وأقر بفضلهہ 
فعجباً لك یا ای الم تکن لك أسوة حسنة فی ہؤلاء السادة الکبار 
آکانوا متھمعن فی هذا الإقرار واللإفتخار ؟ وہم ائمےة ھذہ الطریقة 
وأرباب الشریعةوالحقیقة +٠‏ ومن ۔بعدھم یق ھذا الأمر فلھم تع ء 
وی ما خاتئف ما اعتمےدوہ: مردود ومبلدع .۰ وبالحملة فلیس 
ابو حنیفضة ق زھده* وورعه وعبادله وعلمه .وفهمه عشارك . وا 


اقد زان الیہسلاد ومن علیھا إمام السلمعن آبو حنیفه 
باحرنکام وانسار وفقہ کابات الز 7 عل الصحیفة 
فسا یق المشرقن ,لے نظر  >‏ ولا یق اطغربن ولا 1 
بث 00 0+089 للبالی رام فہھسارہ لن خیفة 
فی کاٴی حیفة فق صلاہ إمام خلیقصة و ان دایفنة 
رابغ الەائین لے سفاً؟ خلاف الحق مم حجج ضعیفة 
وکیف عل ان بزذی فقے لہ٭ ق الأزضن آثار شریفےة 
0م ان ادریس مقالاً صحیح النقل یق حکم لطیفة 
بأن الناس تی الفق٭ عیال علی ففه الاإمام آی حنیفة 
فلعنة ربنا أعداد رمل .. رر ٭ن کت ۔قدر ان ۔ حنیفة 


أولیاء کباراً قلدوا أبا حنرفة فقال روعحی ئن زکریا ئن آىی زائدة 

الأولیاء “ لی بشر الحافق وعب ئن اللہ بن زبد ء فیمن قلدوہ من 

الەر فاء بالله تعال ٠‏ وقد اتبمه اعلی مذھبه کر ٠ن‏ کبار احدٹن ٌ_ 

ابضاً کاللیٹ ت0 سعد خ الک "ً علىی جلالتہ وثقته وکر - 
ا سو “ وکیحی من سعیسد 20 ۴ فی ٭ طبقات 

0ئ عی-سد لفادر القرشی 7 یر ن٠‏ کدام کا ق 

“ الطبقات * اللذ کور أبضاً ء وکضرھم من لام الحدئن الأعلام 


0۸0۸۸ جج - ۲ 


الڈن لا محصبھم عدد:, وقال ا حافظ ق ”“ بہذیپ الہذبیب؟ رع ار بی 
قال : النامس تی أی حنیفة حاسد وجاھل ) انٹھی وکان الحطیب 
البغدادی می حسدہ کثبرا فصنف کتاباً طعی فرے اباحنیفة وذکر 
فیه بعض مناقبه أبضاً اف لظاھر تعظم الإمام كالعرض . وقدا 
رد علیےه کشرون من العلاء الأعلام والاُولیاء الاأفخام وا حدئن 
الکرام والفقھاء العظام حتی صار بذلك مطعوناً فیا بینھم طمتا 
شدیداً والأمر کذلك . والإنام ریٗ مما نسب اخطیب للیہے ورہ 
عليه سبط ان ال لجموزی یق بجلدن کبرن ء وخائمة الحدٹن 
الشامی یق " غتود الممان “ أبضاً رَ بیغ وتسد سی 2 
الصنف الذی صنفے ئی ردہه ٦”‏ السہم الصیب ق کبد ال.حطیب “ 
وبعضھم مصنفہ الڈی صنف ف ردہ أیضاً ”الصارم الصیب ف 
جنان ا حطبیب “ وقد معت قول ان المبارك - وھو جبل من 
جبال اللہ فی الحدیث والدن ۔- فی آعر أبیاتہ مق الدعاء علی من 
حط قدر الإمام آں حنیفۂ . 

دو لہ فاعلم أن الائمة الطاہرین سلام اللہ تعالل علیھم احعین 

() (رص ۱۳۸( 
فلت :لم بدل دلیل بین علی صدق لہ الدعوی . وما 





: ) قال فی ” الدراسات‎ )١( 
فاعلم أن الاٴئ“ الطاھرین سلام القہ تعال علیھم‎ “ 
ا معن بحرموف الرأی والقیاس ۳ ہعویےم ید یوے>+٭ه وا:ما عملھم‎ 
ھ١ علىی النصوص والالھام والکشف والفھم‎ 


۹ھ ک ہف 


قلت : قال العلامه“ ابن تیسيه فق '”'متھاج الد“ “ 
'' القیاس ۔ ولو أنه ضعیف ۔- ہو خیر من تقلید من 
لم پباغ فی العلم ەبلغ الحتیدینء فان کل من لہ علم 
وانصاف بعلم أن مثل مالک واللیث بن عصد والاوزاعی 
وأی حنیفہ وائنوری وابن آأی سی ء وسثٹل الشانعی وأممده 
واحاق وأ عبید وا ور اعلم وافقه من العسکریین 
:اىثالھم. وابضاً فھؤلاھ خبر من النتظر الذی و ا 
بقول ؛ فان ااواحد سن مثلاء ان ًن مسنے ہ۔ں سغول عن 
النبی صلی اق تعا یىی علیه وسلم فلاربب ان الصس اشابت 
عن النبی صلىی اللہ تعا ی عليه وسلم مقدم علی القیاس بہلاریب 
وان لم یکن عندہ نص ولم بتا, بالقیاس کان جاھلا . 
والقیاس الذی یفید الظن خس من اہ الذی لا علم معهہ 
ولا عن ۶ ١ھ‏ ١ج‏ -ء ص ۸۹). 
ونال ابضاً ف موضع آخر من الکتاب المذکور : 
' القول ۔لرأای والاجتھاد والقیاس والاستحسان خیں سن 
الائخذ با بنقله من یرف بکٹرة الکذب عمن ‏ بصیب وبخطفی 
نقلٰ غمر مصدق عن قائل غبر معصوم. ولا” بشک عاقل 
ان رجوع ثل مالک وابن أی ذیب وابن الماجشون واللیت 
این سعد والاوزاعی واثوری وابن ای لیلی وشریک وأو حنیفه“ 
وأں یوسف وعسد بن الحسن وزفر والحسن بن زیاد الاؤاؤی 
والشافعی ٭البوبطی والمزی واحمد بن حنیل وأىق داؤد المجستای 


ذکرہ الشعراوی تی ” اللواقح “ فلا بدل علیے فإن کلام سید 
الصادق رض اللہ تعا لی عنہ إنھا ہو ی للقباس ان حظور الذی یکو 
یق مقابلةٴ الص ؛ وبدل عليه قواہ الطیب : (فان اول ھ 
قاس إبلیس ) فلیس یق کلامە رفی اللہ تعا لی عنہ دلالة إلا عإ 
حر آلقیاس ‏ ی مقابلة النص ؛ وھو حرام بالاجاع . وحیع ال 





والاائرم وابراھم الحری والبخاری وعثان بن سعید الدرامی 
واأی بکر بن خزمه وعمد بن جریر الطبری وۂعد بن نصر المروزی 
وغیں ہؤلاء ا ی اجتھادھم واعتبارھم مثل أن یعلموا سله" 
النبی صلی اللہ تعا لی عليبه وسلم الثابته“ عنه ویجتھدوا ف 
تحقیقی مناط الاحکام وثنقیحھا وتخریجھا خبر اھم من أن 
یتمسکوا بنقل الروافضش عن العسکریین وأمثالیاء فان الواحد 
من ہثلاء .اٴعلم بدین اللہ ورسوله من العسکریین أنفسها 
فلو أفتاه اأحدھا بفتیا غان رجوعد ال یل اجنمادہ أاولی سن 
رجوعہ ا ی تا احدم| بل ذلک ہو الواجب عليه . فکیف اذا 
کان ذلک نقا5 عتھ| من مثل الرافضه“ ! والواجب علىی مثل 
الس کان وآمثٹالھ| أن یتعلەوا من شثل الواحد من هہؤلاء. وسن 
العلوم آق علق ای الضی ایا چنٹر وجنٹر نی ند گانوا حم 
العلاء الفضلاء وأن ءن بعدھم لم یعرف عنھم من العلم 
ما عرف عن ھولاء ‏ عم ھذا نکانوا یتعلمون من علماء 
ز.ائھم ویرجعون الیهُم ٢‏ اھ (رج-م ص رہروپہم) 


عحمد عبد الرشید النعانی 


۱ ۹۹۷ كت - ۲ 


اھر ؾن مق الاراء والابناء رمھی اللہ تعال لی عنھم ٤‏ و یع الائة 






اتوه 3 وحیع الأامة المرحومة متفقَون و جمعون علی رم ھذا 
اس التظور ؛ وقدمر أن ھا رُوی غن مالك من تم القیاس غلى 
الواحد فرواية ضعبف_ة عنهَ فبی دعوی المہرضصض ھذه وھی 
م القیاس الشر ھی عند الآئم_ۃ وت کذہا محضاً وافتراء 
ىآ علیھے نعوذ بالله تعال می مس- 4 >٠‏ انت غلیوم کالکذب 
بھی آحاد الأمة ء وبدل لا ذکرنا ھا فی 'الضمرات ” شرح 
اقدوری (أن الإمام آبا حنیضفة تشرف یوعاً ہلقیا سیدنا حمد الباقر 
فی اللہ تعالی عنھ فقال : یا آبا حنیفة قد وصل اإلینا أنك ترك 
الایات والأحادرث وتعمل بالقیاس والاجتھاد ٭ فقال : باان 
سول اللہ ۔ صلى اللہ علمہ وآلہ وسلم ۔ پی اسولة ثلائة نی حضرتك 
قاجب لی عنھا ء فقال : ما ھی ؟ فقسال : السؤال الول آلبول 
اس ام ماء الٰی ؟ فقال : البول . فقال : ابو حنیفف ے4 لو کان 
ال حالققن يکت افل فغاوف کل برلاے "امیس 
ًََ ضصعیف ام جنس النساء ٭؟ٴقال : جنس النساء ء٤‏ 
إقال آبو حنيیفة : لو کان العمل بالرأی والقی۔اس ملحکت 
نان انی مئسل حظ الذکرن مق المراث . والثالٹ 
الااة أفضل أم الصومء قاق سو عق او توف ا ات 
اَل بالقیاس یہت ق حقی الحائض بعضاء الصلاة لا الوم 
نا مع الاماءٗ الباقر مری أی حنفے مقالهہ ھذا ای عليه ودعا 
اتھی : ویےدل لہ أيِفضا ھا ذکرہ سنا تا الحدٹن ی 


۹۲ سن کا 


زم تم 


عقودہ“ وہو أنەه (روي الإآمام آبوبکر محمد فی 
عنى عبد اللہ ن البارك قال : حج آأبو حنیفة فلبی فی ” الدہدۃ “ 
حمد 'لباقر رضی اللہ تعا لی عنه 9 : أنت الذی خالفت جدی 
صلی اللہ تعا لی عليه وسلم وأحادیدے بالقیاس ! فقال : معاذ اللہ 
مل ذلك ء اجلس فإن اك حرمےۂے کحرمسة جدالك ۔ علبه 
وعلىی آله افضل الصلاة واللام - فجلس آبو حنیفة وجی بن 
یدب ء فسأآل عنه الاسولة اثلاثة اللذکورۃ وأحاب رضی اللہ تعا یل 
عنہ با مر ذکرہە مم قال : 1 0 


ود َ" 


مناقبہ ےه 


بل أحوم حولہ ء فقام الباقر وقبل وچہ آی حنبفة . وروی عن 
زھبر بن معاویة قال : کنت عند الإمام أی حنیفة وھو والأَبیض 
بن الأغر بقایسان ق مسشئله ید برونھا بینھم ؛ فصاح رجل من 
ناحیة السجد ظنندے من أھل ”٭ الدینة “ : ما ھذھ القابسات ؟ 
دعوھ فإن ول من قاس إبلیس ٤‏ فاقبل علیسه الإمام أبو حنیففسة 
فقال : یا ھذا وضعت الکلام یق غر عوضعه ؛ إبلیس رد عل 
اللہ تعا لی أمرہ قال تعا ی : ”ففسق عن أمر ربہ“ وکل مل رہ 
علی اللہ حالىی أمرہ فھو کافر . وھذا القماس هو الذی نطلب فیه 
اتاع آمر اللہ سای لأنا نردھ إلی أصل أمر اللہ تعا ی وکتابہ أوإل 
سنة رسوله صلی اللہ عليه وسلم أو إلل الاجاع أو إلی قول الأئمة من 
الصحابة والتابعین ء قال تعالی : ” یآ ھا الذِن آمنوا أطیعوا اللہ وأطیعوا 
الرسول وأول الأمر منکم - إل قولء - والیوم الآخر “ فنحن 
ندور حول الاإتباع فنعمل ہأمر اللہ تعا ی ؛ وابلیس حیث قاس 


۳ھ سے ا 


خالف أمر اللہ تعا یل وردهہ فکیف پستوبان ! فقال الرجل : 
غلطت یا أہا حنیفة وتبت فنور اللہ قلبك کا نورت قلی ) انتھی 
فلیس استناد القیاس الشرعی إل سیدنا الباقر والأئمة من آبائہ وولدہ 
حراماً وصار القول : بأن ھذا الدلیل دل على عدم جواز استنادہ 
إلبھم باطلاً ء ولا یکون نسب-ة جواز القیاس إلی سیدنا الباقر وغبرہ 
من الأئُة الطاہرین می مثل ان ایام وہو عدل ثقة نثبت کالإمام 
النووی والسیوطی وان العریق والشعراوی غیر مقبولة ء ولو سلم 
ثبوت نحرم ذلك عن الإمام چعفر الصادق نما ذکرہ الشعراوی 
فنقول : ما آفاد ا ذکرہ الشعراوی إِلا ثبوت تحرعم القیاس عنه 
رضی اللہ تعا لی عنہ فقط ء فنسبةۃ تورم الفیاس مطلقاآً پل حیع 
الئمئ: الطاہرن لم تثہک محجة ۔ 

وبعد اللتیا واللی قول سیدنا الباقر : ” آما واللہ الہ لا 
یصدرون إلا عی رأی جدہ علی ئن آوطالب رضی اللہ تعا لی عنھا “ 
لایدل إلا على أن رأی سیدنا الباقر می کان موجوداً یحال قولہ ھذا. 
ورای آبائہ الکرام رضی اللہ تعا لی عنھم وافقا رأی جدہ علی بن آں 
طالب رضی اللہ تعا ی عنہ فی مذہ السثلة لا أن رای یع الآم_ة 
من کان ولد بعدہ لا یکون إلا موافقالہ أیضاً. ومن ان صل ان 
مذھب سیدنا علىی بن آئی طالب رضی اللہ نعا لی عنه تحرم القیاس؟ 
حی مم ان رأی سائر الائُة الطا رن وافق رأیه فق نحرمه . وما 
فی ”فصول البدائمع “ می أُن: “ جواز القیاس الشرعی ووقوعہ ثبہت 
عن حیع الصحابة والتاہمن > نی صربیح یق أن مذہب علی و 


۲ ا‎ "۹٤ 


الحسنن وفاطمة> وزن العابدین وابنه الباقر واہنه الصادق رضی 
اللہ تعا ىی عنھم کان جواز القیاس الشرعی ووقوع فلو کان قاعتدة: 
المترض ہلہ مسلمة رحاً بالغیب أواخذاً ھا من کلام سینا الباقز: 
الڈی ذکر نا لکان القول ہثبوت جواز القیاس ووقوعهہ ءن حع التْرو۔ 
الطاہر ىْ ول بالقبول وآحر ی بالإذعانء ولکان القول بتحرم القیا“أ: 
عنھم أبطل واننی ٤‏ علىل ان م پتحتم حمن لفظ ”الرأی کلام 
ان ایام على معنی القیاس ء لم لامجوز حملے على العنی الذی ارادہ 
الامام الباقر ”نفسه من لفظ٦رأی‏ جسدہ على . ن أی طالب “ رضی 
اللہ تعا یق عنھا ؛ والإمام الشافی من لفظ 5٣رآیئ‏ اھل' ہے “ 
”رای علی“ رضي اللہ تعا ی عنھم ؟ وقد أنممنا الکلام عع۔لى ھذا 
فیا قبہل أبضاً فارجع إليه ۔ 


قولہ وانا عحلهم ضس ی النصوص والاھام والکشف والفھم, 
الخ×( ص )٣۳۹‏ 
فلت : قد عرفت أن القیاس حجة أحع على اثباتھا ووقوعھا الصحابة 
والتابعون وعوقول الاکٹر می بعدھم ء والإغام .َ لیس محجة 
فی الأحتام إتفاق ‏ أوخلان؟ لأقلن کیامر صرحا ٤‏ فالمصیر یف اھل 
انث الکرسن وکٹر م من أحکامھم إل أن إٹہاتھا عندھم: ہما لیس تج : 
عند ا جمیع اُوعند ال کثرء ؤإل نی اثباتھاعندھم ما ہ٭وحجة عند جع 
الصحابة والتاہعین وعند الا کر امن بعسدھم:لیس بسدیدء عل أُن: 
امام الگ عظم ارات بل الأئمة الار بعة کانوا عارفن ملھُمن* 


1 2۹۰5۰. 


کاشفین ناہمپن بفھم, اللہ تعا لی ؛ وقد ائبتنا ذلك ق أں حنیف-ة 
ابصریح النقل فیا قبل ء فعمل الائمة الاربعة علی النتصوص * والکشف 
کد والنوم مر من اللہ اناد ارضاً ۔ وسیة فؤمھم مه و 
0 - راب ! العلة م0 ہی موا علماء الات ة سرت 
0 عحقیمة 7 رت 

مم ان الو جه الذی ذکرہ المعصر رض ھھنا ق حدیٹ (لعن ش 
کلذواق مطلاقف ( راج طاای سیدنا ا حسن ری الله تعا می غَل 
عن ممومه لاحتاج إليه تا بعد قول ان ھت +<:( محمله إذا کان 
لغبر حاجة ) وإن کان وجہاً صمح یق غاد ذاس: عل ان الکلام الذی 
لمله ان ایام غن سیدنا الحسن رضی اللہ تعا لی عنہ ق بیان الاجة 
ھا یمیل لی ما ذکرہ ا نیام لا پل ما ذکرہ العترض ۰ 

قولہ فکان الواجب أن یقول : وأماما فعسلہ الحسن الخ 

(ص ٤٤ك)‏ ے 
قلت : قوله : (عمله إذا "کان لغر حاجة) ا ا 


ذلَقَ الواجب 6 وڑما الغرف بی عبار وعبارة .۰ 


قِوله بل عندنا معارضة الاُحادیث الصحیحة بعمل ہزلاء 
الائمة الخ (سص ٤٤‏ 


9۹٦‏ و 


فا قواہ: ”بعمل ھثلاء اللأئمة“ بفید أن عمل ا خلفاء الثلاثة 
الراشد ین وعمل سائر الصحابة ء وعمل سار التاہمین ؛ مل سال من 
بعدھم رضی اللہ تعا یل عنھم لیس بھذہ الثابة عند العترض ؛ فلژم 
على المعترض أنیاتی بالفرق بعن ملھم وملھم الم بستبدعہ الشیعة 
الشنیعة می عند أنفسہم مخترعا منحوتاء ولزم من قول العرض 
ھذا أن عمل اخلفاء الثلائة حیعہم لیس کعمل أی واحد من الاإی 
عشر می ائمة أھل البیت عنسد العُرض ؛ وھذا نما تقشعرمن* 
ا حلود . ۱ 

ٹم إن ظاھر اطلاق کلام للعترض پشمل الأحادیک 
الصحبحة الکالنة ففق ”الصحبحن“ رق واحد منھا أبضاً ء فإن أراد 
پھؤلاء الأئمة حبع الأأئمة الانی عشرلا کل واحد مہم وھو المعنی الغبر 
الظاھر کإِن ھذا الکلام (عادۃ من السرض للکلام السابق الذی یفید 
ان اجمّاعھم عندہ حجة معتبرة واماع معتبر ‏ فالجحواب عله ماذ کرناہ 
ھناكء وإن أراد أن مل کل واحد منھم كذلك عندہ وھو ا لعی الظاہر 
التبادر من کلام العترض ادي قولہ ھذا إلی جواز معارضة ع ل 
غبر العصوم بقول العسوم صل اللہ علبيه وا ؛ وقد تصدی 
المترض فق مواضع عدیدة من *٭اندراسات'“ لأآثبات حرمتہ وعدم 
جوازہ ء ولائبات أن من قال جوااہ فقد آئی بئرك الواچب التحتم 
الفروض ؛ وارتکب ا حرام الباطل النقوض , فکبف ساغ لہ 
القرل بذلك ہہنا علیى أن هاتین الڑرادتین کلیھا بردھا جمیع کلام 


۹7 یرت ا 


المعترض الذی أوردہ فی ” الدراسة “ النفردة ال*ی آتی بها ف 
آحادیث ” الصحیحین “ وإن أراد أن کل واحد من مؤلاء الأمة 
معصومون کعصمة الأنبیاء ء وکعضمة خم ا لمرسلین والانبیاء عليه وعایھم 
الصلاۃ والسلام حّی یستحیل وقوع کل خطاً ولواجتھادیا عنھم بھا 
فاماعھم |إماع معترو حجة معترة بھا+ وقول کل واحد منھم وعمله 
قول معصوم وعمله تَا ہو مذھب ااشیعة الشنیعة الضالة؛ ولزم منە 
معارضة مل المعصوم بعمل العصوم ؛ رقول ا معصوم بقول العصوم ء 
فبرد عليه أن ھذا القول ععارضة عمل واحد منھم - وہو عصوم 
علل قول الرائضة الضالة فقط ۔۔ وقولہ بعمل العصوم الذي لبڈٹ 
عصمتہ إحاعاً وقطعاً ویقین ءے وقولہ نجرھ ال القول مساواق عمل کل 
واحد مٹهم وقوله بعمل اارسول +7 اللہ تعا لی ظا وسل وقول 
وھل ھذا إلا خروج عن ااصواب ! أما اعتر العترضی ترچیح قولہ 
صلى اللہ علیہ وسلى علىی قولهم؛ وقول کل واحد مٹھمء وترجیح 
عحلہ صلی اللہ تعا لی عليہ وسل علی عحلھم وشحل کل واحد منھهم کا 
اعٹر المعترض ‏ رجیح الحدیث التفق علیےه فی ” الصحیحعن “ 
على حدیث واحد منھاء وئرجیح حدیث ”صصح إلبخاری “ علىی 
حدیث “ صخح مسلخ“ ورجیح حدیٹ ” صصيح سلم“ علی 
الاحادیث الصحیحة تی غبرصا ولوکانت برجام|ا أورجال أحدھما 
أوبشروطھا أو بشروط اأحدحا ء وئترجبح ھا کان بشرطھا علی ما 
کان بشرط احدھہا ء وترجیح ما کان بشرط البخاری علىی ما کان 
بشرط مسلء وترجبح ھا کان بشرط مسلم على الحادیث الصحیحة 


۲۲- ۹۸ 


ےر 
ک 


قف غبرشا نما سم بثبت فی شرطہها ولا شرط واحد منھا . 

وقولہ (عل فرض وجودھاء یدل على أنه لم یثبت عھ 
ولاعنی واحد منھم عمل وقوں کذلك . واحذر أیھا اللؤەن الصادق 
الحب لأھل البیت وذوبھم عن مافیق ” الکلیی “ وأمثاله می کتپ 
الشبعة الشنبعة فإن فبھا أکاذیب خترعة علیى أھل !اابیت الٌٴطھار وھم 
راء عذنھا . 
۱ واما ا جزم بن لا تعارض بینھا فی نفس الأمر فذا متوقف علىی 
أن یقال بعصمة کل واحسد منھم کعصمسة الأنبیاء علیھم الصلاةۃ 
والسلام؛ وم بعرف ذلك مذھباً إلا الشیەة الشنیعة شیعة ابس علىی 
خلاف اماع أہەل السنة والحاعة ؛ ولم بنقل ذاك عن کل واحد ٭نهم 
رضی اللہ تعالی عنھم أیضاء فالےراعءغ علیى ھذا القول إتباعاً اشیعة 
مایا ی اللہ تعالیٰ ورسولہ صلى اللہ تعا ی علیہ وس عنه . وأما 
على القول بعدم عصمتهھم فنقول : انے إذا علم یم ار واحصد 
منھم بقول اارسول صلى ال علبه وسا أُو ھا لایقول علانھا 
وإن قال غلافھا ترکہ بعد الە با : على أن العرض قدترك قول 
سیدنا علىی وسیدینا الحسنین وغبرەم من الأئمة الطہرن الذي آثدة 
ا حنفیة فی کثر من ا مسائل لی اختلف فبھا ا لحنفیة والشافعیةء وقد 
نول الترض' بقول الشافعیے فیھا وغضرھا لا سیسا ئی السائل الی 
قدمناہا فی عقدمة ” تع لِِقنا 0+0 

ولیس الارسال لعمل کل واحد من الأئمة الطاہرن فی حمل 
حسن کافیاٗ نی الجحواب هہنا کا ھہو لیس بکاف فق غرھم من 


۹۹ و 


اخلفاء الثلاثلة وسائر الصحابة وسائر التابععین وساثر من بعدھم 
أہضاً ۔ 


قوله احدھا أن للعارفنن فی بجا ی النساء تجلیاً إلھی؟ خاصاآً 
(ص ):٤٤‏ ۱ 

ققلت : ھذا الوجه لا یصلح أن یدفع ا حظر الثابت بقول 
العصوم صلىی الہ علیه وسلم (لعن اللہ کل ذواق مطلاق ) فإن 
آءەثال ھذہ الأمو ر وإن کانت مراق ومعا ی حصلت ق العارفین : 
واأعطی لکل منھم نصبیب منھا بسدرہ لامجوز ظ مم بہا ترك ظاھر 
الشریعة المطھرة الثابت وقول الشارع المعصوم صلی اللہ تعالی علیه 
وس . ولو کان الأمر کا ذکرہ ا لعترض لماز لکل عارف بال تعا لی 
ترك العمل بظواہر الشریعة بہ لعموم العلة . ومن العلوم أن لیس 
شآن سیدنا الحسن رضی اللہ تعا یل عنہ یساوی شآن سار العارفن 
من التابعین ومن بعدھم ؛ ولجاز لکل عارف بالل تعا ی أن یتزوج 
نساء آزید من آریعم حوائر من غبر نخلل طلاق لہ العلة العامة ء 
على أنہ کما للعارفن فی ا لی النساء تجلیا إلھیا خاصاً كکذلك العارفات 
اللہ تعالی کی مجالی الرجال تجلِ4(آً إھیاً خاصاً ؛ فلو کان ما ذکرہ 
الترض سال لحازطق الازوج رجال کشرن ھٰلا بلا طلاق ؛ 
فھذا الوجه فی ا جواب لس بسسدید . وأیضاً صریح قول سیدنا 
ا لحسن رضی اللہ تعا لی عنہ فی بیان الحاجة رد ھذا الذی ذکرہ 
المترض ء فالوجہ الوجیہ ما آفادہ ان ایام فی ” فتحه“ . 


۰م۷ یم 


قولہ وثانیھا أنہ قد ثبت ی اےدیث مادل على أن أھل 
بیتە الخ ( ص )٤٤٤‏ 

لے : قد ڑے فی الحدبث الذی أخرجے الطبرانی وا حاع 
والشبرازی : ٭ آزہ صل اللہ علبے وسلم لابعزوج إلاا من أھل 
ا حنة ؛ وأنے لابزوج إلامنھم “> وثبوت شل ھذا الحدیث 
فی حق أہل بیٹہ صسى اللہ تعا ى عليه وس فاللہ أصسل بە . 
والاستدلال ہشی فرع ثبوتہ . والظاھر أن الراد ف ھذا الحد,ے 
ہالٹانی اأختاے صل اللہ تعا یل عليه وس الطھرون أنفسھم وا 
الراد بالڈول اأُزواجه الطاھرات أنفسہن ء وإلا فن العلوم أن 
آباء أزواج_هە الاحدی عشرة صل الله وسام علي-ه وعلبھن ۔دوی 
سیدتنا عائشة ؛ وسیدتنا حفصة ء وسیسكدتنا ام حبیبة ٤‏ وسیدتنا 
جوریة لم بثبت اسلامهم ؛ وآن آباء أختانہ صلی الہ عليه وعلیهم 
وسلم لم بثبت إسلامھم أیضاً . نم قالت اہ باسلام أىی طالب 
فق _ط ٠‏ والمعترض ساعدھم عليه ؛ والابتان إحداما ( ما کات 
لنی واثأن آمنوا ) پل آخرھا ‏ والثانیة ( إنك لاتھدی من 
أحبیت ) زل آخرھا نراؾا فی شانەہ کنا یق ” الصحیحین “ 
وضےرہحا ونواطق أحادٹھا وأحادیث غعرھا دااے - عى 
آن پت کان صلى الکفر ٤‏ فالقول ات بات ملما غناذ 
حض لم بقل بہ أحد من أھل السنة والجماعة إلا آلشیہ_ة الشنیمة 
والترخنق وق د قال العلامےة التفتازانی ( إِن القول باسسلام 


۷۰ ہے وف 


ا طالب مکارة حضة ء وإن قالت بە الشیعة الشنيعة ) انتھی . 
270 للوصلة بسیدنا الحسن رضی اللہ تعالىی عنه - ولو بالزوج - 
مع کر طلاقه فعبادۃ حضة وسعادة حتة آسعد اللہ فی الدارن من 
نا ما . ولکل مؤمق ومؤژمنة بہ وبأآھل البیت وصلة تامة یسعد بہ یق 
الدارن إن شاہ اللہ تعا لی . ولمذا سر أمر الؤیٹن أبوہ رضی اللہ تعا لی 
عنه بعد ما أجابہ رجل من داٹ من أھل السعادة الکری ھا 
أجاب ودعا له ومدان عادعا ء ذلك فضل اللہ بؤتبیہ من بشآء ٤‏ 
ولل درمنى توسل بسیدنا 0 رضی اللہ تعا لی عنہ وذویه رضی 
اللہ تعالی عنھم فانھم کسفینة نوح علیى ینا وعليه الصلاۃ والسلام 
من رکبھا فقد بجی ؛ ومن تباعد عتنھا ول برکبھا غرق وھلك وور 
ہو وأھله وولده* وماله ؛ ولامنافاۃ بن التوسل بالال ال٘أطھار 
والصحابة الأخیار فإنھم کالنجوم ایی من رکب السفینة إلابھاء 
ولاینال مقصودہ للابھاے ومل لم براعها قف رکوب السفینة غرق 
کمن لم رکبھا , ولیت شعری ماوجہ إخراج الرفضة البطلة وھذا 
اممترض آبناء سیدنا الحسن رضی اللہ تعا یق عنہ وعنھم وأناء 
ابنائ۔_ەہ وھ جرأً وإن کانوا علاء فضلاء مق الذن حکوا علیھم 
بالعصمة ؟ وھا وجه إخراج الرفضة ظہم می یکون قوله حجة 

فی الشریعة الغراء ؟ وما وجه عسام إبرادھم قول احےد مٹھم تی 
مم ؟ وما وجه عدم إعتدادم م بأقواظم اق الشرع ؟ وماوجهھ 
2 راج الرفضتة وااترض لم ع الخلفاء الإئنی عشر الذہن جاء 
اکرھم, یق الأحادیے ؟ وماوجہ. حصرہم وحصرہ اٹنا عثر خلیفة“ 


۷۰۰۳۲ دش 


فی الحدبفے ف مؤلاء الام الاٹی عشرمی أھل الببث المشھورین 
عل أولاد سیدنا الحسن رضی اللہ تعا ی عنھم نیہم شی ولو واحد؟؟ 
وما وچه عدم نجوز الرافضة والع ضی أن یکون مھدی آخر آلزمانث 
من ولد الحسسیىی رضضی اللہ تعا لی علھم مع ُن !٥؟حادبث‏ الصحیحة 
ناطقة بذك ؟ ز )١‏ وا وج ول الرافضه والعرض بتخصبصی 
معارضة قول واحد من الأئُة الاٹی عشر مل بأحادیث ااشارع 
ممعصوم صلی اللہ عليه وسلم وعلیھم دون قرل آی واحد می ولد 

(ر) قلت : تال العلاہےه“ الحائظ ان تبعبے۔ ق ”'مھاج 
الله“ ۶ ؛ 


ن الاحادیث السی یحتج بھا علی خریح الھدی أحادیث 
صحیحەہ“ رواھا أبو داؤد والتںہذی وآحمد وغیرھم من حدیث 
ابن سسعود وغیرہ,. کقوله ہل اقہ علیه وسلم فی الحدیث 
الڈی رواء ابن مسعود لو لم یبق ہن اندنیا الا یوم لطول 
اللھ ذلک الیوم حتی یخرج ےه رجل ہنی أو هن اھل 
بیتی یواطی* اسمه اسی واسم أبيه اسم او ملا الاٴرش 
نطآً وعدلا کإا مثت جوراً طظلماً . وورواء الترسذی 
وأہو داؤد من روا“ ام سلمه“۔ وأبضاً ففه : الیدی من 
عتری من ولد فاطمه, ورواہ أبو داؤد من طربق أی سعید 
وه : ملک الاوض سبع سنینء ورواء عن علىی رضی اللہ عنھ 
أآنه ‏ نظر ا ی الحسن ونال  :‏ ان اپنی ھذا سید کا ساہ: 





۷۰۴ کے 


رسول اللہ سلى اق عليه وسلرء وسیخرج ‏ مي عابهہ رجل 
یسمی باسم ئبیکم یشبهه ق الخلق ولا پشھبہ ی الخلق لا 
الارض قسط]ا. 

وھذہ الا”حادیث غلط فیھا طوائف طائفه* أنکروعا واحتجوا 
بحدیث ابن ساجه ان النبی صلى آاقہ عليبه وسلم قال : لا 
بھدی الا عیسی بن مہرم . وھذا انحدیث ضعیف وق4ھ اعتمد 
أبو محمد بن الولید البنسداھی. وغیرە علیےء زلیس ما یعتمد 
عليه . بروا۔ ابن عاجہ عن یولسی عن انشاغعی ء والشافعی 
رواء. عن رجل من أُھل الیمن بقال لے : ممد بن خالد 
الجندیء؛ وھو م؛ن لا یحتيیع بہ. ولیس هہذا ق ا مسند 
الثافعی ؛٭. وئد تیل : ان الشائعی لم یسمعہ من الجندی وان 
یوٹس لم بسمعہ ھن الشائعی , 

(الثاق ) ان الائتنا عثريه“ الین ادحوا ان ھذا ہو 
سیدايهمء؛ سهدیوم اسەه عمد بن الحسن والھدی النعوت الذی: 
وصفہ النبی صلی اللہ علمه وسلم اسمه عمد بن عبد اللہ ؛ ولھڈا 
حذفت طائفه" لنظ الاب “' حتی لا بناقضش ما کذبت؛ 
وطائفة“ خرفله ئثقالت ۔ جدہ الحسین وکئيته آبو عببد اللہ 
فمعناء عمد بن أی عبد الہ وجعلت الکنيه“ں اساأ؛ و ےن سلک ھذ' 
ابن طلحه“ فی کتابفھ الذی ساہ '' غایه“ السٹول فق ننائٹ الرسول ؛“ 
وسن لە آدنی ظر بعرف أن ھذا تحریف سحیح وکذب على 
رسول اللہ صلی اق عليه وسلم . فھل یفھم آحد من ةقوله : 


۷۰۴ 4 سو 
یواطی اسمہ :اسمی واسم أبيه٭ اسم أی“ الا آن اسم آیه 
عیدال؛ وھل یدل هھڈا الستظ عل أن جده کثته 
أبو عبد اللہ ؟ مم أی یز بحصل لە بهھذا فکم من ولد 
العحسین سن آسمه محمد وکل ھولاء ‏ یقال فی :أآجدادھم محمد بن 
ای عبد اللہ ک| قیل فی ھذا,. وکیف بعدل من*٭ّ یرید البیان 
الیٰ سن آسمه حمد بن الحسن فیتول : '' اسمہ حمد بن عبد التے؟“ 
وبعنی بذلک ان جدہ ابوعبد اہ ١!‏ وھذا کان تعریفہ باٴنە 
عفد بن الحمن آو ابن أىی الحسن لان جدلہ على کتہ 
ابو الحمن أحسن من ھذا وابین لن یرید الھدی والیان ء 
وایضاً فان الیدی النعوت من ولد الحسن بن علی: لال من ولد 
الحسین کا تقدم لفظ حدیث على . 

( الثالث ) ان طوائف ادعی کل منھم أن الھدی المبثر 
بھہ مثل عمھدی القرامطه“ الباطنيیه“ الذی آأقام دعوتھم 
پالمخغربسء وھم من ولد میمون القداح ء وادعوا ان مممونا 
ہذا سن ولد محمد بن اساعیل ء وا ی ذلک انتسب الاساعیله ء 
وہم ملاحدة فی الباطن خارجون عن جحمیع الال اأاکفر من 
الغاليه" کالنصیریهء وںذھبھم مرکب من مذھب المجوس والصارئه" 
والفلاسفه“ مع اظھار التشیعء وجدھم رجل بھودی کان ”ریا 
لرجنل*مجوسی ؛ وقد کانت لھم دوله" واتباع ۔ وقد صنف 
العلاء کتبا ق کشف آسرارہم وھتک ‏ استارھم مثل کتاب 
القاضی آی بکر الباقلانی والقائی عبد الجبار الھمدانی وکتاب 
الغزا ی ونحوھم : 

ون ادعی اأنه الھدی ابن التوبرت الڈی خرج ایضاً 
بالمغرب ٤‏ وسمی اصحابہ الوحدین ٠‏ وکان بقال لہ فق خطبّھم: 
الامام اللعصوم وااھدی العلرم الّی لا الارض قسطاً وعدلا کا 


ور تی مض ا 


ملثت جورأً وظلعاً . وھذا ادعی أفه من وئد الحسن دون الحسین ؛ 
فانه لم یکن رافضيیً وکان لھ سن الخرة بالحدیث ما ادعی 
به دعوی تطابق الحدیث ۔ وقد علم بالاضطرار أنه لیس هو 
الذڈی ذکرہ النبی صلى اللہ عليه وسلم ,. ہەسثل عدة آخرین 
ادعوا ذڈلک منھم من قبلء؛ وٹٹەممہ ہن ادعیٰ ذُلک فیەة 
أصحابد وھؤلاء کٹرون لا یحصی عددھم الا اللہ. ورعا 
حصل بأاحدھم نفم لقوم وان حصل بەہ ضرر لاخرین کا 
حصل عھدی الغرب النتفم بھ طوائف فانضر بہ طوائف . 
وکان فیه ما یحمد وکان يه ما یذمء ویکل حال فھو وأمثاله 
خیر س مھدی الرافضه الذی لیس له٭ عین ولا اثئرء ولا 
بعرف له حس ولا خر لم بنتفم به احد لا ی الدنیا 
ولا فی الديین ؛ ہل حصل باعتقاد وجودہ من الشر والفساد 
ما لا یحصیے الارب العباد. وأعرفك فق زراندا غرم واحد 
من الشائخ الذين فهم زھد معبادة بظن کل منھم أنە 
الہدی ؛ ورعا یخاطب احدھم ہذلک مرات متعددة ء ویکون 
الخاطب لھ بذلک الشیطان وھو بظن اأنه خطاب سن قبل 
اھ . ویکون احدھم اسمفة احمد بن ابراعم فیقال له : عمه 
واحمد سواع وابراھم الخلیلٰ ہو جد رسول اللہ صلی اللہ عليه 
وسلم وابووک ابراھم فقدا واطاٴ اسمک اسمہ واسم اُبیک 
اسم آنیه ., وبمع هھدا فویؤلاء ەم ىا وقم لیم من الجہل 
والغلط کانوا خبرً من منتظر الراقضه٦ء‏ وبحصل بھهم من 
اقم ما لا بحصل عنتار الرافضه“ ولم یحصل بهم من 
الضرر ما حصل عننظر الرافضه“ بل ما؟حصل متنظر الرافضهَ 
سن الضرراکثر منه “ ١ھ(ج‏ -۔ ٤‏ ص رروو ٢‏ ۲). 
مد عبد الرشید الئعانی 


۷۰۲ یج۴ 


ا حسق رضی اللہ تعا یل عنھم وحله ؟ وما وجھ حک اارنضۃ بأنه 
جوز أخذ العلم والدبن ا٦‏ من الام الاٹی عشردون ولد سیدنا 
الحسل رضی ال تعا یق عنھم ؟ ولعل وجه ذلك عنسدھم ہو 
أنھم زوا أنھم لو جوزوا ذلك انھدم بئان قواعد !ساسھم الباطل 
وغبرھا می الاٗمور الّی أخذوا وقالوا ہا رح بالغیب . 


قوله اض بی عندی تممك أں حنیضة نفسہ ف حم 
شرعی الخ رص )٤٤٤‏ 

قلے : اررہ ا معترض مہنا لفظط ‏ بے دی “ مسدرا 
” إن “ الوضوعة للثك وعدم القطم بشیء من الإئباث والنیي ‏ 
وعطف قواه : ”*وصح عندی ” علبہ فھو مشکوك أیضاً کالەطوف 
عليه وأضاف لفظ ٭ الَمك إل لفظ * أں حنیفضة ” موکدا له 
*بنزے “ احترازا حا سك ہہ مقلسدوہ تی کتبھم غبر مسوب 
إلبه صرعاآً وا ئسمك ہے مقلدوہ فیھا منسوباً إليه صرمحا وٰ 
بٹبے نسية ذلك إلیہ عندہ لفقسدان السند التصل الصحیح الواصل 
إلی ےه ۔ فنقول ترچیح العرض حلیة آی حنبیفضة علی 
حدیث غیرہ فیا لم پوچد لە مثال عنسدہ ومبناہ علی الأمر بن 
الٹکوکن عنددم على ما ہو ظاہر کلامه ھھنا . والأمر الثانی 
متا متيقق الانتفاءہ عللى ما ذکرہ نی “ دراسانے “ مق قبل ء 
وحسن ادبہ مع الإمام أی جبفة فبہ من أۃجب العجائب وأغرب 
الغرائبٍ ٤‏ فم ببق مےذا ال چیح وھذا الدب الحسنچ إلا خبالیاآً 


۱ 
۱ 
ْ 


٢۲ ج-۔‎ ۷ 


ل٦‏ واقعباء ولولا صدر ھہذا الکرچہح وحسن الآدب مق 
المترض الذی عد نفسے مق أھل الصدق والاخلاص لی حنبفة 


٠‏ لعد مرن ہاب الڑستھزاء والتھکم ہف ولزمءنه دخوله فیمن دعا 


عليه سہدنا عبد اللہ ن ا بارك الستجاب الدعوة فی اوآخر کلامہ 
المنظومء وقد سبق ذکرہ . 
قولہ وإذا نظرنے إلی أن ال مرح مقسدم عل التعدیل الخ 
(ص٤٤٤+)‏ 


وع ا یی ا وی -ْ 


ان بل الم ےة بالقبو ل قی ذلك اغفروح - ثابت 


صرحوابہ واعترف بە المرض أیضاً ء ومع أن ارح مقسدم علىی 


التعدیل عند المعترض مطلقاً ملجرد جلالے ثأن البخاری ومسلم 


رججھا اللہ تعا یل ؛ فلم بصر ذلك صببأ لإحجامے عی الم بہصحة 
جدیث بت فيه ذلك الجروح ؛ وعق ا حم پتقدعم ذلك الحدیٹگ 
پلی حمیع الاحادیث الصحبحۃةۃ ف غر كََ الصحیجحین ولو 
برطما أو بشرط احدھا فا بال العترض لا بسدع مخیلة الإحجام 
حدیث الإمام ۶ ولا بنظر أن غانهہ عال عى ئأن الہخاری 
2 وغبرہا فی حیع العلوم وا حدیث والزھد والعرفة والکشف 
لإغام . 
وأہضا إن ا لمعترض رك ٴ مسئلة رفع الیدن یق کل رفع 


پور یں سو وا 


٢۲ - ج‎ ۷۸۰۰۸ 


وخفض أحادیث ” الصحیحین “ ورہا عتمسکا ماق یرہا مق 
الروایاے الی ئبوتھا بن بن عافظة عىی کشف ان العری وقوله 
لکونه عارفاً من وک الله تعالی ما باله لا یدع خیلة الإحجام 
والإمام أبوحنیضة أعظم کشفاً ومعرفة مق ان العرق ؟ 

وأ٘یضاً قد قال العترض فا قبل (إن العارفن رعا محکون 
ہصحة حسدیث حکم حفاظ ال حدبٹ ہو ص0۳ ور ما حکون 
بوضع حدبے حکم حفاظ الحدیث بصحتہ )١(‏ فھل چھل المعترض 
ان الإمام ابا حیفےة مق رؤساہ العارفین الکاشفن وساداتهم أو 
أنکر الکشف والمعرفة فیہ من العناد الظال م نعوذ باللہ تعالی منه 
فقولە: (واإذا نظرت إل ان الجرح الخ ) وقوله: (وہذا البردہ 
رجح عليه معارضه الخ ص )٦٤٤‏ کلاما فاسدان ۔ 


قوله نٹہسدت بعلة فی من الحسدیث بنظر حاذق 
(ص یں 

فلت : إمکان ہذا لاحختص بأی حنیفة فقط ؛ بل ھذا ال جوا 
ثابت فی الإمام مالك وغبرہ من ال ئمة الأعلام الأرہمة وأصحاہ 
” الصحاح الستة “ وان العرقی وان حزم وغبرھم ء الالری 
المتأنحر بن یصححون أومحسنون حسدیثا ثبت عنھم تضعیفہ ٤‏ آوا 
بوضعه وبعدلون راویاً بت عن حیعھم أو واحد منھم تضعیفه 
مالا خی علىی من لہ خبرۃ بکتب رجال الحدیث ؛ على أن حہ 


سم 





)١‏ راجحع '' الدراسات ““ ص پہم 


۷۰۹ ہے و 


الحافظ الثبت الناقد بالعلة لا یعادل حکم أی حنیفه بالصحة أوالحسن 
وإن کان ضمياء کا أن حکم الحافظ الناقسد الثبت فی رواۃ 
” الصحیحین “ أوق من أحادیٹھا أو أحادیث واحد منھا بالعلة 
گاون ص ارول حم و قراح آ راجائرت ال سا رق 
المنتقد منٹھا ء وفُوقیل بالمساواۃ فیجب علی کل مجتھد العسسل ما أدی 
إليه اجتھادہ فلا وجہ الرك ما آنہ من باب کر جیح أحد الساوین 
علی الآخر بسلا مرجح . ولوأنصفت ما جعلت الإمام أدی من 
البخاری وەسل وان العرق والشعراوی ومن ضاهھاہم . 


و لہ فلا أنظر إل ھذہ الصنعة رما عند عمل أھل الحجاز 
الخ (ص٤٤ئ٤؛:)‏ 

لی : ھذا فرع القول بأن عمل أھل ” الدبنة “ نقط اجاع 
معتر وحجة معتد بھا وہذا قول مالك فقط ۔ واھا غضرہ من الأمة 
فلا جعلہ أعل من القیاس الشرعی فقد وجدت فی 2-2“ القیاس 
الشرعی وصحتہ دلائل مق الکتاب والسنة ما لم یوجد مثلھا أوشٔی 
مٹھا فی حجیة إجاع أھل ”الدینة“ فقط ؛ ول بقل أحد بأن إجاع 
أھل اللحجاز ولو کانوا أھل ” مکكة “ المشرفة أوساکنعن فما بینھا 
أرق حوالیھ اماعھم اجاع معٹر وحجة معتد بھاء فإ طلاق لفظ 
”امل ا حجاز“ ہہنا یق کسلام ا لمعرض لامخلوعن نظر . ھذا إذا 
آرید بأھل الحجاز ماذ کرنا . وأما إذا ثرادبه أن کل واحد من 
اُھلاء ” الدینة “ وعلاء ” مکتة “ وعلاء مابیٹھا وعلیاء ماحولما 


ں۷۰۷۰ء ج_- ۲ 


لا أنظر إلل ھذہ الصنعة رأسآعند ثیورت علہ ء ‏ و راد بے أفی 
لا أنظر إلیھا عند ثبرت عمل أی واحد من علاء ” الدینة “ فقط 
فم یلب بدلیل ان مل کل واحد منھم أءعظم انا من قول 
اأیحنیفة محلم . فا وجہ رك قولہ وعماہ ؟ وما أئجب حسن الظن 
الإمام ٤‏ ہذا ! فلیس ھھنا ترك قول أئى حنیفة إلاہگر دلیل لاسیا 
إذا کان تہ ل یىی حیفسة وقول کل واحد می علاء ” الجاز “ 
آو ” الدبنة ءٗ علی حسد سواء ق اخراج الناط ومعانی الأاحکام 
والتعدیة ۔ 

وأما الآثار فإن کانت عن الصحابة واختلفت بأن جاء بعضھا 
علی وفق ماحکم بہ آبوحنیفسة وبعضہا علىی خلاف ما حکم بے 
فلا وجے أبضاً رك قولہ إتباعاً ‏ جرد الآثار ا حالفة ما حم بہ وإن 
کانٹ عنھم وانفقت علىی خالفتہ وم پدر ان إجاع الصحابة عليه ء 
فالإمام بری من أن محکم بقیاسےه فی مثل ہسذا ویئرك آارھم 
امتفقة ما قد أسلفنا می أن آباحنیفة لامجوز القیاس فی مقابلة أقوال 
الصحابة . ومن ادعی وقوع ذلك فلیأت مثال یدل عليه ء ولن 
بنال إن شاء اللہ تعا ی . وإن کانت عن التابعبن واتفقت فعن الإمام 
روایتان إحدا+ا وھی روایہۂ فضیل بن عیاض أن آثارھم کاثار 
الصحابة عندہ ؛ واینتھ| أنھم رجال ء وحن رچال وھی الروابےة 
الشہورة المنصورة عنے ء وإن کانت عنھم واختلفت فلاتباع علىی 
الإمام لأحد منھم ٤‏ وانھا حم ما راہ اللہ تعا ی من الحکم . 

وأما إذا وجد المرفوع الصحیح أو الحسن على خلاف ماذھب 


٢۲ ج_-‎ ۷:۱ 


الیہ الإمام وھو قباس جرد و بوجد معھ شہادة عن السنة أصلا 
فی وجوب رك جرد قیاس اللذمب لاریبة لذحد 3 ولن مد شل 
ذلك یىی مذعبہ إن شا ءاش تعا ىی ۔ 

وأما رك مجرد القیاس بالحسدیث الضعیف الغر التنامی ق 
الضعف ولم بتعدد طرقہ فقول للبعضص خلافا للڈکثر ومنھم أبوحنیفة 
ولیس فی رك الھیاس المنقول عن اللإامام بالج۔-دیٹ الضعیف حسن 
العصوم ! ففرك قول ا حتھد وقیاسہ الذی لثبت التسك ہبہ بصحیح 
قول العصوم الڈاہت عله عند وجرود شر ائطه 6 والتمسك بقول 
م یثبت عنہ صل اللہ تعا لی عليه وس آےاا" جموعھ| خروج عن 
حد الاعتدال 3 ولیس ق ذاك من حسن الظن باللإامام القمقام 


٤ 


سی. 


قولہ من ارنکاب الإخراجات البعیدة والجمدل الفرط علىی 
ما یشبه التشریع الحدید (اص کے ہے ) 


قلےت : کلام االترض ھہذا سوء آدب شدید إل أی حنفة 
ومقلدبہ من الأؤلباء و انحدشن والعلباء والفمھاء اللکاملین ؛ و المعئر ض 
وإِن :کان براعی کمال الإحتیاط فی الدب !لی الإمام ظاھراً لکن 
کل إناء پنرشح غعافيه ء وقلبہ إناء پترشح عافیے إذا جاءت الغلبة 
عليه ء وقد قال الشاعر 
جعل اللسان على الفژاد دلبلا 


رود ہت مس 


”٭وَواںِ خامة امحدئین الشافعی نی *٭ المتود ” ر روی القاضی, 
آبو اِقاََمٴ ىؾن کس عن جعفر بن عون قال.: قیسل لسعر۔ 5 
ت کت ری اسصحابك واعذت رای أں حنیفۃ؟ انقال: آنا فعلت: ذف 
لصحة رأیہ فآنوا ہصح منہ ارغب ننه إلبہ . وروی الْطیْبٔ ہ/ 
اافظہ . الإمام معمر قال : ما أعرف رجلا” سن بتکم یق الفقۃ 
ویسبعة آن: یقیس ویشرح الفقه آست معرفة من آف حنیفة ء ولاہ 

شقیق علی نفسہ مق أن یدخل ف دن اللہ شبنا من للشك مق 
٠ ٌ‏ وع الفضیل بن عیاض قالہ : کان ا رجلا“ نقیباً 
معروفاً پالفقےە مشھور؟ً بالورع ے ومن عبسد اللہ ئن آي جعفر 
الرازی قال : ف آبت احداً ألقہ می آی حیفۃة راچ اح 
اورع من . وعن الحافظ الناقند محبی ان معین : آأنہ سثل هھل 
حدث سفیات عنى 2۶ حنیفة قال : نعم کان أبوحئیفة صدوقاً یق 
ا حدیث والفقه ماما لی دن اللہ تعا ی ) انٹھی , وأمثال هذہ الآثار 
:کثبرۃ دا ء وإذا وجدت الشھادات للکشرۃ الی نقلناھا سی قیل 
عی. سادات اُھل اابیت ؤغبرہم 7 أں حنیف4 وو جدت شھادات 
مولاھ الحفاظ الألبات الأآجلام من ا دی کیف جوز اٹل 
العترض ! أن 89 فقذ سب ماہشبہ التشریم:ٴ ا جمدید والسدل 
- الضرط إلی مثل : الإمام أی حنیفة “ وما أجرأہ وما اأصبرھ اع 
عصسل ذلك ٤‏ ولا دلیسل لہ یق ذلك إلاخیلات رأیه ااظرعق اي 
.لیت سا اصل ولاستنلد ۔ ١‏ 


٢۲ ج‎ ۷'۳ 


قوله ما بدا من لاٹ ترجیحہ ەن غر مبالاة بی ا 


قلت جعل المثرض مر جیح لفسہ ای گا 2 الیمل علٰ 
7 :الإمام آئی حنیفة ٤‏ اوت رجیح نفسے قول غبزھ - ولرکان 
:ارجا عن انذانعت الأرہمة ‏ مصصححاً العمل عسلیى قول ذلك 
الغیر ؛ وئرك قول ‏ .الذاہب الربعة ء ونصب لفسہ ححاً عادلاٴ 
بن الأئمة الک را ,من أآ جب الأقوال ٤ع‏ ان ذلك الر جیح ‏ جرد 
راہ ؛ وبحرم تقلید رأی مثله ٥٦‏ یہہ" 
الحنہد فی بعض المسائل إذا حم برأیہ ان تریح مثلہ وصبل لگ زتبة 
الکمال فنی.۔جواز رك قول مقسلدہ ا حتہد لە بذلك ثبت الاختلافِ 
بن العلباء..ء ۔فالاصولیون و؟کئر احدئن صہ جرزواله 
ذلك أيغا کالعامی والعا م الغر ا حتھد ولوئىی مسئلة واحدة ء وآقل 
انحدثین والفقھاء وحیع الممنزلة حکدوا محرمة التقلید عليه . کمامر ۔ 
ولا تحتاج أقوال الإمام یی حنیفة والائمة الثلاثة وضرہم مل ا حّہدین 
.إلی آن پقول بئرچیجھا مثل العترض : لاسما رت اللؤلفة می 
الو لیاہ العظسام وا حسدن والفقھاء الفخام ممن قلد الإمام أباحئینة 
رجح قولہء ومن قلد :غیرة:من الأأئمة الثلائےة رجح قولہ آیضء 
وان ینلح قوم ولا أمرھم بثل مہذا۔الدعی المترض فی نثرم 
ان الإمام وإِضراہے ٤‏ على أن الخروج عن الذامب الأریہےة 
:زوج۔ عن الاجاع بمھامز . فرچیح ا معرضی ماادعاءٴ قی ۔ مثل۔ 
ا رالقام: یفضیه إل _خحرق۔ الاجاع الثابت نعوذ ب اللہ تعا یىی م:-'ہ 







۷۱ یسا 


وعدم البالاۃ بہذا ا حروج من الإجاع أقبح وأشنع ٭ن عدم امالاۃ 
بالژو ل إذ عدم البالاۃ بالحکم الثابت بالإجاع کعدم البالاۃ محدے 
صلى اللہ عليہ وسلىم ؛ ونعوذ باللہ تعالی من کلا الشرین ااضائەین ۔ 
وقال خائمے ا حدثپن الشامی ااشافعی فق ”العقود“ (وروی عن 
اوثناق اشن غاة تال ۔زایت> :رھرل ھا عل علے 
7 فی النام فقلے : پارسول ال ما تقول تی الإمام أں حینة؟ 
فقال ذاك محتاج اج النافن آ ۔ وروی آپز القاسم النصری قی 
”مناقبے “ عن مسدد ان عیسد اارحمن آنسہ کان ٭ ممسکة “ 
بن الرکن وا قام ای سز اللہ صلى اللہ علیےه رز فقال : 
پا رسول اللہ ما تقول فی ھذا الرجل الضصذی ” بالکوفة “ النعمان 


ان ابت آخعذ من علم4 ٤‏ فقال رسول اللہ صلی الله عليه وس 5 


فنام 
ل٦‏ 


خذ بعلمه واعحل بعملے فنعم الرجل هو فقمت من نوی ونادی 
منادی صلاۃ الصبح + ولقد کنت واللہ آکرہ الناس للنعمان ء وآأنا 
استغفر اللہ ەاق تما کان نی , وروی ایضفا عن صالح 27 احلیل 
قال : رأبت رسول اللہ صلی اللہ تعالی عليہ وسر فی النام وعلی 
معہ فجاء أبوحنیضفتة فقام علىی رضی الہ تعا ی عنهہ 0 ومجلە 
وأآکرمه ٠‏ وقال الإمام العلام ے٤‏ ا لحافظ ضیاء الد ہن انقدسی سن 
الإمام أی المباس المقدسی الحنلى قال: رأیث رسول اللہ صلى ال عنبہ 
وس واقفا فی بیت الرضی عبد الرمن بن محمد ن عید ال مبار قال 
فجثت وقبلت رجلہ الیمی - والہ تعائی آعل مم جلس وجلست 
بن ہےدیهہ فقلت : با رسول اللہ حدتٹی عن الام ٤‏ فقال ا 


ناف ج- ٢۲‏ 


المذاہب ثلائة فوقع فی نفسی أنہ خرج مذہب أىی حنیفسۃة لسکہ 
ہالرأی فابتد فقال: أبو حنیفة والشافعی رآحمد ء نم قال : ومءالك 
أربعة أربعسة مرتن ؛ فقلت : أبھا خمر فغالب ظی أنە قال 
منھب أحد مم ول الا أداك علیٰ خر ۱ اا.۔ذاہب وآاسدھا نم 
جعل عدح آبا بکر الصدیق رضی اللہ نعل ی عنه) انتھی . وقال عروس 
المارفن عمّان من علی یق ”کشف ا حجوب “ (إن معاذ الرازی 
رأی النبی صلى اللہ علبے وسل فقال : ان اطلبلث یا رسول الہ؟ 
قال عند پت ےه أی حنیفة ۔ وقال ابضاً فیه سو راد او حنرفضسة 
رخمےه اللہ تعا ی لیس ال لحرقة ورك افقه والتدریس فرأی النہی 
صلیى اللہ عله وسام فنہ۔-٭ عن ذلك لیقوم عاصبه ٭ەن امامة 
'اسامعن فی الاحکم ااشرعیة) إنتھی کلا.ہ . وقال العارف شەیب 
الحریفیش ا نی فی ” روضہ الذائی “ ہسندہ إلی آی حیفة أنه قال: 
راہ یق للنام کا سی بڈت آمر الای صل الله ان ما 7 ناخعرجت 
منہ عظاءاً فطحنتھا ء قال : فھاابی ھذھ اارؤبا فدخات عل ان 
سرن فقصصتہا عليبیمه فقال : إن صہدقت رؤیاك سن 
دو فلا صلی الله تعا لی علی-ه 27 . وقال أبضاً فِے: حدثنا 
بوسف ئن الصباغ قال قال لی رجل : رای کان أہا حنیفة ینیش 
قبر النی صلی اللہ عليه وسلم فسألت عن ذلٹ ابن سرن وم آخرہ 
من الرجل - ای الڈی بنبش -- فقال : ہذا بی سنة رسول اللہ 
صلی اللہ تعا ىی عليه وسلم) انتھی . ومٹل ہسذہ الرؤیا والی قبلھا 
ِ تھویلھا وتعبرھا کشل رؤیا رواھا ا حطیب اٹبررزی فی 


احف چ نے۴ 


٭مشکاة الصابیح “ وا حب الطبرری فی ٭ دماثر العقی * (ءن 
آم الفضل رضی اللہ تعا ی عنہا قالث : دخلت مل رسول اللہ 
صلى اللہ تعا ی عليہ وسام فقلے : یا رسول اللہ رأیت یت حلعاً منکر؟ 

الليلة قال : ما ہو ؟ قلت : إنە شدید قال : وما ہو ؟ فلت : 
راب کان قطعة مق جسدك قطعت ووضعت یق حجری فقال : 
رأیثٹ خبراً تلد فاطمة - رضی اللہ تعالی عنھا - إن شاء اللہ غلاماً 
یکون فق حجرك ؛ فولدت الحسین رضی ال تعا یى عنه) ھمذا 
لفظ ” الشکاة ” ولفظ ” الساخائثر “ (فولدتھ الحسن ) لکن اتم 
الطر ی هہنا القصة . وزاد یق ” الشکاة “ (فقالت : فکان ق 
حجری کا قال رسول اللہ صلى اللہ تعالل علیے وسل) ال آخر 
الحدیث . ومن تأمل فی ہسنذہ لنامامق ا مبارکه والمکاشفات التامة 
علم أن ما ذکرہ المعترض فی هہسلنھ ٭ الدراسة “ ھن ترکہ قول 
الامام آنی حنیفة لا لاح لہ غبر واقع فی موضعے . ول ینغ 
اه آن يترك قول الإمام محیالاث نفسه ء وقد اعرف العرض 
هھنا (ہآن الوفا من عرفاء ”السند“ و ” اند “ و ”ما وراء الٹھ “ 
وغیر ذلك مما لا بعرف فیے مذھب لغیرہ وصلوا لی اللہ تعالى 
سبحاله بتعبدھم بفتٹھ ےه ) واعترف أیضاً دہنا (ہان ابراہم بن اُدھ مم 
وفضیل ن عیاض کانا مجلسان إلی ای حنیفة ء وئلمذ علیہ داؤد 
الطائی ص )٥٥٤‏ انتھی . فھل کان کشف ا معرض آو ی بالاعتناء 
من کشف ہؤلام المبال فی دن اللہ تعا لی ؟ حی رك قول الإمام 
ق کثر من الراضع من غر مبالاۃ ء وغسك مزلاء بأقوالاے 


۴ (۱۷ 


اسمساك من اسممكک بالعروة الوثی لا انفصام ما؛ وھم من سادات 
العرفاء والکاثفن ؛ وقسد سبق من الەلرضں الاعتراف بأن : 
'". (آاھل الکشف محفوظون عن الحطا ولو اجتھادی٦ )١(‏ فلیس الزامھم 
مذہب أں حنیفة وتمسکھم پاجتھادہ نی کل جزئی جزئی ؛ن اللطأً ی 
شی ولر اجتھادباء فن خطا أقوال نی حنیفة جرد رآبہ فھو 
پی خطر عظم . ولا تغفل ھھنا عا 7 الین نقلاً ءن الد 
العاشر مل ”چامم الأصول“ من ”فصل النون“ فإنہ بنفعك ککدبراً ء 
ورد ھا ذکرہ الممترض سابقاً ردا بلیغا . 
ٰ۱ وقد ذکر خائمتے ا حدثٹن ففق ”عفودهہ“ جاعات من الفاظ 
حفاظ الحدبث الجلاء البار عین ٤‏ ونقل عنھم آنم ٹنوا على الاءام 
اں حنبفنة ث'اء عظبماً حی نقل (عن سلمة ۱ن شبیب قال : 
جعمت مد ن حنبل پقول : رأی الأوزاعی ورأی مال ورأی أی-نیفة 
ورای سفبان کله ری ؛ وانا الحجةۃ فی الآثار) انتھی کلام 
صاحب ٭العقود“ وقد سبق الإعتراف من العترض بأن (ا جرح 
فی ای حنیفےة نفسهہ فھو مجاب معارض إاتفاق الأٔمة الآربیب من 
[جامھا ص )٥٤٤‏ وقد سبق منا با نقل کلام :الإمامین الکاملعن 
مئی سلاطعن اُمل البیت الاطھار الإمام حمدالباقر والآمام جعفرااصادق 
ابنہ رضی اللہ تعالی عنھھا فی تعظم شأنه ء وکونہ إماماً متبوعآ ھی 
سذنة جدہ| صلی اللہ تعا ی عابہ وسلىم ء وکونہ می العرفاء الکامامن 


(ك) راجم ” الدراسات “' ص ہ جم و ہیم و ہم 


حثی ۳۷ 


۷۹۰۸ ہی ۳ 


الکامفن ٤‏ فانھحی تجرحہ صدر عحن صدر ؛ وثبت القول بتعدیله 
قائماً بالقسط . فکیف یعارض قول النسائی فی عقابلة قوظم ! فھو 
سھو ظاہر من النسائی إن لم پک عدسوساً عليہ کا أنه سھا سھوآ 
ظاہرا نی نجریح بعض رواۃ ”الصحیحین“ عفاہ اللہ تعالےمنہ . وم 
من سہو صدر عۂے و ردہ ا مھابذة النقاد الأثبات فیها رداً حسنا 
وھذا إن بت علبہ منھا کنا لا خی علىل من تدرب فی علوم 
رجال الحدیث ء ع لی ان جرح اانسائی إِن بت عنہ جرح غبر 
مفسر وہو غر مقبول عنسد اکثر ا حسدین ء وإن کان الجحارح 
عادلا لا سیا ذا کان !قسدلرن کتروا دیث: وصلوا إل قرب 
الإاجاع ۱ 
وکلام الإمام البخاری لا ہصح أن یکون تفسبر آ لہ مسا آله 
لیس فیہ شی مھا بوجب الاجربح وللرذالة فببی جرح النسافی غبر 
مفسز کا کان ؛ على آأن الإمام البخاری والنسائی قد طعنا عطاءن 
ابا . (ق) فکا ایا حفوظون عنھا تحقیقاً فکذلك الإمام أبوحنیفة . 
(ہ) قلعہ: آما النسائی فنسوب ای التشیع وقد صرح بتشیعه 
الحافظ ابن تیمیھ" فق “' مٹھاجه“' (ج- ) ص ہ) وق مر نس 
کلامہ یق ھذا الباب , وقال الحافظ عز الدین سد بن ابراعیم بن علی 
۔ابن الزتضی الی۔اف ق الجزھ الرام من کتابہ ”' العواصم والقواصم “ 
ونسخته الخطيه“ صفوظه“ عندی فق آریم مجلدات کبار وعلیھا خطوط 
تااء الیسن الاٴعلام منهم الشوکانی وابنةہ - عئسد الکلام علىی الوھم 


۷۱۷۹ وراے 2 


ےم 
ے6 


الثالث والثلائین : زان الحاکم والنسائی من ا مه" الشیعه“ وامل 
العرفه* التاسه" بالرجال ) ۱ھ وقال ایضا + (اانسائی من ااماغیر 
بالتثیع ) ١ھ‏ وثتال القاغی ابن خلکان یق کتابهہ ٭۶ وفیات الاعیان 
وأنباء ابناع الزمان “۶ ما لصه : 
"اتال عحمد بن اسحاق الاصبھانی :. سمعمت مشُالخنا نصر 
یقولوتن : ان آباعبے الرحمن فارقٰ ”ممر“' فی آجر عمرہ 
وخرج الیل ٦‏ دشق ؛“؛ فسٹثل عن سعادبدبه“ ونا روی من 
فضائله فقال . ایا برضی معاویهَ ان بخرج راس ہراُس تی 
یفضل . وف روايه“ آخری: ما أھرف لهہ فضصیله" الا لا امم 
اللہ بطثه “۰, وکان بتشیم فما ژالوا بدفعون یق حضلہ حتی 
أخرجوهہ سن السجد,. وق روایه“ آخری بیدفمون ف خصیتہےه 
وداسوہ مم حمل ال ى الہله“ فات بھا ۶ ٢ھ.‏ 
وقال الحافظ الذھبی ق کكتابه سیزان الاھتفال ق لقد 
الرجال 
'احمے بن صالح آبو جعفر الصری الحافظ“ الثبت أحد 
الا”علام آذیٴ النسائی نس4 بکلابےه فیه پیومی+یہے+ ؾ8 ادج قال 
ابن عدی ٣:‏ کان النسائی سشی الرأی فپیے وأنکر علبہ احادیثت 
فسمعت محمد بن ھارون البرق بتول : هھذا الخراسانی تلم تی 
أحمد بن صالح لقد حضرت جلس آحمد فطردہ من عیلسهہ نحمسله 
ذڈلک علىی أن تلم فيه “ ھ. 


۷۹۷۰٭ فک لف 


وذ کر الحافظ ابن حجر العسقلای تی “ هدی الہاری مقلمه“ تح 
الپاری 64“ ۰ 
'' ال ابو جعفر العفیل : کان احمد بن صالحع لا بحدث 
احدا حتی بسال عنه فل| ان قدم النسائی مصر جا الہ 
وقد صحب را سن اھمل الحدیث لا یرضغاھم أحمه فی 
ان بحدثئة فذہب النسائیٰ قجم الاٴحادیث التی وھم نمھا 
احمد وشرع یشنم عليه وسا ضرہ ڈلک شیا . واحمه بن صالح 
امام مثقسه“ ............. قال الخلیلی ؛ اتفق الحفاظ 
علىی ان کلامہ فیه تحامل . وھو کإ قاله ‏ ٢ھ.‏ 
قلت : وکڈلک کلام النسائی فی الامام الاعظم تحامل مفرط 
عنا اھ عنه رلقه آذی نفسه بکلامہ فبے اکٹثر ا آذی لفمه 


واما البخاری فقال ابن أں حام فف ۂٴ'کتاب الجرح والامد ہل '“ 
له ما ئصه : 

'' عمد بن اسمعیل اابخاری ابو عبد اق قام علیهم 
االری “۶ سففد* مائتین وحخمسین,. روی ٭ن عبدان الروزی 
وأ ام الصلت بن حمد والفریاں وابن أں اویس ؛ سم من 
أی وابو زرعد مم ترکا حدیثہ عند ما کتب الیھ عحمد بن 
یحبی النیسابوری أله أظھر عندہم : أن لفظہ بالقرآن لوق “ 
فً (ج -ب القسم مم -ص ر۹). 


۷۱۹ پر 


وقال العلامه“ الحدث عبے الرؤف الناوی فق ٭”' فیفی اله یر 
الجامع الصغیں ““ . 
” البخاری زین الا مه وافتخار الاٴ مھ“ صاحب أصح 
الکتب بعد القرآن ء ساحب ذیل الفضل علیىی مر الزمان 
الڈی فال فيه امام الامه" ابن خدعه“ : ما تحت آدم 
الہماع اعام بالحدیث منھ . وتال بعضھهم ہ انهھ من آیات الله 


وتال الذھبی : ۔'' کان من آفراد العالم مع الدین 
والورع والمتانه" ٠“‏ ھذہ عبارتھ اق ”'الکاشف“' وع ذڈلک 
غلب عليه الغض ہن أُھل المنه“ نقال فی ٭ کتاب الضعفاء 
وااتروکین “ : ”ما سلم من الکلام لاٴجل مثله“ اللفظ 
تركهہ لا ٴجلہا الرازیان “. ہہ عبارته.۔ واستغفر اللہ نساٴل 
اتھ السلامه“ ونعوذ به من الحذدلان . قال التاج البیق ٠‏ 
شیخنا الذھبی عنده على أھل السٹه“ تحامل مقرطء واذا وقع 
باٴشعری لا يیبی ولا پیذر. هلا بحوز الاعتاد عليهہ ق نذم 
أشعری ولا شکر حنبل “۶ ۱ھ (ج-, ص یم طبع ہمر 


سنہ ہ٥‏ ر)ء 

ولا یخخقی أن البخاری لیس باشعری ولا حنبلىی والذھبی انما 
ہہ الکلمه“ على عبیل الاخبار علی ماھو دأب الورخ لا لاٴجل 
بح البخاری .۔ کیف ! وقد قال الذھبیىٰ نفسہ ق "۶ میزان 


۹۲۲ ج۔-۔ 
الاعتڈال 4٢‏ ق ترجمه" علیى بن الدینی شیخ البخاری عالمصه : 


'' على بن عبد انتہ بن جعفر أبو الحسن الحافظ أحد الاٴعلام 
الا”ثبات وحافظ العصر ذکرہ العقیلیٰ ق ۶ کتاب الضعفاء “ 
ٹس ماصنم دتصھیح.,.,.,. وقده ترکه ابراھم الحری 
وذلک لیله ای احمد بن أىی دؤاد فقد کان ےا اليه ٭ وکذا 
صحیحهہ - لھذا العنی ٭ 
تلمیذہ ےمد 


ری 


امتنم مسلم من الروايه٭ علهہ ف 
کا امتنم آبو زرعه“ وآبو حاتم من الروايه عن 
لاٴجل مسثله" اللفظ ............... ولو ترک حدیث 
علی وصاحبه محمد وشیخهہ عبد الرزاق وعثان بن ای شییه“ وابراھم 
بن سعد وعفان وآبان العطار وأزھر السمانم وہہز بن أسدہ وثابت 
البنانی وجریر بن عبے الحمید لغلقنا الباب وانقطم الخطاب ٭ 
ولاتت الاثار واستولت الزنادقهاء ولخرج الدجال . فمالک 
عقل ياعقیلی ؟ اتدری فیمن تکلمم وانما تبعناک فق ذکر 
ہذا الٹعط للنذب عنہم ولنزیف ما قیل فہم ء کاٴنک لا 
تدری ان کل واحد من .لا اأوثق منک طبقات ؛ بل 
وارئثق من ثقات کثبرين لم توردھم فق کتابک فهذا ما 
لا یرتاب فی محدث ء وانما اشتھی أن تعرفتی من ہو الئثقهٴ 
الثبت الڈی ما غلط ولا انفرد بما لا یتابم علیہ ؟ بل الكئقه“ 
الحافظ اذا انفرد باٴ“حادیث کان آرض لە واکمل رن وائل 
علی اعتتائ بعلم الااثر وضبطهہ دون أقرانه لا یاع ما عرفوھاء 


۴ سر‎ ۷۲۳٣ 


ألھم الا ان بین غلطه ووهھمه فی الشئی فعرفک ذلکە 
فانظر أول شثئی ال ی اأصحاب رسول اللہ صلی اللہ عليه وسلم الکیار 
والصغار ما فیھم أحد الا وقد انفرھ بسنے“ فیقال لە ع ہذا 
الحدیث لا يتابم علیدء وکڈذلک التابعون کل واحد عنفه ما 
لیس عند الاخر سن العلم ., ھا الغرضی هذا فان هذا مترر 
علی ما بنبغی ق علم الحدیث . وان تفرد الثثنه“ التقن یعد 
صحیحاً غربأء وان تفرد الصدوق وسن دونه بعد منکرا ہ وان 
اکثار الراوی من الاحادیث التی لا یيوافق علمھا لنظاً أو 
اسناداً یصیرہ مٹروکٹ الحدیث. مم ما کل احھ فیه بدهه'" 
أوله حفوةۃ أوذنوب بقداح ففیه بنا يیوھن حدیثدء ولا من 
شرط الئثقه“ ان یکون معصوما سن الخطایا والخطاء ؛ ولکن فائدة 
ذکرنا کثيیراً ےن اا٥ثقات‏ الذین یم ادی بدعده*ٴ أرلهم 
أوھام یسیرةۃ فض سعه“ علمهم أنػ بحرف اف غیرھم ارجم 
مٹھم وأوئق اذا عارضھم أو خالفومء فنزن الاٴثیاء بالعدل 
والورع ١٠٢ھ‏ 
وتال الحافظ ابن حجر العسقلاقی ق ”نیپ الیڈیبي “' ضف 
ترجمهٴ البخاری : 
”ال سسلعه“ فق الصله““ : گان ثته“ جلیل االدر ء 
عالماً بالحدیث ؛ وکان بقول بخلق القرآن فالکر ذفلک عليه 


علاء خراسان ؛ فھرب وبات هو مساق میوووومہوہ ےه 


6 ۲٤ 


سب یی یں قل مله" : والف على بن الدینی 
'' کتاب العلل “ وکان ٹنیٹنا بہ ء فغاب یوبا ق بعض غیاعد ء 
فجاع البخاری ال بعض نی ء ورابه بالال على ان بری 
الکتابه يوباً واحدشاء فاعطاء لهەء فدلمهہ ا یل النساخ ؛ 
فکتبوہ لہ درده الیدء فا| حضر على ت کلم بشيء فناٴجابھ 
البخاری بنصص کلامه مرارأء ففھم القضيه“ واغصم لذلک ؛ فلم 
یزل مفموماً حتی مات بعد یسیر واستفتی البخاری عنه 
بڈلک الکتاب ؛ وخرج ا ی خراسان؛ ووضع کتابہ 'الصحیح“ 
فعظم شاٴنه وعلا ذکرہە؛ وھو اول من وضم ف الاسلام 
گنا وا یسا فان تن لہ اتا وت کات 


قالف : 'نإ اوردت کلام ۔سلمه' هھذا لاب فصادہ؛ 
نس ذلک اطلاته ہاٴن البخاری بات یقول بخلق القرآتِ وھو 
شئی لم یسبقه الیةه أحدء وقد قدمنا ما بفدل علىی بطلان 
ڈلک؛ واآنا القصه" التی ‏ کّاھا فی یتعلق '' بالعلل لاہن 
الدینی ““ قانٹها یه“ عن الرد لظہور فسادھاء؛ وہسبک 
اتھا بل اسنادء وآن البخاری لماامات على کان مقیا بلادہ 
ون 'العلل “ لابن الدیتی قد ممعھا منہ غیر واحد غیر 
البخاری ؛ فلو کان ضتیناً بھا لم بغرجھا ا یىی غیر ذلک من 
وحوہه البطلان لھهذہ الا ٴخلوقه“۔ واق ااوفق “ !ھ۔ 


عحمد عبد الرشید النمانی 


1ے یا 


ولقد طعق بعض الساد فی الإمام الشافعی فقال : إنہ من الشیمےة 
(۱) فأجابہ 'شافعی بقولە : 
وفال آخر حن طعن بالنصب تهحة ءُ 
لو کان نصباً حب سحب محمد فلیشھد االفسلان إفی ناصب 


ولقد طعق ابن العریق طعنا لا پوجد فی غرہ حی اإنه طعن فیه 











(ك) قلت : قال العلامه“ الحافظ عمد بح ابراعم الوزیر الم|نی 
الجلد الرابمع من کتابھه ٭ العواصم والقواصم “' عند الکلام علی 
الوم !لثالث والثلائین ما ”افظه ٠‏ 
” وحسیک ان بحبی بن بھین واباعبید رويا النشیم عن 
الامام الشافعی ڈکرہ الذھہبی فی ترجمه“ الشافعی من '' النبلاھ ؛“ 
١‏ 
وتال الحافظ الڈھبی ق جزء ألفمھ یق ۶ الرواۃ اەتات النکلم فیھم 
بما لا پوجب ردھم “ مترجماً للامام الشافعی ما نصه : 
"'وکذا قول احمد بن عبد اللہ ق الاىام أی عہے اق : 
هو ثتقه صاحب رأی لیس عندہ حدیث ؛ وکان یتشیع ء نکان 
العجلی يوھم فی الامام آبی عبد اللہ التشیع اقوله 
اٹ کان رفضاً حب آل عمه 
فلیثھہد القسلان آی رافضی 
وکنا تکلم فیهھ بعض اعدائه من کار ا لمالکیه" لوافقته 
الشیعه“ ى سسائل فروعيه“ آصابوا فیا ولم ببہدعوا بھا کالجھو 


٢ سرت‎ ۲٢ 


سبع مالئ4 من اغدئٹن والعار فعن الکعراء (١( ٤‏ فإذ لہ مواخذة 
بذلك کان الإمام بعدم الاواخذۃ بہ أولی . ومق حسد مع الأُئُة 
الأعلام فقسد طعن فی الدارن . وإذا کان قول النسائی إن ثبت 
صعدهہ یطم عند ھذهہ الأقوال الما ر کات حی آنےە پصہر ھباء 
منثورآء فالحق أن الانسان مشتق من النسیان . وکیف مجوز أن یکون 
قول النسائی معارضا باول اللعصوم صلی اللہ عليه وسلم ۔ ولو فی النام - 


بالبسمله“ والقنوت فق الصبح والتضم بالیمین۔, وعذا قله" 
ورم وتسرعم ال ی الکلام فق الامامء فالشاقعی رحمه الہ 
آبعد شئی من افتشیع ء؛ کیف ! وھو اللائل فیما ثیت عله : 
الخلفاء الراشدون حخمسه* ابو بکر وعمر وعثان وعلی وعمر بن 
عبد العزیز., أفشیعی بقول هھذا قط ؟ وتھ ملف الخطیب 


الحافظ ”' مساٴله الاحتجاج بالشافعی ٠“‏ نشفی وکئی. فنقول 


ہ۔ 


العحلی 77 لیس عندہ حدبث َ قول من ل٦‏ یف ری ۳ بقول 
یك حق الامام أىی عبدالةہه! وا عرفه العحلىی ولا جالمه 


عام ٤‏ م۱۳). 


() راجع الکتاب (ج ے مم ص ہمہ حعی .۷) ولقد أطال 
النفغی ابن المؤلف ابراھم قغ ترجمه* ابن عری حین افتح الکلام علی 
ادراسهةَ الخامسه" “۶ من کكتابه '' القسطاس المستقم ؛٭ واستوق کلام 


الفربقین مادحيه وذاميه . 


۷ۃ ج- ٢۲‏ 


وقول سیدنا الباقر وسیدنا الصادق عليه وعایی| ااصلاة والسلام ! والإمام 
البخاری مر ۳ عن تجرمحه بالکایة . فلیس قول النسائی ھذا إلا کقولك 
الدارقطنی وا حبان : (قال الدارقعانی قال آخیرنا ان حبان ف 
و رو ےو ور ات وت 
بھم وخطتی ) انتھی ما ذکرہ الحافظ النھی فی ٭ مزانه“ عن 
الدارقطنی (۲) وکقول الحافظ العقبل یق سیەنا موسی الکاظم 


الرضی أن : (حدیثے غیر حفوظ - یعنی ئی الإعان -) انتھی 


(١)‏ کذا ق الاٴصل وق النسخھ* الطبوعه* من ٭' الیزان ؛ 
ھکڈذا (قال آبو الحسن الدارقطعی : ان اب خبان یق ک٥ابہ‏ قال ) 


(م) قلت : قال الڈھبی فی ۶ میزان الاعتدال “ ٠‏ 

''على بن موسی بن جعفر بن محمد الھاشمی العلوی الرضا 
عن أبيع عن جدہ,. قال ابن طاہر : اتی عن آأبمہ بمحائب ۔ 

قلت : انما الشاان فی بوت السند اليه ء والا فالرجل 
قد کذب عليهء ووضع عليه نسخه سائرھا الکذب علیىٰ حقہ 
جعفر الصادق ە فروی عتة ابو الصلت الھروی أحد التھمین . 
ولعلی بن مھدی القاضی عنہ نسخه“ ولاٴی أحمد عامر بن سلیان 
الطائیٰ عنه نلهھ“ کبمرة؛ ولداؤد بن سددن القزویںی عنهھ 
نسخه“,م مات سٹه ملاث وبائتین . قال آأبو الحسن الەارقطنی : 
ان ابن حبان فق کتابه قال : على بن موسی الرضی ردی ٭ن 
یه عجائب پهھم ویخطئی ١۶٦ھ.‏ 


۴ ۷۲۸ 


کلام الحافظ الذھی فی ” المزان“ أیضاً )١۱(‏ فکا مجب القطع 


رد الم 7 ھذڈن الامامعن الر ضیعن رضی الله تعا می عنھا کذلاٹ 





قلت : آاخرج لہ ابن ىاجہ ف الابان امن طربق ای الصلت 
عبد السلام بن صالح الھروی تنا على بن موسی الرفی عن أبيه عن جعفر 
ابن عحمده عن آبیہ عن علىی بن الحسین عن أبیه عن علی بن أی طالب 
رضی اللہ عنھ قال قال رسول اللہ صلى اللہ علیہ وسلم ی الایمان معرفهٴ 
بالقلاب وقول بالسان وعمل بالاٴرکان . قال ابو الصلت : لو قریٴ 
ہذا الاسناد علی نون لبرأ ١ھ‏ وآبو الصلت رافضی خبیث متھم بوضع 
ھذا الحدیثإ؛ وقد اشبعت الکلام علىٰ وضع ھذا الحدیث فق کاو 
اموسوم ,اما تمس اليه الحاجهَ من بطالع سن ابن ماحھ ٤‏ فلیراحح :- 


(ج) قلت : قال الذھبی فق ”' المیزان “ ۔ 

رسس وق کرت تارق ک)ز بن بد بن غل اقاوی 
الاقب بالکاظم عن آببه , قال ابن أی ھی : صدوق امام ؛ 
وقال آبوہ أبو حا حم : مقه" امام . 

قلت ۔ روی عبه بنوه على الرضاء وابراھم واسمعیل ٤‏ 
وحسینء وآجواء عل؛ وعمد,. واعا اوردتہ لاٴن السقبى 
ذکرہ ق كتابھهء وقال ۔ حدثهہ غبر محفوظ ۔- ایعنی ف 
الایمان ۔- قال : الحمل فیه علی ای الصات الھروی . 
قلی : اذا کان فیه الحمل على أی الصلت نما ذنب موسی 
تذ کرہ یتسہ سس وقد کان موسی من أجواد 


العکاء وسن عباد الا ٴتقباع؛ وله سشّید معروف بغداد, 


٣۲ -_ حم‎ ۷۲۰ 


عبت رہ قرل ابےای نی الإمام ایی حتیفة )١(‏ ۔ 





مات سنه" ثلاث وئانہن وہالهہٴ ولہ حمسی وخمسون مثہ ء۔ 


وحدیثة قلیل جدأ ٠ھ‏ 


(ر) قلت : وعندی أن النسائی قد رجم ع| الہ ق حق الامام 
أی حنیفه“ آرضی اللہ عند فانہ رحمه اللہ قد اخرج حدیلہ ق '”' صحیحه “ 
واحتج بد؛ ولعل ذلک حین| لقی الطحاوی بمصر وحالهہ. قال 
الحافظ ابن حجر العسقلای فق ترجمه" الامام أیىی حیفه“ من کتابه 


7 تھد یب التھذ یب ٰ ٦‏ 


”وق کتاب التسائی حدیثة عن عاصم عن أں رزین 


عن ابن عباٰس قال ٭هہ لیس عل سن أی بيم“ ید 4٤‏ قلت 
وق روایه" أں علىی الاسیوطی والغاربه“ عن النسائی قال حدثا 
علی ابن حجر ثنا عیسی - هو ابن بیونس - عن النعان عن 
عاصم ٭ فذ کرہ وام یلنسيی النعان ء وق روا یه“ این الا”“حمر 


'' یعنی آبا حنیفه" هو ردہ عقیب حذیث الدراوردی عن عمر وعن 


کے" گل 


ر اك 


۔ 


اہن عباس مرفوعا : ؟ "من وجدہھوہ. بعمل عمل 
توم لوط فاقتلوا الفاعل والفعول بھ “ الحدیث. ولیس ھذا 
الحدیث فق روايه" حمزةۃ وابن السنی ولا ابن حيوة عن 
التنسائی؛ وقد تاع النعمان عليه عن عاصم سقیان الثوری ““ 
اھ 

قلت : وھڈا الحدیث ما فات عن الحافظ الزبیدی فام ید کرہ 


ق ”'عقود الجواھر اال۴یفد“ ق ادله“ منھب الاام أں حلفه"ٴ فیا 


وأما قول اللإمام البخاری (سکتوا عن ریہ وحدیث-4) فعناہ 
أنھم لم بجرحوا فی رأیہ وحدیئشه لیس إلا . )١(‏ فان ما ذکر 
خاتمة ائحدثین فی ”عقودہ “ وغبرہ فی مصنفاتھم صریح ف أنھم 
قبلوا حدیشه ورأیہ . فحم البخاری بالسکوت مجب أن محمسل 
علىی ھذا ا حمل الذی ذکرناہ حجی لا یلزم الےکذب الصریح نی 
کلامه ۔ 





وافق فیھا الا مهں السعد۔" آو بعضھم ٤‏ مع أُن هذا فرد حدیث 
رواء النسائی عن الامام تقسه ولیس لہ ق التب الےجه"۔ سوی ھذا 
الحدیث ۔, وھذا ک| فعل بالحارث الاعور حیث قال فق حقهہ ف 
کتاب الضعفاء “؛“ لاد ؟** لیس بالقوی ۶٢‏ 3 اخرج حددییہ فی ا ان“ 
فقال الحافظان الذھبی ق ” الیزان ' وابن حجر یق ۶ ااؾھذیب “ 
ما نصه : 

وحدیث الحارت ق '؟ السنن الاٴربعه“ ؟؟ والنسائی ب‌ 
تعنتھ ق الرجال فقد احتج بە وقوی أمرہ“ ١ھ‏ 


تلت : ولیس للحارث عند الئسائی سوی حدیثین . 


(ك) قلت : يھذا التوجیه من ااصنف اما صدر لان لم 
بطلم علىی أن مراد البخاری بیذہ الکلمه ما ذا؟ وقد قال الحافظ 
ابن کشر فی کتابه '' الباعث الحثیث ا یی معرفهھ“ علوم الحدیث “ 
ما لفظه :۰ 


ہ7 وع اہطلاحات اا'شخای نبغی الوآوف علیھا 


۷۱ ت ھا 


من ذلک أن البخاری اذا قال ق الرجل ۔ ”سکتوا عته “ 
و "فيه نظر“ فان یکون ق دق الدازل واردأھا غندہ ء 
ولکنہ بطیف العبارة ق التجریح ء فلیعلم ذلک “اھ (ص یم 
طبع مکه۔ اللکرہھ“) . ج2 
وقال الحافظ السیوطی ق ” تدریب الراوی “ : 
''”الیخاری بطلق : ”'فيه نظر“؛ و ”'سکتواعلہ ٠“‏ - 
فیمن ترکوا حدیثد “ ۱ھ (ص ۱۱۷). 
قلت : ومن طالع ما اوردہ البخاری فی ترجمد“ أی حنیفه“ رضی 
اف عنه من تصائیفہ ”' کتواریخہ الثلاثه“”۶“' وکتابہه فق ”' الضعقام' 
والئروکین“' وتامل فی| بعرض به عليهہ یق کتابہ ' الجامع ٠“‏ وجزثیهة: 
ق ”' القراعةق “' و ”رفس الیدین “؛ قضی العجبے من شدۃ تحصبه 
وفرط تحمله علىی الامام أیى حنیفه* رضی الہ عثھ! واتہ یغفر لهھ 
ویساحه . قال حافظ العصر الامام العلامه“ ءےسد أنور شاہ الکشمیری 
ق '' بسط الیدین لئنیل الفرقدین “ ء 
'٭لم ينقل البخاری ق ” تاریخ “ من مناقب آأبی حنیفه“ 
شیا فکانه لم یجع منٹها شیئٹاً اذا کان خنا مناقب 
وثالب عندھم “ ١ھ.‏ 
وقال الحافظ ابن رشید ٠‏ 
'' والبخاری کٹس الخالقه“ الحنفید“'' اھ 
ثقله سید الحفاظ التاخرین مرتضی الزبیدی ق کتابه ٭'اتحات 


السادة الاقین بشرح اسرار احیاع علوم الدین ٠“‏ (ج-- ٤‏ ص ٤و)‏ 


۷۸۳۳ سے 


وقد مرت کلمه" الامام الحافظ الزیلعی ق حق البخاری عند کلامنا 
علی الدارقطنی ( ص ہوم ) والزیلعی کثیر الانصاف باقرار الخصوم 
وکڈلک سبق منا نقل ما قالے الحافظ السخاوی یق کتابہ ٭ الاعلان 
بالتوبیخ “' ق ہاب البخاری ونلائه فق ما کكکتنا علىی الخطیب 
البغدادی (ص روم) ولقد آصاب صاحب ” الدراسات “' فی| أجاب 
به عن جرحه علی ای حنیفه رضی اللہ عده ,. ولو کان ىی تول البخاری 
ھذا أدنی شائه" سن الصحد“ لا تصدی بالرد عليه والتعریضی لہ ف 
کتابھ '' الجامم ““ وغیرہ من تصائیفهء فان کل من له دی لب 
یعلم علماً یقیناً ان الاشتغال بالرد علىی من سکتوا عن وأیہ وعن 
حدیيثه لا یجدی بیئٹاً فضاً أآن یکون سثل البخاری وقد تفرد رحمهہ 
اھ ےن بین الاٴ مه“ السته“ یق قوله ھذا فان مسلماً وابن ماحه 
رحمھ| الہ لم بحفظ عنھا بی الکلام عليه ثششئی ؛ وأما الترےذنی رحمه 

اھ نقد۔روی فق '”'کتاب العلل “۶ سن '' الجام الکیر““ لە : 

'' حدثنا ممود بن غیلان حدثا أبو بی الح|نی قال 

سمعت آبا حتیفه“ بقول ما رأیت احداً اکذب من جابر الحعفی 

۱ ولا افضل من عطاء بن أی رباح ““ ۱ھ (ج سپ ص مم 

طع مصر سلهھ ۹۰:ر). 

ووقعم ق '”' الجواعر الضيه“ ““ ق ذکر السند مکذا: (حدثا: 
حمود بن غیلان عن جربر عن یحیی الحانی ) وکذا نقله عءلی القاری 
نق '' شرحه على مسند أبى حنیفه“ احصکی“' (ص م,) وھو خطا 
والصحیح ما وقع ق الطبوعه“ ہ ونقل الٹرمذی ھذا یدل علی أن اباحتیفه" 


ى۷۳۳۳ جع ہے ا 


عندہ*ہ من إیں۔ الجرح والتعد یل حیث قیل توله ق مذا الباب . 
والنسائی رحمه اللہ وان ذکر الامام قٰ ”کتاب الضعفاء' لکنہ 
بم تعنتہ فق الرجال وتشدیدہ ال یىی الغايه“ ۔- بحیث یقول الحافظ 


سعد بن علىی فيه : آن له شطاً فق الرجال آشد من شرط الہبخاری 


ومسام ہے وتحنہہ اخراج حدیث حاعهَ من رحال '' الصحیحین ٤‏ 
ففضاہ ان یکونوا من رحال أں داؤد والٹرمڈذی کا صرج پاہ الحافظ 
ابن ححر اق ''نکتہ علىی ابن الصلاح ۹٦“‏ ے روی علبه حدیثٹا فی 


'' غبله ۶“ التی ھی أصح الہنن بعد ''الصحیحبن ؟ٴ؛ عدد اآمهھ“ هھذا 
الشا"'ن واحتج به وقوی اسەہ وقد نقل عنه تلمیذہ مد بن ععاويه“ 
الاحمر ااراوی علهہ کتابہ أنه قال ×: ''کتاب السخن کله صحیح “ 
١ھ‏ وھذا یدل علىی ان رجع عن تضعیفه وأدخل حدیثہ فی الصحیح 
ولا یضرنا عدم اخراجہ ق ”۶ الجتبی “۶ فانه اختصاراابن الستی تلمیذہ 
دون النسائی صرح بے الحافظ الذھبی فی ترجمد“ النسائی من کتابه 
النبلاء “۶ والمعدود یق الصحاح ” کتاب النسای “ دون ”۶ اختصار 
ابن النی “ وبه صرح الحافظان ابن الملتن والمزی ء وھو المراد 
بقول المحدثین عند الاطلاق : ' رواہ النسائی “' وهھو الذی یخرجون 
عليةه الا ٴطراف والرجال ء واما الامام أبو داؤد فھو من أحسنیم ثاء 
عليه رحمہ اللہ فقد روی الحافظ ابن عبد البر یق ” الاننقاء “ ء 

”' حدثنا عبد اللہ بن عمد بن عبد الاؤسن ہن یحیی رحمہ اللہ 


قال آنا ابو بکر عمد بن بکر بن عبسد الرزاق التار العروف 
بابن دامه“ قال ؛ اسمعت ابا داود سلیمان بن الاشعت بن اسحاق 


۷۳۰ یق 


السجستانی رحمے الہ بقول : رحم الله ۔ەال کان اماما. 
رحم الہ الشافعی کان اساەهأ. رحم ات با حنیفه“ کان اماماً “٢‏ 
اھ (ص ہم). 
مم مثلاء مشائخ البخاری اشلائه" اأحمد بن حنبل ویحبی 
بن معین معلىی بن الدینی ووئثقونه ویثنون علیہ خیراً وفیھم یقول 
البخاری ق ۶ جزءع رن8 الیدین ““ ٍ 
'”ومؤلاء اھل العام من بین اھل زانهم ٠“‏ (ص ء 
وہر طبع لاھور سٹه٭ٴ وہم۱) 
فوالہھ سا دری البخاری قدر الاسام ومن این بعرفہ وھو لم 
يطلعغ علىی دقه" مدارکهہ ک| لم پعرف شیخهہ ابن معین قدر الامام 
الشافعی ومن جیل شیئثاً عاداہ, واالجمله“ ہذہ هفوۃة بدت منھ 
رحمه اللہ لخفاعء مدارک الامام عليمه فیٹبغی أن یضرب بھا عرض 
الحائط , وقد قال البخاری نفسہه ق ” مزہ القراعة خلف الامام “ 
مالفظہ ٭ 
''ولم ینج کشیر من الناس من کلام بعض الناس فیھم 
تحو ما یذکر عن ابراہم من کلامفہ ق الشمبی وکلام 
الشعبی یق عکرىه*٭ وق هن کان قبلهمء ولم یلتفت أھل العلم 
ف ہھذا النحو الا ببیان وحجه" ولم یسقط عدالتھم الا 
برھان ثابت وحجه* والکلام فق هذدا کشر“ ١ھ‏ (ص ۸۔ 
طبع لاھور سنه .ہ1 


قلت : فا بو حنیفه” .رغی اھ عله أسوۃ غعرہ من العلاء فلم 


۲ ےت‎ ۹ ۹٥ 


ینچ من کلام بعض الناس فیه ولا بقل کلام من تکلم فیه من 
غیر برہان وحجهھ٦.‏ وقد عقد حافظ الغرب الامام یوسف بن عبد البر 
الئمری القرطبی ق کتابه ” جاع بیان العلم وآھله ەوما بنبغی ف 
روایتھ وحمله “' باب فق ''حکم قول العلاء بعضهم ق بعض “ 
وأطال فيه ونحن تنقل لک من ساقف سا بحسن ابرادھا ھنا. قاله 
رحملہ اللہ ۰ 
''ھذا باب قد غلط فية کثبر من التاسںء وضلت به 
نابته“ حاهھله“ لا تدری ماعلدها ق ذلک . والصحیح ق ھذا 
الباب ان ەن صحت عدالتهء وثبتت فی العلم آأمائته ء وبانت 
ثقتھ وعنایته بالعلم لم یلتفت فیه ال یىی قول احد الا أن یاٴی 
ق جرحته ببله“ عادله" تصح بھا, جرحتعه علی طریق 
الشھادات ؛ والعمل فیپا من الشاھدة والعاینه“ لذلک ما 
یوجب قولد من جه٭ الفقهھ والنظر. وأما من لم تثبت أءانتهہء 
ولا عرفت عدالته٭ء ولا صحت لعدم الحقفظ والاتقان روایته 
فاہھ بنظر فیے ال ی ما اتفق أُھل العلم عليهەء وبیجھد فق 
قبول ما جاع به علىی حسب ما یؤدی النظر اليه . والدلیل 
على أنه لا بقبل فیمن اتخضذهہ جمەور من ج|ھیر المسلمین 
امام ق الدین قول احد ءن الطاعنین أن السلفؤ رضوان اللہ 
علیھم قد سبق من بعضھم ق بعض کلام کثیرں فق حال الغضب ء 
وہنه ما حمل عليه الحسد ک| قال ابن عباس وسبالک بن دینار 
وأابو حازم وه علىی جهه“ التاٴویل ما لا یلزم القول فیه 


۷۳۲٦‏ لک 


ما قاله القائل فیه . وقد حمل بعضهم علىی بعض بالسیف 
تاٴویاڈ واجتھاداً لا یلزم تقلیدہم اق شئی مه دون برعان 
ولا مت توعلف- مالسلاو ھا ا 
ص........, وقد کان بین أصحاب رسول اللہ صلی عليه وسلم 
وجله" العلاء عند الغضب کلام هو اکثر من ھذا ولکن 
اھل الفھم والعلم والمیز لا يلتفتوین ا یل ذلک لاٴنهھم بثر 
یغضبون وبرضون ‏ والقول فق الرضا غیر القول فق الغضب 
ولقد أحمن القائل : 
لا بعرف الحلم الا ساعھ الغضب 

صسے......ے. وقد ان ابن معین ہہ عفا اللہ عنه ۔ 
یطلقی یق أاعراض الشثقاۃ الاٴم۰مه“ لسانهہ باشيیاعء أنکرت عليه ٠‏ 
مٹھا قوله : عبد اللک بن مروان اپخر القمء وکات رجل 
سوع, ومٹها قوله : کان أآبوعثان النھدی شرطیاأً . ومنھا 
قوله ی الزڑھری ٭ اأنه ول الخراج لبعض بنی أميه“ ء وانه 
فقد عرق مالا فاتھم بھ غلامأً لہ فضربه فمات من ضربه . 
وذ کر کلام خشنا فی قلله علىی ذلک غلامہ ترکتەه ذکرہ 
لاف لا یلیقی بنشله. وسنها قوله ىف الاوزاعی : أنه من 
الجند ولا کرامه٭“.۔ وقال : حدیتث الاٴوزاعی عن الزھری 
ویحیی بن آی کثبیر لیس بشثبت . وسٹها قوله ق طاؤس : أنه 
کان شیعیا., ذ کر ذلک کلہ الاازدی محمد بن الحسین الموصلی 
الحافظ ق الا'خبار التی ف آخر كکتابہ ق ٭٭۶الضعفاء “ 


۷۷ ےق 


عن الغلا یىی عن ابن سعین, وقد رواہه مفترقاً جاعھں عءن 
ابن معین مٹھم عباس الدوری وغیرہ . 

وغا نقم علىی ابن معین وعیب بهھ ایض قوله ف 
الشافعی : انف لیس بثقهھ“. وقیل لاٴحمد بن حنبل : ان 
یحبی بن معین ینام ف الشافعی فقال احمد : ون این 
یعرفے بحبی الشاقعیء ھًو لا یعرف الشاقعیء ولا بقول ما 
یقول الشافعی او نحو هنا. وسن جهل شیئاً عاداءہ۔ قال 
ابو سر ۔۔ صدق احمد بن حنبل رحمه اللہ ان ابن معین 
کان لا بعرف سا ون اس وتد حکیٰ عن ابن معین 
آنه : سثل عن مثله" من التیمم فلم بعرفھا, ولقد أحسن 
اکم بن صیفی ف قوله : وبل تعالم أىر سن جاھلهہ. سن 
حھل ثشیئاً عاداء, وسن اأحب شیثاً استعبدہ ,. ۔حدثنا عبدالوارث 
ابن سفیان قال : حدثنا قاسم بن أصبغ قال ٭ حدثنا ابن زھیر 
قال : سٹثل بحبی بن معین وأنا حاضر عن رجل خیر 
امرأته فاجتارت نفسپها؛ ئقال : سل عن هذا أاھہل العلم 
وقد کان عبد اه الاٴہر بن عبد الرحمن بن محمد الناصر 
یقول : ان ابن وضاح کذب على ابن معین فی ۔حکایتہ عنه 
آنة : سالہ عن الشافعی فقال : لیس بٹقه۔ وزعم عبد اللہ : 
3 رای اأصل ابنن وضاح الذی کكکتبه بااشرق وفیه ء 
ساٴلت یحبی بن معین عن الشافعی فقال : ہو ئثقہ“۔. ال : 


وکان ابن وضاح بقول : لیس بثقه ء فکان عبد اق الا یں یحمل 


۳۸ص۷ کچ 


علی ابن وضاح ق ذلکہ, وکان خالد بن سعد بقول : اما 
ساٴله ابن وضاح عن ابراہم بن مد الشاقعمی ولم يساٴلہ 
عن عمد بن ادریس الشافعی الفقيه, وھذا کله عندی تخرص 
وتکام على الھویء وقد صح عن ابن معین من طرق أنه 
کان یکلم فق الشافعی علىل ما قدمت لک حتی نھاہ 
احمد بن حنبل وقال لھ : لم ترعیناک قط ءثل الشافعی . 
وند تکلم ابن أى ذثب فق سالک بن انس بکلام 
فیةه حفاع وحخشخولله*“ کرھت ذکرہ؛ وہو مشھور عنه قاله 
انکاراً من لقول مالک ق حدیث ٭ البہعین بالخیار .,٠“‏ وکان 
ابراھم بن سعد یتلم فيه٭ه ویدعو علید؛ ونکلم ف مالک 
ایض یق ما ذکرہ الساجی فض ٭ کتاب العلل “ : عبد العزیز 
ابن ہی سلمه؛ وعبد الرحمن بن زید بن اسلم ء وابن اسحاق ء 
وابن أں بحبی ء وابن أیى الزناد وعابوا اشہاع من مذھبه . 
وتکلم فی غیرہم لترکہ الروايه" عن سعد بن ابراہم وروایته 
عن داؤد بن الحصین وثور بن زید ء وتحامل علمه الشافعی 
وبمضں أصحاب آبی حنيفه“ فق شیٴ من رأیہ حسدا لموضع 
امامته, وعابه قوم فق انکارہ المح على الخفین فق الحضر 
والسفر؛ وق کلامهھ فق على وعثان؛ وق فیاہ ہاتیان 
النساء فق الاعجازء وق قعودهہ عن مخماھدة الحاعه"ا فق 
سجد رسول اہ سلىی الہ علیبه وسلمء ونسبوہ ہذلک ال ی 


الا بحمن ذکرہ,. وقد بر اللہ عزوحل مالکاً عا قالو 


۳۳۰۹؛٭ کرت ۴ 


وکان ان شاء الہ عند اللہ وجیھا . 
وما عثل من تکلم قغ مالک والشانعی ونظراھ| من 
الا مه" الا ک| قال الاٴءعشی : 
کناطحع صخرة یوما لیوھنها فام بضرھا 3أوھی قرنھا الوعل 
أو کا قال الحسین بن حمید ٠ء‏ 
یا ناطح الجبل العا لی لیکلمهہ اشفق على الرأس لا تشفق علىی الجبل 
وکلام ان الزناد ض ریعه“ هو من ھذا الباب ابضا. ولقد 
أحسن ابو العتاھیهہ حیث بتول : 
وسن ذاالڈی بنجو من الناس سادا ولناس قال بالظنون وقصىل 
وھذا خیر من قول القائل ؛ 
وا اعتذارک من شئی ذا قیل 
فقد رابنا البغی والحسد قدەیا الاتری ا یل قول الکوق 
ق سعد بن ای وقاص أند: لا بعدل ق الرعيهاء ولا یغزو 
ق السریه ا ولا یقسم بالسويه“, وسعد بفری؛ واحد العشرہ 
الشھود لھم بالجنهء واحد السته"“ الذڈی جعل عمر بن 
الخطاب الشوری فیھم . وقال : توق رسول اللہ صلی ال عليه وسلم 
وعو عنھم راض , وروی أن +وسی صلىی ا علیه وحلم قال : 
یارب اقطم عنی ألمن بٹی اسرائیل فاٴوحی القہ الیہ یا موسی 
لم أقطمھا عن نمی نکیف أقطعھا عنک ! ی 


۷٤‏ ےک 


قال آبو عمر: واللہ لقد تجاوز الناس الحد فی الغيه" 
والڈم فام بقنعوا بذم العامه“ دون الخاصه"ء ولا بہذم الجھال 
دون العلاء., جوھذا کاه بحمل الجھل والحسد ,. قیل 
لابن البارک : غلان یتم ف أں حیفه"ء فاٴشد یت 
ابن الرقیات : 

حسدوک ان راوک فضلک الد-سه بما فضات بہ النحباء 
وقیل لاٴىی عاصم الئنبیل : فلان یتکام فی ای حنیفه"ء فقال : 
ہو کا قال نصیب ٠‏ ۱ 

سلمت وعل حی علىی الناس یسلم 
وقال أبو الا سود الدؤلی : 

حسدوا الفتی اذ ام بٹالوا سعيه فالاس اأعداء لہ وخصوم 

فەن راد ان یقبل قول العلاء الثنات الاٴممە“ الا ٴئبات بعضیم 
ق بعض فلیقبل قول من ذ کرنا قوله من الصعابه رضوان 
اللہ علیھم اأجمعین بعضیم فی بعض ؛ فان قنل تک خل یلال 
بعیدا, وخسر حسرانا سبینا, وکذپلک ان قبل ف سعید 
بن ایب قول عكرسه٭؛ وق الشعبی ؛ والنخعی ؛ وأھل 
الحجازء وأاھل مكکهء واھل الکوفه ء وأہل الشام علىی 
الضقفے تق مالاکرے؛ والقاقی 7 اھائر مق کرنا یق کڈ 
اتا ذکرنا عن بعضیم فق بعض ء فان لم یفعل وان 
یفعل ان هداہ اللہ وآألهمہ رشدہء فلیقف عند ١ا‏ شرطنا 


قی: أن لا بقبل فیعن صحت عدالته؛ وعلمت بالعلم عثایته ے> 


۷۰۱ 


وسلم من الکبائر ء ولزم الروعة والعتاون؛ وتانذ <مہ 
غالباء وشرہ أقل عمله فنهھذا لا يقبیل میه قول قائل 
لا برەان له بهہ,. فهذا هو الحق ‏ الذی لا یصح غیرہ 
ان شاعء اللہ . قال ابو العتاھیه : 


بق شجوہ الاسلام من علائه فا اکترثوا ۔اراوا من بتائہ 
فاٴيھم الرجو فینا لدینه وآيهم الوثوق قَینا برأیه 


والذین اثنوا علیٰ سعید بن السیب وعلی سائر من 
ذکرنا من التابعین واأئمه السلمین اکثر من آن یحصوا ۔ 
وقد جع الناس فضائلھم وعنوا لسیرہم وآخبارھم ەمن 
قرأا فضائل مالک ء وفضائل الشافعی ء وفضائل أى حنیفه* 
بعد فضائل الصحابه٭ والتابعینء وعنی بھا ووتف علی کریم 
سبرھم وہديھم کان ذلک لە عملا زاکیأا - فعنا الہ 
بحب جبيعهم - قال اثوری رحمد الہ ہی ”عند ذکر 
الصالحین تنزل الرحمه“ “۰, ومن لم بحفظ من آخارەم 
الا ما بدر من بعضیم فق بعض علىی الحسد والھقوات والغضب 
والشھوات دون أن یعی بفضائلھم حرم التوفیق ؛ ودخل فق 
الفیبعاء وحاد عن الطریق ۔- جعلنا الہ وایاک من بسع 
القول فیتبع أحسنه - وقد افتتحنا ہذا الباب بقولہ صلی التہ 
عليه وسلم : ٭ دب الیکم داء الام قبلکم الحسد والبغضاء “ 


؛۹٭ پٹ 


وق ذلک کفايه“ ...8ے صے..ں..., ومن صحبهہ التوفیق 
أغناہ سن الحکمه“ بسبرھاء؛ سن الواعظ قلیلهھا اذا فھم 
واستعمل ھا علم. ,ونا توقیئی الا باقه؛ وھو حسبی ونعم 
الوکیل . وحدثنا عبىد اللہ بن محمد بن بوسف قال : کمدثا 
ابن دحمون قال : سمعت مہ بن بکر بن داسه" یقول : 
سمعت آیا داؤد سلیہن بن الاٴشعث السجستاق بقول : رحم 
الہ مالک کان اماىآ., رحم الہ الشافعی کان اماماً . رحم اللہ 


با حثیفه“ کان انام" اھ (ج رص ج یم حتی مہم) 


تلت وصنیع البخاری مع الامام أں حنیفهٴ یشبهہ صلیعه عم 
الاہىام جعفر الصادق واأویس القرنی الزاعد العابدء قال الحافظ الذھبی 
ق '' میزان الاعتدال ۶“ ٠‏ 

۶( جعفر بن عمد صح ع) بن علىی بن الحسین الھاشمی 
ابو عبد اللہ أحد الاٴئمه“ الاٴعلام بر صادق کبیر الشاٴن لم 
یعحتج به البخاری ص......ء,. وروی عباس عن یحبی 
قال : جعفر مق" ماٴمون . وقال ابو حامم : .ئثقه لا یساٴل 
عن مثله “ ١ھ‏ 

وتال فق '”'ترجعه“ جعفر الصادق من کتابہ تذکرة الحفاظ “ 
ما نصه : 
”لم یحتج بە البخاری واحتج بہ سائثر الاٴهد"“ ١ھ‏ 
وقال شیخ الذھبی ااحافظ ابن تیميه فی ” منھاج السلل" “: 


ارد ے٢٢٣‏ 


حیرب' 


ولیس ق کلام اابخاری ما بدل علی ال حصر علیلی آمر علبمی 
ورأی بب سدو للعالم تی العقائد ظنے* بدعة علی خلاف ما علیه 
اأھل السنتة والیاعة . وآما لفظ الب خاری (أن آبا حنیفة کان 


مرج اً) (م) فلا دلال: لە على ھهصنا . قال خاغة ا حدئٹن 


''وقد اعتراب البخاری ف بعضی حدیشثهھ -- بعنی 
جعفر الصادق ۔- لا بلفەعن یحیی بن سعید القطان فیہ کلام 
فلم بخرج ل٢٢‏ اھ 


وتال الذھبی ف '؛' الیزان “' یق ترجمه" اویس القرنی رضی التہ 


'ولولا ان البخاری ذکر اوبسا ق '' الضعفاء '' 
ما ذکرتد أصلا فانه من اولیاے الله الصادقین ٠...‏ 70 
قال ابن عفی : ولایتھیا“ أف یحکم عليه بالضعف ہل 


ثله“ صدوق ٢٠١ھ‏ . 


ہو 


٤‏ ہیل گل افکساری ایی حاعہ> و و وا علق 


الامام أى حنیفه" فانه رضی اللہ عنه لیس دونیا ف الجلاله ف 


الاسلام والعظمه* ق النفوس ےء ورحم اللہ الجمیع :- 


(,) قلت ۲ قال الامام الاٴعظم یو حنیفه“ ری اللہ عنہ اف 
'' رسالته ا ی عثان البتی “ عالم أاھل البصرة ما نصه : 


'' وآنا ا ذکرت من اسم الرجثھ*ں فا ذنب قوم 


4 


۷٤‏ کر 


نکاموا بعدل وس اہم اھل البدع بھڈا الاسم ؟ ولکٹھم أەل العدل 
واھل السنه“, واعا هذا اسم سماھم به اھل غنان .۱ھ 
((ص ۷ و رم طیمع مصر سٹه٭“ ۸ہ مر). 
وقال العلامه“ محمد زاعد الکوٹری رحمے اقہ معلقاً علىی قوله : 
(سن اسم الرجثهً) : 
'وعد من جعل مرتکب الکببنرةۃ تحت مشبئه اللہ 
ان شاع عفا علةه وان شاءع علبه بها من اھل الضلال 
لا یکون الا من العتزله“ أو الخوارحج أُو من سار سبرہم 
وھو غیر شاعرء وقد روی ابن ا العوام الحافظ عن !براھم 
ابن احصد بن سھهل الٹرمذڈذی عن القاسم بن غسان الروزی 
القاضی ھن آبيہ عن عمد بن بعلی زبور عن آیں حنیفه“ (ح) 
قال ابراہیم نا عبد الواحد بن أحمد الرازی بمکه شا 
موسی بن سھل الرازی أنبا'نا بشاربن قیراط عن أبی حنیفهٴ : 
دخلت آنا وعلقعه“ بن ەرثد علىی عطاء بن یىی رباح فقل' 
له ہ یا أبا عمد اض پبلادنا قوا یکرھون ان یتقولوا 
انا مؤمٹون غم قالا: قال عطاعء: ولم ذاک : قال 
یقولون : ان قلنا تحن مؤمنون قلنا نحن من أاھل 
الجه“ ء فقال عطاع : فایقولوا نحن مؤنون ولا یقولون 
نحن ہن اھل الجئه“ فانه لیس من ملک مترب ولا 
بی مرسل الا وقہ عزوجل عليه الحجه" ان شاء عذبہ 
وان شاء غفر لە مم قال عطاء : یا عاقمه" ان أصحابک کانوا 


رن ہے سا 


یسمون أعل الجاعھ“ حتی کان افع بن الا”ٴزرق فھو الذی 
ساھم '' اارجثہ”“',. قال القاسم : قال أی : وانھا ساہم 
الرجئه" فیما بلغنا أنه کلم رجا من اھل السٹه“ فقال لە : 
ایق خزل:۔الکتار'ق۔ إكىر1؟- قل: :افارے۔۔ فالے غائن 
تتزل الوسنین ؟ قال : ااؤینون علىی ضریین : مؤمن بر تقی 
هو ق الجنه. وگؤُمن قاجر ردی'ٴ فاٴدرہ ا ی اللہ عزو جل 
ان شاع عذبہ بذنوبہ وان شاع غفر له باعانهہ . قال ٠‏ فاٴین 
تنزله ؟ قال : لا أنزلہ ولکنی آرجیٴ آمرہ ال یں اللہ عزو جل ۔ 
فقال : فاٴنت مرجیٴ ٢١ھ‏ ۔ 
فمن سمی أھل السٹه“ بالمرجئه" فقد تابع نافع بن الازرق 
الخارجی الڈی بری تخلید مرتکب الکبرة فق النار“ اھ 
(ص پم+وہم) 
وقال الامام الکوٹری أیضاً فیا علقہ على تلک ٭ الرساله" “: 
'وقد عد القبلیٰ سن غلطات ا(اخواص ۔ جعل الرجی* 
اسم ان قال : ان صاحب الکبيرة اذا لم یتب تحت 
الثيثه ء وصرف احادیث ذم الرجثه“ ا ی ذلک وائما ھم من 
قال : لاوعید لاٴھل الصلاة فائخرھم عق الوعید رمآ 
وأنا الداخول تحت الشیثه قصریح الکتاب والحكنه“ لفظ] 
ومعلوم تواتر, ذ کر ذلک فی ٭٭ الا ٴبحاث  .“‏ فیکون ارجاء 
أی حنیفه“ عض السنه“ ونبزہ بہ على العنی البدعی حض 
رپ وس و سو و تنگ 


٢ - ج‎ ۷ 


وقال أيضا فی ” تانیب الخطیب على ما ساقہ فی ترجم 
فی حتیفه" من الاٴ کاذیب “ : 
'' واأنا قوله -- یعنی البخاری ۔- ق ” تاریخهہ الکبیر “ : 
کان مرجئثا مکتوا عده وعن رأيه وعن حدیئه “ فبیان لہب 
اعراض ہن أعرض عنه على أن ارحاعہ ھو عےعض السنه“ رغم 
تقولات جھله" التقله“ وخلافه انحیاز ا یل الخوارح کا تجد 
شرح ذلک فی ھذا الکتاب اوضح شرح فالمعرض عنة اما خارجی 
یزی مثل عمران بن حطانء وحریز بن ععان او معتزل 
قائل بالنزله٭ ہین النزلتین . 
وادعاء السکوت عنه اما یصح ان آراھ به سکوت 

بعض اغار النقله" ولیسں ذلک بضائرہ بعد آن طبق نقیه 
سشارق الارض وسەفاربها بحیث لو حیت کكکتبه وکتب أصحابه 
من الوجود لعاشت ىسمالله ق کتب تحخالفیه سن طواثٹثف 
الفقهاء مدی الدھر - کا ھی ےہ رغم حاسديیہ ولو کان 
مراده غیں ذلک لکان سالكاً طریق ااجازفد" متناسیاً نشاٴته 
حلقه“ أی.حقغص الکبیر البخاری وکان ماقی من أھل 
نیسابور وبخاری عقوبه“ّ معنوید له ساعه اق تعا لی “۶ ١ھ‏ 
(صہ:]) 

وقال سید الحفاظط اامتاخرین عحمئ مرتضی الزبیدی ق مقدمسهَ 

کتابہ ”۶ عقود الجواھر النیفه" “ : 


٭ وأما نبه“ الارجاء الية فغیر صحبیحء فان أُصحاب 


۷ۃ ج 


الامام کلم علىی خلاف رای اصحاب الارجاعءء فلو کا 
ابو حنیفه" مرجئاء لکان اصحابيه عل رآأابعء وھم الان 
موجودون على خلاف ذلک . واذا اجمع (لناس علىی ام وخالفھم 
واحد أواثنان لم یلتفت ا ی قوله ولم یصدق ق دغواہ حتی 
ان الصلاةۃ عند أى حنيفه“ خلف الوجثهھ“ لا یحوزء 
ون اجم الا ٴمه“ علىی آنه آحد الائمه“ الاٴربعهه“ 
ابع علیهم لا بقدح یه قول من لا بیعرفهہ الا بعض 
للحدثین؛ وقد روی عن حاد بن زید بقول : سمعت أايیوب ۔- 
یعنی السخیاقی - وقه ذکر عندہ ابو حنیفه“ ببنقص قال : 
بریدون ان بطفٹوا نور اللہ ہا خواہھم ویاٴی اق الا أن یم 
ورہ. ود رأینا مذاہيب جاعده" خن تلم فق أو حنیف+ه* 
قد ذھبت واضمحلت ہہذھب أس حیقه*“ باق ال یوم 
القیامه" ء وکلما قدم ازداد ئوراً وبرکه" ہ والناس الان مطبقون علی 
ان أصحاب السٹه" والجاعه“ ھم ال الڈاعب الاربعمه“ 
بثل آأبی حنیفه وہبالک والشاقعی واحمد وکل ہن تکلم ف 
مذھب أسں حیفه“ درس مدّھبهہ حتی لا پعرف*ٴ مذھب 
أى حنیفه* باق مل“ الارضی شرتھا وغربھا وا کٹز الناس 
عليه “ ١ھ‏ (ص ,یں طبع القسططیه“ سه" ۱۳.۹). 
وقال الامام الکوٹری فق '' التانیب “ : 
”کان ف زمن ا حنیفه“ وبمدہ اناس صالحون بعتقدون 


أن الامان قول وعمل یزید ٭ینقص ؛ ویرمون بالارجاء من 


بك۳۸۷ 


۷۸ جات ؟ 


بری الایمان العقد والعلمه مم انه الحق ‏ ااصراح بالنظر 
ال حجج الشرع قال الہ تعا یل : (ولا بدخل الابمان ف 
قلویکم ) وقال النبی صلىی اللہ عليه وسلم : ٦‏ الامان أن 
توسن بالتہھ وملالکته ؛ وکتبےه ٭ ورسله ؛ والیوم الاخر وتؤمن 
بالقدر خبرہ وشرہ؟' اخرحه مسلم عن ابن عمر وعليه جمھور 
مل السنه". وهہؤلاء الصالحون باعتقادعم ذلک الاءتقاد 
أصبحوا علىی موافقه“ العتزله“ او الخوارج ححتماً ان کازوا 
بعدون خلاف اعتقادھم مذا بدعه“ وضلالهاء لاٴن الاخلال 
بعمل من الاٴمال -- وو رکن الا مان ۔- یکون اخلالا بالایمان ؛ 
فیکون سن أاخل بعمل خارجاً بن الاعان ہا داخٌ فی 
الکفر کا یقولهھ الخوارجہء واما غیں داخل فیه بل ف 
سنزله" بین النزلتین الکفر والاعان کإ هو مذہب العتزله‌ 
وھم من آاشد الناس تبرؤاً من عھذین الفریقین ء ناذا تبرؤا 
أیضا ما کان عليهہ ابو حنیفه“ وأسصحابه وباق أ مم“ مذا 
الشثانء یبقی کلاىیم ستھافتً غیر مفیوم, وأنا اذا عدوا 
المسل کال الاعان فقط فلا یتی وجه لتابز والتتابذڈ لکن 
تشددھم ھذا التشدد یدل على أنھم لا یعدون العمل من 
کال الاعان فحسب بل بعدونه رکناً منه أصلیاً ونتیجہ" 
فُلک کا تری. 

وسن الغریب آأن بعض من یبعدونهہ من اآمراء ااؤمتین 


ق الحدیث بتبجح قاثاا انی لم أخرج ف کتای عمن لا یری 





۷۹ ے کوک 


اف ” عقودہ“ (قال السید السند فی ” شرح المواقف “ )١(‏ کان 
غسان الرجیء محکی ما ذہب إلیہ من الڑرجاء عن الإمام أی حنیفة 


اُن الاغان قول وعمل بزید وبنقص مع أنہ آخرج عن غلاة 
ونحوھم فق ٥ابه‏ وھو بدری أن الحدیث القائل - باٴن 
الایمان قول وعمل بزید وینقص -- غیر ثابت عند النقاھ ۔ 
ولا التفات ال ی التساھلین من لا یفرقوق بین الشال والیمین 
فما ذا بمد ظھور العجه ووضوح اللثله ء علی سن بری 
ارجاع العمل من أن پکون رکناً اصلیاً للاعان ؟ وعله 
الکتاب والسٹه“ وجمهور الصحابھ“ وجمیع علاء اھل الله" 
الذین بستنکرون قول الفریقین الخوارج والعتزله ء فارجاع 
العمل سن أن یکون من آرکان الایمان الاٴصليه“ ہو السده . 
وأنا الارجاع الڈی بعد بدعد“ فھو قول من بیقول : لالتضر 
مع الایمان معصيه٭. وأصحابنا أبریاء من سثل ہھذا القول 
براعۃ الذئب من دم یوسف عليه السلام,. ولو لا نذھب 
أں حنیفه“ واصحابه ف ہذہ السثله" للزم اکفار جاعیر المسلمین 
غیر العصوسین لاخلالھم بعمل من الاٴعال فض وقت من 
الاٴوقات وق ذلک الطامه“ الکری . (ص ٤و‏ دوء")؛) 


(م) قلت : قال السید السند ق م'شرح الواقف “ عند ذکر 


فرق المرجئه“ٴ ما لصهہ : 





٢۲ ج-‎ ۷" 


الغسائیه“) أصحاب غسان الکوق قالوا : الامان هو 
العرفه" باقہ ورسوله وعا جاے مق عند اقہ اجالا لا تفصیلڈ 
وعو بيزید ولا بنقصء؛ ذلک الاجال مثل ان بقول : قد 
فرض الہ الحج ولا ادری بن الکعبه“ ولعلها بغیر مکه"؛ 
وبعث عحعد ولا ادری هو الذی بالدیت" أم غیرە؛ ودرم 
الخنزیر ولا آدری اھو حذه الشاة أم شبرھا نان ھذا 
القائل بهذه القالات مؤمن؛ ومقصودھم بعا ذ ‏ کروہ أن حذہ 
الاہور لیسمت داخله“ فق حقبیقه" الاعان والا فلا شثبهه“ ف 
ان عاقلاِ لا یشک ننیھا ۔. وغسان کان يیحکیە - ای خنذا 
التول ۔- عن ای حللله“ رحمه اس وبعدہ من الرجئه٦.‏ وھو 
افتراع عليه قصد ہبہ ترویج مذہبھهہ لوافقه* رجل کبھم 
مشھور“ ( ا ی آخرنىا لقله االصنف من ”*العقود “) . 


وق ''ءقالات الاسلامیین “۶ السوب للاٴشعری ما نصه : 


٭ وذ کر ابو عغان الاآدمی م أنه اجتمع أبو حنیفه“ وعمر 
این بی عثان الشمزی بمكە فساالہ عمر فقال لہ : أخبرق 
عمن عم أن ات تعا لی حرم أکل الخنزیر غیر أنه لا یدری 
لعل الخنزیر الڈذی حرمه اق لیس ھی ھهذہ العینء؛ ئٹ قال ٠‏ 
مؤسن ء؛ قال لہ عمر: فان قد زعم ان التہ قد فرض الحج 
الل الکعبه“ غیں أنه لا بدری لعلھا کعبه" غیر ہذہ .مکان 


حر 


:نناء ققال : هذا مؤمنء قال :ٍ فان قال : اعلم أن الہ 


۷۱ یت کک 


تعا یل بعث عمداً وأله رسول اللہ غبر أنە لا بدری لعلہ ہو 
الزتجی ؛ قال : ھذا ءؤننی ۰۶ ۱ھ۔ 
واغا قلت : ” الصسوب للاٴشعری “ ٭ْ لاٴن العلامه“* الکوثٹری 
قد صرح فی| کتب علی ” اشارات: المرام من عبارات الامام “ للبیاضغی 
من ترجمه الاشعری أن : 
”من العزیز جداً الظفر باٴہل صحیح من مزلفاته ء 
علی کثرتھا البالفہ“ طوطبع کتاب ‏ الابانهہ"“ لم یکن من 
اأسل وق ء وف ” القالات “ النشثورة باسمهہ وقله"؛ 
لاٴن جمیع النسخ الوجودة الیوم من اصل وحید کان ف حوازة 
أحد کبار الحشویه٦اء‏ من لا یؤتمن لا علىی الاسم ولا علی 
السمی؛ بل لو صح الکتابان عنه على وضعیإ الحاضر ما 
بقی وجےه ‏ مناصبد“ الحشويه" العداء له عل الوجہ العروف “ 
اھ 
فالبخاری عفا اللہ عنه تابم غسان الرجی*ٴ والشمزی العتزل ف 
ره أباحنیفه“ الامام بالارجاء وباٴنه یزعم : أن الخنزیر الیری 
لاس بهھ بل ز اد ف الطین بله“ فقال فق <* ج2 التراعة خلف 
الامام ““ له ما لفظه : 
٭ زعم ان الرضاع حولین ونصضف؛ وھذا خلاف نص 
کلام اق عزوجل قال الہ تعا یل : ” حولعن کےاملین لن 
آراد ان يم الرضاعد““. ویزعم : أن الخنزیر البری لابانس 
ب٭., ویری المیف علىی الاٴمهء ویزعم ان امس اقہ من 


٢۲ چج-‎ ۷۳ 


قبل وسن بعد خلوق ء فلا بری الصلاۃ دباً“ ١ھ‏ 
لا وه ۔بالارعبای وین الف لا یریٰ۔ الصلاة ذیتا آفقد 
مضی الکلام علیہ . وآما عزوہ اليہ ۔ أنه یزعم أن الخنزیر البری 
لاباس بە , فقد قال الحافظ العلاه" أبو العباس تی الدین احمد بن عبد الحلم 
الشھیر بابن تیمی٭“ الحرانی الحنبلی فی کتابہ ' منھاج السنه" النبوبه“ “ 
ما نصه ‏ 
”ان ابا حیفه“ وان پان الناس خالفوہ فی آاشیاء 
وأانکروھا علیہ فلا بستریب احد فق فلیمه وفهمہ وعلمه ؛ 
وند نقلوا عنده اشياء بقصدون بھها الشناعه“ عليهء؛ وھی 
کذب عليه قطعاً ثل سسثله" الخزیر الری ونحوھا “ک؛ ۱ھ 
(ج جا ون ںی ۲۹). 
وقال سید الحفاظ التاخرین العلامه* عمد بن محمد الحسینی 
الزبیدی الشهھیں بمرتضی فق کتابہ '' اتحاف السادة التقن “. 
”' کیف ! والائمه“ الکبار من معاصریہ کالک سسفیان 
والشافعی واإمامہ احمد والاوزاعی وابراەم بن آدھم قد ائوا 
عليه؛ وغعلىی معتتدەء (فتقیه؛ وورعهء؛ وخوفه؛ وتضلمهہ 
من علوم الشریعمهٴء واجتھادہە؛ وعبادته٠‏ واحتیاطه فق 
آىور الدین ما ہو مسطور فی الکتب الطوله٦؛‏ وعاجتہ مع 
جھم بن صفوان ف آن : الایمان هو التصذیق بالقلب 
والاقرار باللسان - وکان جھم یکتفی بالتصدیق -- والزامہ 
اباه مشیور فق الکتبء؛ وقد ۔كی الکسبی فق ۰ مقالاته “ 


ئۓےى۰ؾےمك۷۹٭" گی کی ا 


وحمد بن شبیب عن ای حیفه فی الامان کلاماً ہو عله 
بری“ٴ“., وکذا اجتاعد بعمر بن عثان الشمزی .مک“ وہتانارتہ 
ق الایمان سن أ کاذیب العتزله“ علىی أیی حثیفه لانکارہ علیھم ق 
اُسول دیاناتھم؛ وجعلھم من أھل الاعواء حنقاً عليه وحسداً . 
وھو قد برأه اللہ من کل ذلک فتاہل . ١ھ‏ (ج -.م 
صہی۔) 
قلت ٭ وابوعمان الاآدمی مقدوح فق عدالتهء واما الشمزی 
فقال الحافظ السععانی فق ٭کتاب الاٴنساب ٣“‏ 
'( الشمزی ) بالثین العجمه“ الکسورةۃ والم المشددة الفتوحه“ 
بعدھا زاء . والشھور بھذہ النسبه عمرو بن ای عثان الشمزی 
راس العتزله ؛ بروی عن عمرو بن عبید و واصل بن عطاء . 
روی عنه اساعیل بن ابراہم العجلى ٴ۶ ١ھ‏ 
وقاتل اللہ التعصب فان للانقطاع ؛ وعدم الضبط؛ وتھعهٴ 
الکذب والجھائه“ ء والبذعه٭ء والحسد والغض ؛ والعصییه“ اُحکامھا 
یق رد الخه عند النقله“ الا اذا کان الخبر فق مثالب 5 حلیفه" 
الذڈی اتخنہ شطر الاآمه“ بل بُلٹاھا اماما' فق شين اقہ تعالی علىی 
توا یل القرون؛ فھناک تقبل الا'خبار کلھا علىی علاتھا ! فیقیل من 
کذاب مرجی وسںفتری معتزلں . هھھذا الشمزی تلمیذ عمرو بن عبید 
عابد شیوخ الاعتزال . وقد قبل قولہ ق عذا الباب مع أن شیخه 
لا یساوی فلسین بالنسبيه" ال ی جلالهٴ قدر الاہام فضلڈ عن تلمیذہ 


راس العتزله“ وقد قال الاآجری معن اں داؤد ء٭ اہو حنیفهة“ خیر من 


۲٥٤‏ ت۴ 


آلت: اعثل. ضرق یی میں کرو 'افعافظ ایی رر جق ٭ تیدت 
التھذیب ““ فی ترجمد" عمرو بن عبید . وبطل من هذا ما ظن الوزیر 
الہانی ف '' تنقیح الاٴنظار“؟“ من ان : عمرو بن عبہد ما کت ف 
فیتححخ فلت ای مک یی لت اوت ا غیت رن لم 
الناس یق الحدیث ف القارته“ بینھم , فاٴین الٹری من الثریاء 
وأما قولہ ی الرضاع : وذا خلاف ‏ ص کلام الہ عزو جل . 
١ھ‏ ققال الامام أبو بکر الجصاصن ‏ وھو بجتهد علیٰ ما صرح بهھ 
الشیخ اسمعیل العمری ق ” تردویر العیین ““ - ف کتاب ' احکام٭ 
القرآن “' لە : 
”فان قال قائل : قولهہ تعال ( والوالدات یرضعن 
اولادعن حولین کاملین ان آراد ان بتم الرضاعہ) نص ‏ لی 
ان الحولین عمام الرضاع ء فغير جائز آأن یيکون بصدہ 
رضاع ۰ 
قیل لە : اطلاق لنظ الامام غیں مانع من الزیادۃ عليه ؛ 
الاتری آن ات تعالی قد جعل مدۃ الحمل سته“ اشھر فق 
تول : (وحملہ ونصالہ ثلائون شھراً) وقولہ تعا یل : ( ونصاله 
یف غامین) قبعل مجموع الایتین الحمل سته“ اشہر؛ حم لم 
تمتنع الزبادةۃ علیھاء فکذڈلک ذ کر الحولین الرضاع غیر ىائع 
جواز الزیادة علیھا . وقال النبی صلی اللہ علیہ وسلم : من 
انت عرفه“ فقد حم ۔جہ,. ولم ممتتم زبادة الفرض 


علیھا ۔ 


۷۹۳۲ جح تے ۳٣‏ 


وأیضاً فان ذلک تتفیر لما یلزم الاب من آجرة الرضاع ء 
وآنه غیںر بر علیى اکثرمٹھا لائباتہ الرضاع بتراضیھ) بقولہ 
تعا ی : (فان أرادا فصالاً عن ترا منھإ وتشاور فلا جناح 
علیھ| ) وبقولہ تعا ی : (وان اردم أن تسترنعوا اولادکم فلا 
جناح عليکم ) نل بت الرضاع بعد الحولین دل ذلک علی ان 


حکم التحر یم ب2 غم متصور علیہ 2 6پم ےھ جا مدع ےم مج ٠6ھ‏ 
ہے....., وابضاً لو کان الحولان ھا مدة الرضاع 


مغ وبھ بقع الفصال لما قال تعا لی : (فان أرادا فسالا) وهذا 
. القول بدل من وجھین 'علىی ان الحولین لیسا توقتاً الفصال ۔ 
أحدم|ا +: ذکرہ لفصال سکور فق قولہ تعالل (نصالاً) 
ولو کان الحولان تصلا لقال : ” القصال “ حتی برجم 
ذکر الفصال الیھا لاٴنه معیود مشار اليهہ غلما اأطلق فيبه 
لفظ النکرۃ دل علىی اآنه لم یزرد بہ الحولین۔ ٭ والوجهہ 
الا”خر“ تعلیقه الفصال بارادتھاء وا کان مقصوراً علىی وقت 
عدود لا یعلق بالارادة والتراضی والتشاور وق ذلک دلیل 
على ما ذکرنا“ ۱ھ (ج,-ص ہر) د پر طبع مصر 
سنہ“ "*)۱٣٣۹۸‏ 

وأما قولد : '' ویری السیف علىی الا مه“ فالسیف الڈی یراہ 

أبو حنیفه“ ہو سیف الحق الصلت علىی اھل الباطل عند وجوب 

التحا کم الیہ , قال الامام أبو بکر الجصاصی فی ۶ احکام القرآن “ ء 
”' وکان مذعبهہ مشهھوراً یق قتال الظلمد“ وأ مه" الجور ٤‏ 


٢۲- ج‎ ۵۲ 


ولڈلک قال الاٴوزاعی : احتملنا أبو حنیفه“ علی کل شی حتی 
جاعنا بالسیف ۔- یعنی قتال الظلمه“ -- فلم نحتمله . وکان من 
قوله : وجوب الاٴس باإعروف والنھی عن انکر فرض بالقول 
فان ام بؤغر له فبالسیف علىی ما روی عن النبی صلى اللہ 
عليه وسلم. وساٴله ابراھم الصائغ - وکان من فقماء أُھل 
خراساء ورواۃ الا'خبارء ونساکھم -- عن الاٴمی بالمعروف 
والٹھی عن الاکرء فقال ے: ہو فرضء ومدثہ بحدیث عن 
عکرەه" ءن ابن عباس : أن النبی صلی الہ عليه وسلم قال :ے 
آئضل الشھداء حمزة بن عبد الطلب ورجل قام ال ی امام 
جائرء فاٴمە بالمعروف ونھاہ عن الانکر فقنل . فرجع ابراہم 
اللل مرو وقام ای أیں سسام صاحب الدولهٴ ‏ فاٴمرہ ونھاہ ء 
وأانکر عليه ظلمه وبفکهھہ الدماع بغبر حقك؛ فاحتملهہ مراراً 
مم قتله. وتضیته ق أمس زید بن على شھورة؛ وق حمله 
الال الیەدء؛ وفتاہ الناس سر فق وجوب نصرته ‏ والقتال 
معہ. وکڈلک آسہ مع محمد وابراہیم ابنی عسد الہ بن حسن ۔ 
وقال لاٴی ٭اسحاق الفزاری : حین قال لہ : لم آشرت علىی 
خی بالخروج مع ابراہیم حتی قتل ؛ قال : نخرج اخیک اأحب 
اللٰ من خرجک؛ وکان ابو اسمحاق قد خرج ا ی البصرۃ ۔ 
وھذا ۱ءا أتکرہ عليةہ أغمار اأصحاب الحدیث الین بھم فقد 
الاٴسس بااعروف والنٹھی عن النکر حتی تغلب ان ظااون علی 
اور الاہلام ۶ ۱ھ (ج ر- ص بہ). 


وأما قوله : '' وبزعم أن آمر اللہ من قبل ومن بعد مخلوق “ 
فجل ۔قدار أى حنیفه“ ف العلم والفھم ان یقول فی الکلام النفسی 
أآئه غلویق کا جل مقدارہ أٔيضاً ان یقول فق الحروف ٠:‏ والاٴموات 
والحروف التخیله” فی آأدمغه" الحفاظ تھا غرم سحاوقه٦.‏ وهذا الترآن 
اس ونھی وقد روی نے البیھقی عن الامام فق کتابہ ٭ الا ساء 
والصفات “' ما نصه : 

' اخبرنا آبو سعد عبد اللک بن أی عثان الزاھد آنا 
اساعیل بن احمد الجرجانی حدثنا عبد االک بن محمد الفثه 
ثنا سلیان بن الریع بن. ہشام النھدی الکوق فال سمعت الحارث 
بن ادریس بقول :ٍ سمعت مد بن الحسن الفقیهہ یقول : 
سن قال : القرآن مخلوق فلا تصل خلفهہ. وقرأت ف کكکتاب 
أی عبد اللہ مد بن یوسف بن ابراھم الدقاق روایتهہ عن 
القاسم بن ای صالح الھمڈانی عن عمد بن أى أیوب الرازی 
قال : سمعت محمد بن سابق بقول : ساٴلت ابا یوسف نقلت : 
کان ابو حنیفه" بقول : القرآن خلوق ٴ؟ قال : معاذ الہ 
ولا انا أقولە؛ فقلت : ات یری رای جھم ؟ فقال : 
معاذ اللہ ولا أنا أقوله . رواتہ ئثقات . 

و (انباٴنی) ابو عبد اللہ الحافظ اجازة أنا ابو سعید احمد 
ابن یعقوب الثققی ثنا عبد اللہ بن احەد بن عبد الرحمن بن عبد اللہ 
ااشتکی قال سمعت أىں بقول : سمعت آبا بوسف القاغی 
بقول ٭ کلت آبا حنیفه“ رحمہ اللہ تعال ی سله“ جرداء فق أن 


۲٢٣- ۸ 


القرآن خلوق أُم لا ؟ غاتفق رآيه ورأاں علىی ان من قال 
القرآن خلوق فیو کافر. قال آبو عبد اللہ : رواة ہذا کلهم 
ثقات “۶ (سص ہہ ا رھ طبعم مصر) 
وقال الحافظ این تیمیه“ یق ۶”'کتاب الايمان “ له ما لفظہ : 
ولکن سن رحمه اللہ بعبادہ السلمین أن الا”ئمه" الین 
لھم ق الا مه“ لان صدق ال ۹مم“ الاٴزبعه“ وغیرہم کالک 
والثوری والا'وزاعی واللیث بن سعد ٤‏ وکالشافعی واحمد واسحاق ء 
وا عبید وأ حنیفه*“ وأ یوسف وعمد کانوا ینکرون علىی 
اھل الکلام من الجھمیه“ : قولھم فی القرآن والایمان وصفات 
الیب ؛ وکانوا متفقین على ما کان عليیه السلف“ ٢ھ‏ 
(سص سہمر و یہی طع نمصرستناےہم۱) 
وھہفا الاہام آبوعبد اللہ احمد بن حنبل شیخ البخاری وھو 
من آاشد الناس عداوة ان بقول بخلق کلام اللہ عزود جل یجل 
ابا حنیفه“ ویبجله غايه“ التبجیل ک| سینقله آاؤالف عن ”۶ العقود ٴ“ 
وقال العلامه“ سیان بن عبد القوی الطوفق العنبلیٰ ق ”'شرح ختصر 
الروفد“ ““ یق اصول الحناہله“ : 
وانی وا لا ری الا عصمه“ آأبىی حنیفه“ ما قالوہ . 
وتتزیهه ع| اليه لسبوہ. وجملهٴ القول فیہ : أنہ قطعاً لم 
یخالف السنه عنادأ؛ وانما خالف فیا خالف اجتھاداً بححج 
واضغحه“ ودلائل طصالحه“ لا ُء وحجحه بین آیدی الناس 


موجودةڈء فقل آن بنتصف منها الفوہء ول بتقدیر الخطاٴ 


اج جو ہے 


وكکذلك من بعد مق المرجشة ء وھو اففثراہء عليه قصد غسان 
ترویج مذھہبه عوافقة رجل کہر مشھور . قال الآمدی ومع 
هذا فأاصاب اللمقالات قد عدوا أبا حنیقة مق مرجشتة ہل السنة ء 
ولعل ذلك لن الععَزاة فی الصدر الأول کانوا یلقبون من خالفھم 
فی القدر مرجناً )١(‏ أو لأنہ ما قال الڑإعان ہو التصدیق ولا نزید 
ولا ابنقص ظن بے الإرجاء بناخبر العمسل عن الاعاف ء ولیس 





أجر؛ وبتقدیر الاصابه“ أجران . والطاعنون عليه انا حساد 
أو جاهلون بمواقع الاجتهادء وآخر ہا صح عن الامام احمد 
* _رضی اللہ علہ احسان القول فی ء ‏ والشٹناے عليه ذ کرہ ابو الورد 
من أصحابنا ض کتاب اصول الدین “۶ ١ھ‏ 
نقله الشبیخ الکوٹری فق التاقیب “ ١ص‏ ؛٤ی۱)‏ ففیا 


او ردناہ عبرة لن اعتم . 


(ر) کا أنھم کانوا یسمون کلمن آثبت الصفات مےسما مشبھا 
فڈکروا ق عداد الشبھهه“ مال" والشافعی واحمد وآأصحابھم . 'قال 
العلامه“ ابو العباس بن تیميه" ق مٹھاج المده“ٴ“ : 

”' فالمنزله“ والجھهميه"“ ونحوھم من نفاة الصفات یجعلون 
کل من ائبتھا مجسماً مشبھاً,. وسن ہلاء من بعد من الجسلھ 
والشبهه“ من الاٴ مه“ الشھورین کالک والغافعی وآحمد 
واصحابھم ء کا ذ کر ذلک ابو حاتم صاحب کتاب ' الژیند “+“ 
وغیرہ لا ذ کر طوائف الشبهه”ء فقال : ومنھم طائفهَ یقال 


کذلك إذ قد عرف من المبالضضة یىی العمل والاچتھاد فيه ) انتھی 
کلام شارح ”٭ المواقف “ وقال خائمة ا حدشن ق ” العقود“ 
( قال القاضی آئو القاسم ن کاٴُس اُنہانا أبو بکر المروزی قال : 
معت آپا عب سد اللہ اُحمد 1 حنبل بقول : م یصح عندنا آن 
با حنیفة قال : القرآن خلوق فقلق : الحمد للہ یا أبا عبےد اللہ 
ہو من العل عنزاۃ ا فقال : م۔بحان اللہ ! ہو من العلم وااورع 
والزھد ویثار الدار الآخرةۃ ممحل لا بدرکه فیه احد ؛ ولقمسد 
ضرب بالسباط علی أن بلی الضاء لی جعفر اانصور فلم بفعل ٠‏ 


رر َ“ 


فرحمة اللہ عليه ورضوانه) انتھی . وکلام البخاری ف 
فی ”کتاب الامان “ بدل بظاہرہ* على أن البخاری کان من اھل 


الاعتزال ء والتحقیق أنه بترك ہذا الظاہر ؛ فبیقال : إن البخاری 


صںحهہ 


عری من أھل الڑعتزال ول ہبہم ‏ والاخذ بهسذا الجزئی من 
مذھبھم ء فکذلك یقال ق سید کثر می ہل السنة والماعة 
الإمام آئی حنیفة : آأنہ فھم مق کلامہ فی بعض ااواد من لم بطلم 
عل التحقیق فی معناہ آنےه مق أھل الڑرجاء ء والتحقیق آنہ ری 
منھم ومن مڈھبھم ؛ بل هو ساداک أھل السنة والماعة ‏ زا کا 
الکاملین الکاشفین وکر اٹھم رم اللہ تعالىل ؛ بل ھو سید کثر 





لھم :. ”الدالكکیە" بنتسبون ال یىی رجل یقال لہ مالک بن انس . 
ومەنھم طائفه“” يقال لیم ؛ ” الشافعید”“؛ ینتصبون الیل رجل 
یقال لھ الشافعی ““ ١ھ‏ (ج ے- ص۷). 


۷۹٦‏ کے ا 


مٹھم - والإمام اظمام فیھم - ومنھم الإمام البخاری وغرہ من العرفاء 
وا حدثن والفقھاء وغرھم . 
وأما ما نقسلہ العترض عن ٭ غنیےة الطالبین “ عن الغوث 
الأعظم قسدس اللہ سرہ فالظاہر أنه مدسوس علیه من أعداله 
الأشقباء )١(‏ ولو سلمنا ٹبوتہ عنه فقد عرف وروده ق جاعسة 


سس سس سسہھ 


(ر) ولاریب أنه قددس فق ٭الفيه““' أشياء لیس منہا. 
روکتب الشیخ العلامد“ ابن حجر الىی ق ” الفتاوی الحدیه “' ف 
"ارت عن سؤال سائل 0 عن عقائد الحنابله“ فی ائبات الحههَ 
۱ والعسميه" ما نصهہ : 

''وایاک أن تفتر ایضاً با وقم اق ٭ الغليه لامام 
العارفین وقطب الاسلام والسلمین الا'لناذ عید القادر الجلاق 
فاله دسه عليه فیها من سینتقم الہ منهەء والا فهو بری* من 
ضفلک “' ١ھ‏ (ص ۷×۷۰, طبع مصر سٹنه ھ+؛۱). 

وھذا آخر ما ردنا کكتابتف من ۶ التعلیقات علی ذب ذبابات 
الدراسات عن الذاھب الاٴربعه“ التناسبات “ و (اتہ ) تعا یل 
اساٴل ان يجعل ما حررتدہ خالصاً لوجهه الکرم وأن بتقبله 
بفضله العمم وأن يینفع بے السلمین وأن بجعلهہ ذخراً لی یوم 
الدینء فان یتحاوز ع|ا فرط منی فق الکلام فق الناقثه“ مح 
الاامه" الاٴعلامء وآن یونقتی وأحبای والسلمین ما یحيه 
خیرقاف2 'برلاآعرل ولا فو اله ام جیکغان: رک: رت افش غنا 





۹۲ ت ہے 


غصوصۃ من تسی وئرسم عذعب آن حتف ء وک من جاعات 
من ترسم ھذھبے أو عذہب أی واحد من الأأئمة ا حتھدہن ؛ ومن 
ادعی أنہ من الحدثین أو أنه ایعمل بالحدیث فقط ویعمل به ء وئمق 
ادعی آنه می الم فاء والاًولیاء وأظھر الدسامات والمکاشفات 
والإغامات -- والہ أعلم بصدتھا ۔- ومن ادعی آنه می مریدی 
الغوث الأاعظم قدس اللہ سرہ آو الچشتیة لو الشاذلیة أو النقشبندیة 











یصفون وسلام علی الرسلین والحمد تہ رب العلمین. وصلى اللہ 
على سیدنا محمد و بارک وسلم . 
وکان فراغی من تحربرہ عشيه“ یوم السبت لعشر حخلون 
من شهر رجب سدهھ" تسم وسبعین وثلاث مائه* بعد الالف 
حین اقامتی بکراتشی حرسها ا ثعاق وسائی بللاھ السلمین 
اعنهہ وکرمہ آمین . 
وانا النقم اليه تعا ی 
۱ عحمد عبد الرشید بن حمد عبد الرحم الجیبوری 
مولداً ومنشاٴ ء والسندی نزیلا ء والنعانی مذھباً 
حادم الحدیث با لمدرسه“ العربيه" الاسلامیه“ 
قف جاءع فیوتاؤن ء بکراتشی 
عفا اش عن سیئاتهھ وغفر لە ولوالدیه 
ولجمیع مشُائُٛخه ولترابته 


آمین 


۷۳_٣۳‏ یی وہ 
مناکحتہم ومڑاکلتھم ما ثبت فبھم من الأمور المانعة لجموازہاء 
افلیس شی مه راجعاً إ یل مذہب أں حنیفسة کا أن ما ذکرنا 
الیس شی منہ راجعاً إی طرائقھم الابیسلة الشریفة ء فکلام الفوث 
اأعظم لیس راجعاً إ یىی مذھب المتجاسرِن من أھمل مذھب آی حنمفة 
افقط ؛ بل لنھا بر جع لی ا لمتجاسرن کلھم من أی عذھب پان ء 
وعلی أی طریقتة کان ولو من ا حنفیة أو الرسین :ھب آخر 
من المذاھپ المعشرة أو المتصوفة آو الذہن بدعون العمل ہالحدیث ۔ 


قوله وڑغا الغٹ والسمین فیمرل ترسم عذھبه (ص ٣٣‏ 


ۓه‌‌)" 


قلی : کذلك من ترسم ہالمذاہب الباقیسة وئر سے ہالتصوف 
ولیس كلك کالمعصرض . وئرسم باضم العمل پالحدیث وعو لیس 
کذك کالمعترض أیضاً ؛ على أن رؤیا مثل العترض من ھذا النوع 
لیس بشی ء ولا مسحجة ظيیئة ولا عجة قطعبۃ ولا نما نطمئن 
فأمروب اما وا كےہ عو متا النوع مجوز أن یکون 
ضغاث الُحلام خیالاً شیطاناً وإضلالاً من الشیطان ٠۔‏ وأما مذھب 
ممترض ارد من الرکات والبشارات ء الال عن عتابعة السلف 
لگرار اصحاب الکرامات من اففئرعاثت ا حدانث فھو اہشسداع ء 
رمذہب على حدةء ومنشأ لثرور ومفسدة عیمة ء ومحق لکثٹر 
بی الخبرات ‏ فان فساد العالم فساد العام من آین الشھورات ء 
رمق ترسم عذمہے انخاص النی صفتے ھا ڈ کرنا فھو من حع 


نکی جح -ے ؟۴ 
الغٹ والسمعن حما . 


قولہ مجب ملہ علىی ان ا حصر عليه الخ (ص )٥٤٤‏ 


فلت : معناہ ننی الولابة الکاماة نی عھسد ذلك الرجل عن 
رجال ذلك الملذھب کا أن سیدنا الغوث الاعظم وقطب الاأقطاب 
الشیخ ا میلانی رض اللہ تعا لی علنہ ما وی علىی وجہ الأرض نی 
الولایة ااکاملة عن رجال مذھبےە وغر مذھہبہ فی بلادہ وفم| سواھا 
من فق عہھدہ لا ممن کان قبله ؛ ولذا قال : سے وھو علی الشبر وقد 
حضر عسسدہ سبعون أو نمائون الف می الناس ۔- قدی ھصذہ علی 
رقبة کل ولی لل تعا یل عل ما ہو مفصل فی کتب عناقبہ رضی اللہ 
تھی علہ ۔ 

ومن العجائب أن العئر ض قد عیر عن الشیخ الةطب ال لیلائی 
رفمی اللہ تعا ی عنہ نی آخر ” دراساتہ “ بلفظ ” الغوث الأعظم 
رضی اللہ تعا لی عنہ وعن ان العری فی أول ” الدراسة ال لحاءسة “ 
بقوله (الشیخ الأکر ال؟جل الوارٹ الا کل قطب أاقطاب الامة 
قدسنا اللہ تعا لی بجداول علومہ القَدسیة الفائضة من رہ ا حبیط 
الذڈی لا ساحل له) مع ھا ری فی کثر من مواضع شی من 
”دراساته “ من حسن آأدبه معه وحسن تعیرہ عنه فھل کا 
ان العری عند المعترض أعلىی ثاناً وأفخم کعاً من قطب الاقطاب 
الڈی قدمہ علىی رقبة کل ول ی ل تعا ىی وعلىی رقبة ان العرف وھن 
کان مثله ؟ ..۔. 


ذو لہ ولو قبسل إن العارف بعد کا اے لا بنسب الخ 
(ص ہ۹ۃ 


,لت : اکثر الولیاء الکرام والعزفام العظام حی سیسدنا 
لہ رت نظم لی اللہ تعا ی عنه بنسبوان إل یىی مذھہب ءعمن بعسد 
کام گنا فلیس ھسذا انکار؟ لبدبھی البعن بدالنہ . نعم 
قد تحقی .ان بعضس الأولیاء ترك ھنم الذاہب العروفة والععذھب 
عا أعلمهم اللہ تعا ی کالأقلن من أھل الحدیث والفقھاء وھو مصدر 
کت <" يان: الصروقۃ 7 مذھب لە“ وذا لایستلزم أن یکوت کل 
نارف کی کھا أن ذلك لایستلزم أن یکون کل حدث وکل فقيه 
7 ھذا عو الڑڈی اعنرف پھ العترض فما بعد بقوله : 
ا سں عرفاء السندف والحند وعا ورام اللٹھر وو ذلك مما لا 
حرف بے مذھب لضره* وصلوا إ ی اللہ مبحانہ تم بفقه 
اننام یی حنیفة) انتھی 
رتال خانھمنۓة ا حدثن ف ”العقود“ : (ولقد جع آبوعر ن 
عبسد لہ جاعات ۔ من العلاء عاہوا علىی مالك صاحب الٰذھب 
باشباہ ا مذہبے ؛ وعل الشاقعی . حم قال : اوقد :رآ الق مالکا 
ااشافعی ما قالو١)‏ انتھی . وقال فنبھا أبضاً (ولا بغٹر ا وقع 
٭ انشحوں “ المسوب للٍمام الغزال من تعیبر الإمام آں حنیففة > 
ذلك من قائله مزلة عق الصواب عظیسےة وھفوة حائدة عرل 
ال یقة الساقیمة تقشعر متھا ال لود وتمجھا السماع وتأباہا النغوس 


ای 3 ے۴ 
ونٹر مھا الطباع قال : وائنھسا قلت النسوب لالٍمام القزالی لن 
ھذا الکتاب لم رو پالسند المتصل للیه ولا قراء رجل علىی رجل 
وھکذا الب فیحتمل أن للك اللفاظ الشنیع-ة اخنلقت علیہ ؛ رعل 
نقدو صدورھا عنه فسمعث جاعة من مشائح الشامبن ۔نقلون عن 
من اعیان ا حققن ق عصرہ الشیخ الإمام علاء ادن البەغارء 
احں اواب الشیخ سعسد الد التفتازانی رجھم اللہ تعا لی ےج کان 
بعظم الغزالی غایة النعظم ولا سجسر آحسد حضرتہ أن بقول ” قال 
ننرالی “ پل ٭ قال الإمام الغزا ی “ ونحو ذلك مما بدل علىی تعظیمه 
نقبل لہ : آلم تر ما صدر عنےه فی حق الإمام أىی حنیفة قال : 

سدر منہ ذلك من الشباب حن سلطان ا وی والعصبیة عليه قبل 
ب:سلك ویتادب ویتخلق اعلاق السادة الصوفیة ویئرك الرعونات 
رحظوظ النفس ء فلا تحلق بأخحسلاق القوم وانسلخ من الاخلاق 
' عیف . وتھىی بالصفات العلوے ؛ وسلك الناھج السویة ؛ رجع 
عن ھذە الأٌلفاظ اردیق ؛ وطمس ما فقى نسختے وعرف الحق 
أاھله ؛ وتعذر عليہ طمس ما ف ہبقیےة النسخ لانتشارھا . ولا 
صنف کتاب ” الاحیاء “ بعسسد ذلك عظم الإمائم آبا حنبفة غایة 
اانعظص وذکر یف مواضع منہ جلا می فضائله ء ولو عرض عليه 
کلام ” المنخول “ بسد رجوعہ عل الأخلاق المذمومة لتسرأ منہ 
واستغفر اللہ تعا لی ء والتائب من الذنب کن لا ذنب لە) انتھی 
کلام خانة الحدٹن . ئم قال : (ومعث الاستاذ العارف ذا الحوال 
لسنیة والأفعال الرضیة والطریقسة السنیة الشیخ شاھعین ئن عید اللہ 


۲ 3 ۹9۹۹۷۹۷ 


یذ کر ھحو ما ذکرہ الشیخ علاء الدہن الیخاری وبقررہ) انتھی 
کلام ” العقود “ . 

وھذا ما قال اآھل الحر ممن.الشر یفن من العلیا۔ 
ق رد من قطع بالا ٴفضاےة 3 

قد طالعنا الرسالة الواردة عن نواحی ” اند “ 

المعضمن للبحث مع الأئھمتة فی ال جزم بتفضبل أی بکر 

علی عمر رغضی ايل تھا می عنھما ٦‏ وتأملنا یق مبانبھا 

ااواقفة علل غر اأصل ؛ وتتبعنا النظر فی هەەانیھا لم 

تدتمل على قول فصل ء فنالفینا فبھا من الحلل والفساد 

7 الرأي والاعتقاد ما شہد بابتداع مؤامفھا 3 وخروحھ 

عن الإ ْة الٹہو ی4 وإتباعھا ؛ وئینْ آنہ مستفر ق ظرر ف 

ال فض والاعتزال والتشیع + وقاطن ی مساکن البدعة 

ورباعھاء وجاء فیھا جج ا" مج ھا ق قواعد الشرع ۲ 

ان الإشتغال بتتبع ذلك من الفضول وتضییع الوقت ء 

واللاعتناء ُ4 اعتناء الابعداع امو جب ااہمقت لمر فنا لہ 

عنان للعنایة وأوضحنا ما ارتکبہ من الضلالة والغوایقة 

مم أن مثل ھذا عند آئھُة السة نما عل من الدِن 

بالضرورة ؛ لا سیا وقسد قام پل الأمر الخ الصالح 


المبارك الناصح أبو عبسد اللہ محمسد حبات السنديی م 
المدنی و رد تلك الرسالة فی ”رسالق “ لە على حدةء 
فقد طالعناہا با ممھا ء ورأینا فیھا من الفوائد المجیبےة 
والأمحاث المفیدة الغریبسة ما رد کید ذلك التبدع فق 
حر + وأضرق ضلالتہ یق عرہ) انتھی ۔ 
فیسذه حجحة عظيمة من علاء ” الدینة “ و ” کے“ شرفھا 
اللہ تعا لی وقد اعترف المترض بأن ” قول اہل الدینة عندہ حجة 
عل أن اامرض من استقر فی ظرف الرفض والاإعتزال 
والتشیع ء ومن ابتدع البدعة واطمأن بالبدع ۔ 


معکرہ 


وقد تمت هھنا تعالیقنا المسماة و ڈئے ذہابات الدرا سات۔ 
عن الذاقت الا ربعة ااحاسیاث | وا۔انمسد لل تعا لی عل 
ذالک ؛ وصلل اللہ تعالی وسل علىی سیدنا محمد وآلہ وحبے أحمِن 
وا" حول ولا قوة إلا باللہ ااعلی العظم : 


مم الکتابس وا مد نہ آولآ وآخحر 


ین0ہأم یہو ب٘ مممكنھ ین 


ٰ السادسة 
پالکلام علی قولےه 2 وما 


قل عسن آأئی حنیفة فقول 


ا 
ٰ 
چ 
ا 


5 ٹ۱ من اتباعه ٠‏ 


لرد عل دعوی المصنف 
باجماع الأمة علی أن القیاس 
کالمیتة 

آم نقل عن مالك مق 
اقب القیاس عسلىی خر 
الواحد فئی ثبوت ھذا عنه 


کم مندڑجدمب مو ھومومسےرے 


٠‏ ُٴَ 
بی 


اشی 
الانتقاد عل ڈو لہ فان 


> چھ 
مممووومووموومممومممممومممھچھ 
فھرس ما فی ااجزع الشاقی من 
(ذب ذہابات الدراسات عن 


ھن 





منہ تق ألف موضع لاشتواء 
العلة “ 

وا ذکر اعترضش مق 
الضرق بن آحاد 
“ الصحیحن َ وآحاد 
غرضا فلا اصل لے 
عند عالك 

الکلام عل قوله : “مٰ 
یبق غم إلا القول ب ان 
تمرم القیاس تھا ہوق 
حق ا حتہد دون القلد “ 
القلد لامجوز ل٭ أن یقیس 
ستلفا 


ضقح4 


صفحة 


ان ذلكث القیاس الڈی یلزم 
فیہ ترک ا حدیث من کل 
وجه 

الکلام علی قوله : ”وکاٴنك 
آنفاً قد أنفت فما سبق عن 
حجیة القیاس الخ 

الَائل بی حجية المَیاس درق 
الصوفیة ون مل الحدبثٹ 
لیس الاہعضهم 

ثیت بالتوار عسن جمع 
بالقیاس عند عدم النص 
إن الإاغضاع وقع عصل 
امتناع ا حروج عسن 
الملذامب الاربعة 


منکرو القیاس منکرو اماعبن 


القول ہنی ااقیاس وحرمتہ 
قول الظاہر یة الحامدة وقول 
اندوارج والرافض-ة 

الفرق بین جلی القیاس 


< 


ے>‫ 


وخفیہ منحوث العترض 
مذھب چسدید منحوت 
من المعترض 
المرض ارتکب ھذا 
القیاس حراماً 
الکلام صلىل قوله : ” إنه 
مر ہاب دلائلے القضیة 
الإنھاعیة دون القیاس “ 
رواٹ التقلید للمجتہھہد 
المطلق على ااعامی وعلى العالم 
الخر المجتھد مجمع عليه 
الأئمة الاربعة می رؤژساء 
مل الکشف وکبرائھم ؛ 
والقیاسات الی صدرث 
عٹھسم لیت بادنی شاناً 
من مقالات ان العرفی 
وأمثاله ۱ ۱ 
قال صلر الثریع-ة : 
” إن امام العرفاء حجة 
ف حقھم فقسط لا فق 





ْ ۳ غبز م 

اع ی قوہم ہلزوم التقلید 
الطلق 

ا ذلك القیاس انحرم 

اُباللاماع 

ُقول العترض : ” فھوتارك 


یقن من قول رسول الله 
اصل 'الل عليد وسغ * الخ 
حل نظر 

الکلام عل قوله : ” وذلك 
لان الڈکل لاعنع السھل 
الم “ الخ 

نیل المعترض من معاویہة 
رضی الله عنه 

لادلالة لسے۔دیٹث مسلم علی 
ان ان عباس آوصل ال ی 

معاو 7 أن النی صلى الله 
علبے وسام دعا 

وجوز أنه لم یعام ان استجابة 
دعاله صللى اللہ عليه وسلم 


(‌١ 


"‌٢١ 


۳٣۳ 


۳ 


٣۳٣ 


٤ 


صىحة 


یفترض فورا 
ومعاویۂ من ا غحتھسدن 
مو ۱ ۱ 
ق یئ معاوبة ھذا موافق 
سبدتنا فاطمة الازھراء 
إن رای معاویة ھذا طابق 
آراء سادائنا أی بکر وحمر 
وغر ہا رصی الله تعایل 
عنھم 
تا ى3 صنیم معاویة ف 
هذا الباب بصنیع عصسسلی 


رضی اللہ عنه وغضرہ من 
الصحابة 

دراج صاحب ”٭الدراسات “ 
شظ ٭ با “ فق 


حدیٹ رسول اللہ صلی اللہ 
علیے وسلى من عند نفسه 
الإمام النووی أدرج حدیٹث 
” لااأشبم اللہ بطدے “ 


فی ترحة “” باب من سبهہ 


۸۸ 


۸) 


‌۹ 


۲۲٢ 


۲ 


صمفحهة 


النبی صلی اللہ عليه وسلم 
ودعا عليه ولیس ہو الہ“ 
لذلك کان لە أجرا وزکاۃ“ 
ومجوز أن یکوت مذا 
مق الاُلفاظ ای جرت عل 
ألسنتھم بطربق العادةۃ من 
غر أن یقصدوا معانیھا 
م بدل اسحدیث عصلی أن 
معاویة قسد توقف عن 
الاجایة الفوریتے مع الملم 
بأُنھا می الفروضے لیس 
الا 
ا الالتقاد علىی قولہ : ”لاظھور 
أمرہ عسلىی اہل الإسلام 
قاطرة “ 
الکلام على قوله: ”فن 
نت ہضیکوت-۔ آتہ ان 
صلى اللہ عليہ وسام سم 
الغناء ہدف مثٹلا “ 


۲۲ 


۲۳ 


۲۳ 


٤۰ 


۲٥۰ 


عل حرمة الغناء 

القول پتأخیر المائع مبنی 
علیىٰ حدیثٹ (نسا اجتمع 
ا لال والحرام للاوقد 
غلب الحرام اخلال ) 

قد عرف اختلاف الەرفاء 
کالعلماء تق جواز السماع 
سرد آقوال الصوفیة ف 


ماع 


یلزہہ أن یقول إن القول 
بتجر عم للغناءہ لیس مخطأ 
الیته 

الکلام علىحدیث اسب الیدن 
القول بعدم فساد الصلاۃ 
باجابة امصلى لہ صلىی اللہ 
عليه وسل فیھا مطلق؟ً 
خروج عن الٰذاھبپب 
الار بعة 


دم عل الوچوہ الثلاثة 
|. ذکرھسا العترقی 
بات دعراہ 
تقاد عل القیاس الذي 
فُلام علیل فساد الصلاةۃ 
صلاة عليه صلى الله عليه 
4 
غ القفرآت کا محرج عءن 
رآنیة ہقصد الدعاء والثٹناء 
ذلك الصلاۃ علايه صلىل 
عليه وسلىم محرج عن 
پ صلاة بقصد ا جمواب 
بویة آي حنیفة النی صلی 
علیہ وسلم فی اللنام 
السژال والجواب یمسئلة 
جوب سجدة السپهو ھلی 
ن صلی علىی النی صلی 
عليه وس ق القعدة 


صفحۂ 


۲۹ 


۳٢ 


۳۱ 


کے 
الآر یل ۳ 
1 من۔واجب خارحالصلاة 
پفسدھا إذا وجہد ف 
داخولھا )۳۲ 


الوجرب والاصتنان ف 

حعل مععن من الصلاة 
لایدل علىی الشروعیة فق 
صل آخمر ولاعی عدم 
فساد الصلاة 

مسثلة فرضیة الصلاةۃ عمیل 
النی صلی اللہ عليه وسلم 

القول ہوجوب الصلاة 
عليهہ صلی اللہ عليه وصلم 
عل الصلىی إذا سم اسمه 
الشریفت آو قرأہ فیھا 
لابساعدہ دلیل عقل ولا 
نقل 

بسط الذاھب فق مسثلة 
وجوب الصلاۃ عل النی_ 
صلی الہ عليه وسا 


۳۲۳ 


۳۲ 


۳ 


۳٣ 


صضصھحهة 


النقد عل قوله “اوس 
مند وباتھا “ الؤکدۃة عند 
غرہ 2 الخ 

الکلام على قولہ : ” ومعنی 
ال جحواب فیە لایوجد بأزید 
من تفرع وجوبہ علی قول 
الذا کرلا مہ صلى اللہ عليه 
زتل* 

الإانتقاد عل قیاس اللعترض 
فی هذا الباب 

الکلام على قوله : لذظ 
احادیىے ااورجبة للصلاۃ 
عندذ ذکر ١آ‏ بمهہ صلی الله 
عليه وسل یدل علىی إمجابھا 
ہالذکر وظاھر داك الفور“ 
إثبات المعترض الوجوب 
الفوری ی الصلاة بالقیاس 
پیان فساد قیاس اللمرض 
الکلام على قولہ : ”نئان 
لفظ الاحادیث (مى ذکرت 


۳٤ 


۳۹ 


۳٣ 
رس‎ 


سچٰہسسوو جب 


عندہ ) عام 2 ٴ 
لفظة ”من “ عام ھم , 
الأشخ اص مطلق فء' 
الأحّ ال و الامکنة: 
والأزمان 

القول الصلاق: 
عليهہ صل اللہ عليه وسلم 
فی الصلاةۃ مطلقاٗ خروج 
عن اللذامب ال ربعة 

ا حدیث و اللاجاع قاما علی 
ان العموم ق ھلہه 
الاحادیث لیس مراد 
قول العرض تا عارج 
عن أقوال العلیاء 

تھا ثیت اللفظ الام ف 
الصلاةۃ عليه صلى اللہ عليه 
وسام کكذلك ثبت الافظ 
العام یق تشمیت العاطس 
و رد السلام 


ما او د“ 


ِوجوب 


اللعرض من 


ےه اافساهہ ہجواب 
طس ف ااصلاةۃ ہو 
د رأی 

م علی منع الصلا 
لی النی صلى اللہ عليه 
سلر یق حسال اطم 
إثبات ذلث بالا ثار 
باے الصلاة عل من 
ٗ‌ اه صلى الله عليه 
سلم من الحطیب وغیرہ 
رآیناہة فی کتاب معزواً 
( عالم معتد بہ 

؛ المعلوم أن محرد قول 
سحان حجة عندنا إذا 
5 المرفوع مقدمة علىی 
یاس 

پور الصحابة عسلى آأن 
اه تعا ی : ” واذاقریٗ 
رآن فاستمعوا لە وأنصتو |“ 
ای اسیاع الو “ 


بے فحة 


اھ 


لھ 


۲ 


تھ 


٣ 


61 


الہمجب من قیاس العترض 
یق مقاہلة أقوال الصحابة 

العترضص من قال بعصمة 
سیدنا علی رضی الله عنه 
ا حنفیة اسٹثٹنوا عن مسآألة 
منع الصلاۃ مسا إذا قر؟ 
انخطیب آیة ”“ صلوا عليه 
وسلموا تسلیا “ 

لا أعرف من مرادہ ببعض 
ا منجاسر بن 

تصحیف المعترضصض فق نقل 
الحدیبٹ * 

الکلام علىی قوله : ” فاإن 
اللرء بعے۔ أھلیة العمل 
بالحدیث “ الخ 

فیا مجب العمل فوراً وفیا 
دعوی العترض أنہ مجچتہد 
یف بعضس الال منظور 
فیھا 


بات ۳ 


٣ 


٣ 


٤ 


٤ 


“٤ 


٤٥ 


٤ة‎ 


ئ3 


صلفحة 


الکلام علی حدیث ان رواحة 
الذی استدل کے ناش 
ف وجوب العمل بالحدیث 
فور 

الکلام على قولہ : ” ئیقنن 
ان من ترك العمل بالحدیثے 
لعدم اعد امام رہ“ الخ 


٤ك‎ 


"۸ 


الساسےة 
الکلام عل قوله :۱× جب 
رك قول مائة إمام مثلاً 
إذا کان خالفا بپاحےدٹث 


الصحیح 2 

إِن ھذھ ا[کالمة کلمة حق 
أربد بھا باطل 

قولاے : ” وجدنا حدبثاً 


خالفے الا الارہسة 
مبی على حض الفرض “ 
9 لک حم اُلحااء الأعلام 


۸ 


+۹ 


ت 


بأنه إذا خالف خر الواحد 
الإحاع یقدم الإماع عليه 
إن إلإماع النقول بطریق 
التواٹر یفید الفرض الاٴعتقادی 
واِتن الاجماع المنقول ہطریق 
الشہرةۃ أو الاحاد یفیسد 
الوجوب دون الفرضیة 
الکلام على قولہ : ” ولا 
عدم أخذھم للحدیث إذا 
بے من حسذاق الفن ۔ 
ے7 علبه بالصحۃة آأو 
بالحسق “ الخ 

إِن السلف إذا ردواحدیث 
جھورل العن و الحال لاجوز 
العمل یں ۱ 
ور جح ما عحل ہبہ اخلفاء 
الراشدون عسلى ما لیس 
كذلك 

قال عاللكف : ٭ إذا جاء 
حدیثان حختلفان , بلغنا أن 


۱ 
۱ 
۱ 
ْ 
ا 
۱ 
۱ 
ا 


لین علا باحےدحا 
پڑے دلال_ة على ان 
ن فما ملا به “ 

ات داؤد : “ إ(ذا 
٠:‏ الخبر ان عنه صلی 
عليه وسل نغار لی ھا 
بهہ أصحابھہ من بعد“ 
إ ماع ەل المدینےة 
م عند الالکبےة عصسلىی 


۱ الو احد والھیواس 
رتو سے ےھ 
فاء الربھة 


رض قائل بأن قول 
ند می الاتھمةۃ الائی 
می اھل البیت قول 
:ہم وآن جماعھم اجماع 
ور 

: العہارات تدل صلی 
ا حدیث قد یئركە العمل 
د السلف له 


كت 


ارھ۔- 


مر 


رھ- 


۰۳ 


۳ 


7 


ج 


الملعرصضص قائل بتقدم احماع 
اھل لادینة واحماع الائمة 
الائی عشر علل خبر ااواحد 
الع حبح 
الکلام علىی قوله : ٴ 
إذا لم باخذ پہ اجلة ااقوم 
منھم بعد بذلاك ععلرولا 
الذب عن صنیع الثم مذی 
لم بدر المعمرضچ محی قول 
الشیخ وی اللہ رہ اللہ تعا لی 
الکلام علی قوله : ” فلو 
رای ما کتسب بعض من 


حی 


ا مءاصرن 5 

الکلام میق قوله : 
فلا وھوشیخ شیخ ہذا 
اللعاصم “ 

وشیخ الشیخ واإن کان 
یدعی آنه عامل با حدیٹ 
لک الکزم صس-لی تھ-هہ 


أن لاغرجءن المذاھمب 


77 فان 


نپ 


صف.-ح4 


ھ 


ار 


۷ھ,۔ 


۸ 


..۹) 


صفحه 


الأرہمےة 

والعجب العجاب أن العترض . 
قسد اعترض ق ھصلدہ 

” لاراسات “ عل مشاٹلہ 
وعلى آہائہ 

القول بوجدان شیخ الٹیخ 
حدیثاً مبی على حسن 
الظن إليه والمعترض یقدح 
علىی من ظن مثل ھذا الظن 
فی الأئمة الأرہعة 

الکلام علی قوله ” هو 
عندنا إن شاء اللہ على بینة 
من ربهہ “ 

الرھ علىی قوله : ” ولیس 
فیھوم من ذکرەہ - یسی 
سقاات تر کا 

روایة حنش تقوت محدبث 
” الصحیحین “ 

الکلام عىلی قوله : 
معارضة ہین ا حدیثن مم 


7 لد 


٭َ‌چ 


5٦ 


5٦ 


نگ 


٣ 


صحت احدھما “ 

کلام علىی قول الٹرمذی 
قف حدیث ان عیاس : 
احعت ال٘مة علىل ترك 
العمل بپەء ونقله عن احمد 
ا حمع بعذر الرض 
آفاد الئرمدی ان عمل العلاء 
عل خلاف ا حدیث الصحیح 
ظاہرا یسٹازم وجود علة 
خقیة قادحة فیه 


وآفاد اأیضا ان لوم عیىی 


وفق الحدیٹ ااضعیف 
یوجب قوة فیے 
وکیف ینکر ھذا من یقول 


ان کل کاشف یصحح 
حدیثاً حم عليه بالوضع 
إ(ن العمل ا ترجح بمسد 
وجود ا مرجح مجعل الحدیث 
وإتن صح ضر معمول ت0 


ویسمی نسخاً اجتھادیاً 


صےمحة 
ا الجمع من المرض 
. قول جدید س 
علل الوجوہ الی 
ھا اللترض ق الجمع 
حدیبی ان عباس 
ب ال مع بن الصلاتعن ٦٦‏ 
عل ما قال فی الوجه 
ای من یع 
سلاتین الممائ:ة واأوقتیة 
تی باب من الکیائر “ 
لی قوله فلا یببی 
د الکراہة أو احرمة 


ءگ؟ۂۂًََ*“ 


م‌ من اذہ عاده 


۷۷ 


قد ادعی ان ہذا 
أقرب وجوہ الحمع 
علی قولە:” وجوابہ 
وم وھم لایقولون 
الخ 

ھذا من باب المفھوع 
سح 


۷ 


۸۸ 


۰۸ 


ا ان 


صفُحہة 
الرد علىی قوله : ” وکتب 
ذاری “ ۳۹ 


یڈھد باطلاق اعتبار الفھوم 
آو [طلاق عدم اعتبارہ 
إن مفھوم ااوافقة معتر 
الامسام العینی من عمسدة 
أصحاب الٛصول والفروع 
فی مذھبنا 

الرد علىی قوله ٭ وا حواب 
ا حقیق بالتحقیق عند مذا 
الفقر “ الخ 

الکلام عسلی. قوالےە 
: * قالحصر عل ھذا 
المعی رجع إل وقوع 
صلاة الفجر والمغرب بضر 
میقاتھا “ الخ 

منع الجمع فی غبر مزدلفة 


۹ 


۹ 


۹ 


۷۱ 


سصےعءع۔-ح2ے 


وعرفة ہو قول ان مسعود 
القلام علی قوله : ” وجه 
البطلان زحهم ھذا آن 
طلوع المجر یق ھذا الیوم مغ 
یکن مایدرکە موم الناس 
استدلال الحنفیےة محدبث 
ان مسعود علىی سنیة الاسفار 
اأحادیث قویة 

عد السیوطی حدرے ”آسفروا 
پالفجر “ من الم ارات 


الکلام على قوله : فاذا 
بج مثل ذلك النص ف 
السقر خص ذلكک من 
ھذا آ ٢‏ 


إن معی ا ٣حمع‏ ق عرفة 
ومزدلفة ہو إخراج إحدی 
الصلاۃ عن وقتھا و یہت 


۷۲ 


۹۷× 


۷۳ 


۷٤ 


۷٤ 


۷٤ 


2 


ھذا المعنی یق ۔ص ا جمع 
فی السفر 

وآھا مع نی الحضر فقد 
قام اتفاق الشافعیة بل یع 
علاء الأمة علىی تُرك العملبہ 
الرد صلی عانقل 
النوری ق حدیبث ا جمع 
آزه * صربح ق ا مع فق 
وقگک احدی الصلاتین “ 
الکلام عل قوله : آ حر الظھر 
حی یدخل وقث العصر “* 
حل اأصابنا لفظ”یدخل “ 


عیل معی 


عن 


بقغربے دخول 


المصر 

قوله : فینبغی ان یکون 
الغرب فق أآول دخول 
العشاء “* مری ہاب قباس 


ڈی علی ماوقع التنازع فيه 
ن الطبر اف لایأتی بالحدبث 


ا لو ضصو ج 


ض بقول ہوجوب 
حم بن ا لحدیث الصحیح 
_دث ااضعیف 

ارن عباس : ” آظنه 
الظھر وعجل العصر 
اللغرب وعجل العشاء“ 
الروایات الى تدل 
ا حمع الصوری 
کٹبر؟ من السائل 
اعلىی أحادبث ااطر انی 
نی شیبة أعلی ۲۰ من 
انی 

'م علىی اہداء الاحتال 
العترض 

الاٌلفاظ الی رواھا 
فق حدیث ان ممحرق 


۰ 
طراب فی اللحدیث 
سو کرت 


غ ےڈ 


۷۷۸ 


۷۰۸ 


۷۸ 


۷۹ 


۷۰۹ 


۸۱ 


کر و سس ہس 
اقوی .7 الشیخن ” 
التزام خزعة الصحیح 
ا حر د لامجعەل حع زیاداته 
حکوماً علیھا بالقبو ول 

حم تعالیق البخاری وما 
آخر جه ق غبرالصحیح ٤‏ 
وما وجد فی مؤلف أٌطاق 
عليه اسم الصحیح آرق 
مؤلف معتر 

غایة مایقال نی آُحادیث 
ان خسزعة وأحادیث 
ال فوداییا لا محر جان 
حدیثاً یعلیانه مو ضوعاً 

إن آحادیث مؤلف معتر 
کاٴحادیث تصانیف ای 
رك ”عادیت۔ اطثر اق ق 
” معاجیمے “ لیست 7 
اموضوعات فیا علا 

‌ بقل اأحد منا ولامنھم 


۸۱۹ 


۸٤ 


۸٤ 


۸5٤ 


پر 


حلنا لفظ ” ا لمع “على ا مع 
الصوريی حبي لایعاررضص 
ألایة القطعیة خر الواحد 

لامجوز عنداحنفیة حخصص 
عام الکتاب حرالواحد 
ولا تقبید مطلقہ 

ولاحله علیلی ا لحاز ب4 


ھ6 


ولامنع عندنا یق تخصیص 
عاع الکتاب و تقبید مطلقه 
بالاجاع مطلقاً 

الکلام علىی قولہ : ” عل 
مجوز عقّد الا جسماع علی 
خلاف اللےدرثے ٴ“ 
المعترض قد عارض نفسه 
قی قوله ھذا ِِ 

المحث ق تفضیل عا, علی 
!اشیخَعن 

قال 7 : من فضایىی علی 
أی بکر رم جلدتہ حد 


م۸ 


۸٦ 


۸٦ 


۸٦ 


۸۷ 


۸۷ 


۸۷ 


٤ 





المفٹری : 
ص_ة الحدیث لاتناق أٗٛ 
یکون متروك الامل کاٴہ 
بکون منسو حا 

الإحاع مقدم صلی 
الاحاد ء والڈحادیٹ؛ 


القطعیة مقدمة علی الاجاع ٢‏ 


خر 


لالساغ لانکار جواز الاجماع! 
صل خلاف ال حدیٹ إذا 
کان آحادا ۱ 
الرد علی ما انتقد ا لعترضی: 
علی الاإمام الر مڈی قول: 
٭ٰ بأخذ بہذا الحسدیث 
اأحد من اھل العلم“ بقولە :: 
”وھذا القول منە غرہب 
٦ 7‏ 

الکلام صلی ردہ ا جمع 
الصوری زمَلڈ صن النووی 
” لأنه ےالف للظام 
عحالفة لا تحتمل “ الخ 


بقو لہ : 


کلام عل قولہ : کیف 
لق عليه آنه لم یعمل 
ہہ أحد من العلےاء “ 
مام ار مذی من النقاد 
فاظ الأٌثبات 
بن بعتمد صلی قولھم 
ختلاف ق مذھب احمد 


ااثمّمات 


جواز الجمع بعذراللرض 
سه 

للام عیل قو له : 
حدبث یىی ہخکتابه لیس 


مغ بؤول اصلا وعمل 


وہ فان 


وت 
اھمرہ 
سن ادعی ان بەعضص 
حادیث الی یق ” سنن 
مذی ” سری ھصذن 


ندبئن قد اجتمعت الامة 
سلی رك العمل بظاھر ہ 


مذی صدوق بت ثقة 


۹۹ 


۲ 


۹۳ 


حجة عنسسد ح٘رع احدثٹین 
و الفْۃھاء 

الکلام علل قوله : ”٭ برید 
إت دفع الحرج بعتمد علی 
وجودہ “ 

إن الةول مجواز الجمع وقتاق 
لحضر بناء علی دفع ا حرج 
أی حرج کان خارج عن 
المٰذاہب الأر بعة 

کلام الرمذی صریح یی 
ان نسبة ھہذا القول آ ‏ ىی 
سیدنا الباقر واہنےه غمر 
رو 
الکلام علل قوله : ”٭ وۂن 
لم حمل جواز, ا لجمع ق 
ا حضر علی ادئیق حاجۃة 
واتْذہ مذھباً مق غرم 20 
رأساً الإمام الصادق “ 
بسط الکلام مل قلےه 


ومذھب واحےه منھم 


۳ 


۳ 


۹۳ 


۹٤ 


ای 


صفءحہ 2ا 
یعٔی - أھل البیت ۔ مذھب باجاع 
باقيھم ۹٤‏ قدثبت فی آلوف من المسائل 
الرد علی قولے : ”فلا مخالممة الصحابة ومن بعدھم 
اماع مخالفة اھل البیت“ ۹۷ بالحلیفة ااراہم وبواحسد 


“٠ 


الانتقاد المشبع علىی قولہ : 
” بل السق عتدا أن 
ما اع عليه أھل البیت 
و أھل ال مدینة المشرفة فعليه 
الاعماد کل الاعماد “ 
لابنعقد الإماع بأھل البیت 
وحدھم إلاعند الزیدیےة 
والامامیة 

إ(ن مھدی آخمر الزمان هو 
الإمام الثانی عشر عضسد 
الرافضة وعند الممترض 
یلزم علیى المعرض عصہلی 
هھذا أن بقول إن الاحادیث 
الظنیة لامجوز العمل بھا الا 
اذا مغ وخ قول واحد منھم 
اماع احلفاء الأربعة لیس 


سے 


من ابليہ وبواحد من بعدہم 
سن الاھ2 الاکی'۔ ۔عٹر 

إِن سیدنا عیسی عليه السلام 
یتفق رأیه مع رأی أفیحنیفة 
أبوحیفسة من أآکار 
الکاشفن العازفنن ۱ 

وھو من رأی اللہ سبحانه 
یق النام ورأی رسول اللہ 
صلی اللهعلیەوسلم یقظة وەنامآ 
ماذا رید العترض مسےن 
مل البیت ۶ 

ما هو المراد مسن اجاع 
اأمل المسدیئ'ة ؟ وبیان 
ال" ختلاف الذی وتع بن 
ا مالکیة یق ھذا الباب 

”ما مراد المعترض دٹھنا 


۴۴ 


المدینة 

ڈاسثال مت الکتاب 
السنة أو .الا جےاع قام 
أن اجاع آھل البیت 
اع أھل المدہنة ععنامم| 
ں أراد المعترض حجة 


ع اأُھمل الہد ئ4 وحدہهہ 


2 جة 
طراب کلام المعرض قی 
ىة الاجاع 


لام علی قوله 2 رعندی 
مالک أذ محدیث 


مع ھذا من غبر عذر 


اب مالك 
لہ شر یف من مالك 
ال الحنفیة 


الاعتراض الذڈی اوردہ 
برض على الرمذی 


ِطح ۔ 


نی 


کی 


پای 


اک 


ری 


*َ۷۸ 


الکلام علی قوله : ”ویصاح 
ھذا لسحےدیث أن یکون 
متمسکا لسید التمة کاھم “ 
الخ 

لا خی ماق هہذا الکلام 
مرن سوہ الآدب ا یىی سیدتنا 
فاطمے٤ة‏ واس حمسة الطظاھرة 
من آباءہ 

ماذکر ہا معئررض من مذھب 
جعفر لابصح عنه 

ولو قلنا بثبوته عنه وثبوت 
ما سس ا لعترض فما قبل 
لقضی عل 
أقواله ف ا مع ولضاع 
سعيه قف ہذا الباب ؛ 
حبط عصل العرض ف 
الچمےع بن الصلوات 
الملغروضات مد8 مگخمرہ 
ان أحادیث الحمع مق ہاب 
اأُخہار الآحاد 


من الکایدن 


۱١"۸م‎ 


,۸م۸"َ۹۱( 


م۸" 


(۹ 


کی 


الر د علی انتقاد المعٰرض 
قول الرمذی : ٭“ انا کان 
ہذا تی آول الامر مم نسخ 


بعدہ 


الاماع قےد یکون دلیلا 


للئسخ ۲۷ 
الررمذی من العلاء العار فن 
بالناسخ والمنسوخ وم 
کبر اٹھم وساداتھهم ۲ 
الکلام علىی قولہ : ” علی 
آزےە اذا لم مکن ا ٣جےمع‏ 
عندنا لایمقدم على النسخ 
مالم یوجد نص من الشارع “ ٣٢١‏ 
بعرف الناسخ بنصه صل اللہ 
عليه وسل و بضبط تأخر الناسخ 
والاجاع عل آزہ اسخ ۱٢١‏ 
قول الصحاق إنہ ناسخ 
پفید معر فة الناسخ ۲ 


استنکاف المعترض من ان 


یکون من الحنفیة آومن 


جا 


الشافعیة وا مالكیة و الحتبلیة' 
ما معنی قول الزھری :۔ 
”وکانت رعمۃ ٭ 

حط ا لمعغرض عەلى الرمذی 
ماحتکم أحسد ءن العلاء 
حدیث وجوب قتل ااشارب 
ی الرابعة لااعتقساداً ولا 
علكً 

الامسام اثرمصسذی من 
ال_کاشفن اعظم کات من 
ان سرک والشعراوی 


صحث ما یتعلق بالدر 
الثامنےة 

الکلام عسلی قولہہ 

*”فاذا سمعت فی الاجماع ما لم 

بقرع معكث ” الخ 

جواز الأخذ بقول عسالٔ 

غمر جتھد مقید ع (ذا مغ 


یکن فاسقاً 


۔دیٹ لی 
اع بدل علی آن 
سدبثٹ الظی مٹروك 
2 ۷ 


دم علل قولەه: ” ھذا 
ی لا فق حجبة 
باع “ ض۷۳ 
ان اضطراب کلام 
رض فی حجیة الاجاع 
وط“ آ۸‌َ۱" 
رف لابشترط ف اجاع 
البیت واجےاع امل 
دبنة ھ_ذہ الڈرائط 
4۱ ۸" 
لا بان تقدم الاإجاع 
) لاراء الرجال علی 
:یٹ لیس بصحیح ۹ 
اعجب العجائب آن 


سر هہهنا رد کلای 


و 


ہےح+ 
الإمامعن النووی والسبوطی 
مع ان کایھا من آکار 
الأولیاء الکبار ۱ 
ال خرض بعترف بأاخعصذ 
السبوطی عن النی صلی اللہ 
علہہه وس مشافهھة ۱٣۱‏ 
إعتراف العترضی بأن 
الأاحکام الکشفیة قطعیة - ۱۳۲١‏ 
الرد علی قولہ : ”٭ إن کل 
ما آقم من الدلائل لی 
ان لاجۓاع الأمة تأثرا؟ یق 
امجاب القطع فنظور فیه “ ۱۳۲١‏ 
قدح ا لعترض ف افضلیة _ 
الشیخن علىی علی ۳ 
من پا بعن 'احل-فاء 
الأربعة ف الفضیلة فھو 
فضول ۳۳ 
بت إ[جماع الصحابة 
والك۔ابعن صلی افضلیة 
الشیخیق ۳" 


صفحة 


قد تواتر عن على : أن خر 
هذہ الأمة أبوبکر معمر 
مى‌فضل علباًعلی الشیخن فقد 
خرج من زھرة أھل السنة 
تحخریج حدیث: ” لائجتمع 
می على الضلالة “ 

إِذ أقسل مراتب آسانبد 
أحمد ا لحسن 

إِن من الادلۃ السمعیة علی 
حجیة الإاجےاع اخبسار 
آخناد توای :مٹھا سار 
مشترك 

ما الدلیل للمعترض صلی 
خجیة الاجاعات اذا ٹبعت 
فیھا تلك الشروط 

لابفید ا .-عئرض عوافقة 
الشیخ وی اللہ اھمندی 
مادری ا معغرضصض معبی کلام 
المارف اغمندی 


٤ 


"۳۰ 


بی 


0 "1ّ 


کی 


۷ك 


۹ ۷ 


۷ 


2 
المعترض یأخذ باارأی مع 
اعترافہ بأن ا جم بالر أی 
حرام 
الکلام علىی قوله: ”وا 
وجب التلبيہ لە مھنا أن 
کلام النووی“ الخ 
جواز نسخ ا حدیث بدلالة 
اللاجماع ثاہت بالا جاع 
الد علی قولە : ”٭ ودلالة 
الاجماع عل نسخ ا حدیہثٹ 
من حیث کون 
ناسخاً لاہ اور للقطم “ 
الکلام على قوله : لکونه 
آراء ماعة غمر معصومة “ 
پیان الدلبل 7 ان نفس 
الاجاع لاینسخ به 
القول بقطعیة الاجاع لایناق 


سندہ 


غبر ناش عق ائدلیل 
الشروط. ال۰ی ذکرھا 


مون کافِة ولا" احتیاج 
وط الی احدثھا 
ضس 

بعتقد الگٌشنے حجة 
یلزمه ان بفول 
208ئ) 

شعری ما معی قوله : 


٭ عدم جواز النسخ مق 


م المتأخر” 

مم على قولہ : ”کیف 
إ النجاسر علی الحکم 
:یٹ الشیخن بعلة 
ا : 

؛ الذی ذ کرہ الملئغرض 
أحادیثٹ الشیخن 
سادیث غہھا ا 
د۰ ۱ 

الاجاع الذی خالف 
ثالشیخن 


ث چھر البسملة عار ضه 


"٠ 


"٤ 


ہت 


"٠ۂ‎ 


رہ 


تک و 


ااڈحادیث الأآخےر الکشرة 
الٰدالة ۔عل اسرارھا : 
الکلام علىی قولە : وآمانسخ 
ا حسدیث فلادلالة للاجاع 
عليه اصلاد؟ 

م بلبت آن ان حزم کان 
مجتھداً مطالقا؟ 

الره عصلىی انتقادہ کلام 
اصورق کا 
الکلام عل قطعیة أحادیث 
الصحیحعن 

من العمجب تسلم المترض 
مذا الاحاع والخع بقطع 
صے آحسادیث الشیخن 
وعدم تسليمه الاجاع عل 
امضاع ال صضروج عن 
المذاہب الذُربعة 

الاجاع القیاسی إتھا یتركە 
به العمل بالحدیٹ الصحیح 
الظی وزإن کان من روایة 


اہ 


"٠ 


الشیخن 
الکلام عیىی دخول جیخ 


الحفاظ فی أہل الاجاع ٴ 


أمعاب ” السنن الُربعة “ 
شافعیےة 

مجوز أأن یکون الحدیث 
الصحیح حذوظا عند من 


الکلام علل قوله : ” قلنا 
لیس کل مشائخ الحدیث 
ظاھریة “ 

شذوذ الظاھریة لایضر یق 


حقق الاجاع 

ىقط العصداله بالقعصب 
واأسفه ۱ 
الظامرية اسجے۔۔امدة ومنھهم 
ا حم متحعصمة غمنة 
الا جےاع القی'سی لیس 


مچة عند أظاہر یة 


٥ے-فصح‎ 


۱ 


امت 


میں 


یں 


"٥ك‎ 


"۹ّ 


۷ 


آ0 


وھ 
صفحۂ 

ہاجاع معترم عند الظاھریة ٥٥۹‏ 
اجاع الصحامة حجة عند 
الظاہر پة إلا إذا کان السند 
قباساً 
الکلام علی قولہ : ” ولیس 
کل من بطلق عليه الظاہر یة 
یق ااعسرف من لاخحخرق 
خلافه الا جےاع “ ۱ 
ان حزم ظاھری نلا یقدح 
خلافہ یق الاجماع 


۲٢ 


"۳ 


۳ 
اٰن حزم وان کان من 
ثقاتھم إلا آنه من المفرطن 
ق مذھيه ۳ 


اعتراف العتسرض آن 
اظاھر ية الحامدة خسارجون 
عمن مخرق الاجاع لالہ ٦٦٤١‏ 
تعریف الاجاع ۰" 
لا استحالة عقلاً ولاعادة 
ل أن لایکون ا حدیث 


محفوظاً عند سمحتھدی 


عصر واح_ےد 

الکلام علل قولە : 
مجوز ھنا مع أنھم 
سرت فی اجتاعھم ” 
دعوی أن القیاس الذي 
ہو سند الاجےاع قیاس 
فی مقابلة النص خطاً ظامر 


وکیف 


۲۳٣‏ جج 


او 


"٥ 


الکلام علی قولە : ”وللا فی ۰ 


حقیقة الأمر لیس حدیث 
صح ثبوتہ عز‌رسول اللہ 
صللى اللہ عليه وس إلا 
وقد تشرف عالم من 
علاء الأمة بالعمل بە * 
من ا لمعلوم أنہ مجوز النسخ 
قبل العمل 

تشرف عالم بالعمسل 
لا ینتھہض دلیلاً علی ننی 
الإجماع 

کی یلزم مق القول : 
ان الإماع بدل صل 


0/۷٦ 


٦ 


لکی 


نسخ اخحدیث اتعطل ف 
کلاته ۔الْمٗدسة 

اعتقاد العترض بأنہ: لامخرج 
ا-حدیٹ عن المذاہب الار بعة 
لا محعل عدم العمل به عن 
خ العلاء غبر جالز 
الکلام عل قوله : ” فان 
کان ما اتفق عليه الشیخان 
مثلاًمجب أن یکون الاجاع 
قد نقل لاینا برجال کرجال 
الشیخەن “ 

ھذا الف رق الذی ذکرہەہ 
المعترض اختراع منے لم 
یسبق إلیہ احد من العقلاء 
وھذا الکلام من المعترض 
قلع منہ لإعتبار الاجاعات 
اانقولة فی کتب الحدیث 
و الفقه 

الاچاع على جواز النقل 
عسن الکتب العتمسدة 


٣۲ - 


کے 


۷ 


۷ 


۷ 


۸۷ 


۷ 


ولوبلاسند 


صفحة 


۸ 


عصسل العترض ان بقول ۔ 


بہذا الفرق یف اجاع أھل 
البیت واجاع أھل الدینة 
ارضا 

وعلى المترضی بیان ثبوت 
ہذن الاجاععن بھذا الوجه 
نقل الإاجےاع إلینا کنقل 
السنة ء قد یکون بالتوار 
وقد یکون بالشھرة وقد 
یکون خر الاواحد 
الاجاع' یقدم علی الحدبث 
الظطی إن کان نقسل إلینا 
بالتواتر أو بطریق الشھرة 
وإلا فیقدم علىی ”القیاس 
إن اکثر اجاعات الشریعة 
نقل إلینا بطریق الٹھرة 
القول بآن : الاجاع الذی 
نقل الینا بطریق الشہرة 
ولیس ۔جاله رجال الشیخین 


۸ 


"۸ 


۳۹ 


۹ 


۳۹ 


جح 


لا یقسدم علیىی حدیث 
” الصحیحین صلاف ما 
قال العلاء -َ 

الرد علی قواہ : ”فالاجاعات 
البی تنقل معلقات لیست ما 
ترك بھا الػڈأحادیٹٰ“ 
انذکار المعغرضصض عن کون 


ال اع و امن و 


2ى4 


الکلام عل قولہ :  ”‏ وھو 
یی التحقیق عبارة عن 
أصصاب داؤد “ 

الکلام علی قوله و" وذلك 
لعدم قوظم بالقیاس مطلقاً 
حی ق العله المنصدو صة 
والجلیة “ 

القول بعدم جواز القیاس 


٣ - 


تک 
۴۹ 
ٔ۷" 
ٗ۷۰ 


ا 


١۱۷ ۶/۱گ‎ 


۷۱ 


ی العله الحلیة فقد صدر 
القول بعدم جواز القیاس 
فی العلة الہنصوصة فقمَسد 
صدر عن ان العری 
تصریح السیوطی : باأن 
الاجاع لا بنخرق خلاف 
الظاہر ی4 

اعراف العٰر ض ہن 
الظاحریة ما لایعبأبھم ولا 
پُواخم أُة الحدث والفقه 
ہل الظاہریة فی حکم أھل 
البغی ؟ 

إذا اجتمع أھل قریق علی 
ترك الذان أو الحتنة حل 
اللانتقاد صلی قوله : مع 
نم ما قالوا ہہ منصوص 
من رسول اللہ صلی الله 


علیہ وسم ٗ“ 


۷۱ 


۱۷/۱ 


ا۷۳ 


۱۷۹۴۳ 


۷۳ 


دی 


٥ 


الکلام علیل قولہ : 
خطاأہم لان حیث 
جمودھم عسلى ما ورد 
الحدیثٹ فیہ مع وضوح 
آمر التعدیة یق غبرہ “ 

الکلام عل قوله : ”وإن 
راد ما یعمھم وفرھم“ 


ور 


قد ثیت عن الامام الیخاری 


قق ” چجانعه الصحیح “ 


قیاسات شی 


ای 
البخاری عجتہد لیس من 
ااظاھربےة ولا من أھل 
الاو اھر 

حکایة فتیا البخاری ہثبوت 
ا حرمة بسن صبینن ارتضعا 
شا واخر اجە 9 تا 
بسبب ھہذہ الفتیا ۱ 
کان أبوحفص الکببر اأجل 
علماً وقدوة یف وہ 
کان البخاری وقت اخراجه 


۷۲ 


۷۷ 


ك۱۹۷۹۱۷ 


۱۷۷ 


۷۸ 


کر 


ەن ”٭ بحارا “ ما بلغ مباخاً 
من الحدیٹ ما بلغه بعد 
الإخراج مسا کان عن 
ایں حفغص فقط 

کا وغل تا 

بان سنة میلاد آفی حفص 
وَوَفائةه ۱ 

بیان عام ولادة الیخاری 
و وفاته 

کان البخاری حعن مات 
أہو حفص ان لاٹ 
وعشرن سنة 

ان :ارق۔ِرَعلة انخاریٰ 
سنة عشر ومائتعن 

قال البخاری *؛ صنفت 
کتانی الجامع ی السجد 
ا حرام 

أقام البخاری فی تصنیف 
'لحامم ست عشرة سنة 


و محاور عکكة ھهذم الده 


٥ح-ص‎ 


ص۸۷۰ 


۸ 
نر 


۸٦ 


۹۸۷ 


نکی 


‌'“۴ 


ص--4 
کلھا ‌ّ٤‏ 
قال البخاری : آخرجت 
کتاىی الصحیح من ست 
مائة آلف حدیث ء ول 
حرج فی ھذا الکتاب إلا 


صبح' ومسا ترکہت “ن 


الصحیح اکر ‌ّ‌٤‏ 
ذکر ما جری بسن البخاری 


کان الٰٰڈذھلی یقول : لی 
مجلس إلینا مری ذھب بعد 


ھذا إل محمد ان اسماعیل ۱۹۰ 
قال الذھلی : یسا کنی 
حمسد ن اسماعصل فق 
البلدۃ ۱ اک 
٦ھ‏ تپ و 
البخاری ۹۷ 
لزول البخاری 'خرتنك“ 
ووفاته ۹ّ‌ 


ما وقع مٰ الإمام 


أآی حفقص مع البخاری 
اأخعف نما اقق لے مم 
شیخه الذڈھلی 

عد آو حفص من متجاسرة 
الفقھاء ما لا ينبغی 

الکلام عل قولہ : وأما 
ماب الظواھر فھم أھل 
الحدیث خر ُھل العمل' 
عل الأرفی “ 

إن القیاس انی کیا بقول 
بھ اکثر الفقھاء یقول بە 
اکئر ا حدئعن و العرفاء 
ینکر جزاز القیاس إلا 
الظاهھریة والقسلائل مرف 
الصوفة وا حدٹن 

الرد علی ا طای ق زحمەه: 
* ان أحل الرأای اصاب 
ای حنیفة “ 

الکلام علل قولە : ”والتاویل 


٣٣٢ 


۰ 


النصو سی عل ظواھرھا 
الکلام علی قوله ”فوؤلاء 
لاہبالون ہآراء الر جال إذا 


خالفت الظواھر “ ۲۰ 
القول ہأن الظاہر کالنص 
الناطق قول خٹرع ۲۱ 
الانتقاد علی اسصدلال 
الظاہر کالنص ۲۱ 
حث ما یتعلق بالدراےة 
الماشرة 
الکلام علىی قولە: ”وذ کر 


الشیخ ان مسا روباہ او 
أآحدضا فھوٴ مقطوع 


بصحته ۲۰۳ 
إِن کلام الہخاری ڈ3: 
جامعه“ بشعر إلی اختیان 
ما قال النووی ٢‏ 


اللانٹقاد عل دعوی ا٭ لزم 


ہس-.۔ 


صفح4 


ل٦‏ الآأمر ن إما عندم 
۱ ٔ“ الخ 

لام علی قولہ 2 
7 العمل والإاجاع علىی 
جو ہب-ەہ معلول باللاجاع 
لی الصحة “ 

نسام ان الاجاع علىی 
جوب قبول العمل معاول 
لاجاع علىی ا(صحة 
لاجاع علىی وجوب العمل 
والقبول بأحبادیثٹ غر 


> “ 79 


الصحبحٍن ٍ2 
اَرضا 

١دث‏ !لحسن آبضًا 
مقبول العمل من الأمة 

لا یلزم من اجاع الڈمة 
عل العمل الاجاع 
القطع 

لو کان دلیسل العترضص 
مجمبع مقسدماته ساڈماآ 


ناج 


لی 


۲۰ 


5ود فان 3 


۲۲۲٦ 


۲۲٦ 


۲۲۲۷ 


۲۰۱۷ 


۲ 


2 
صفحة 
تید للقطع بصحة عاف 
” الصحیحن“ لکان مفیداً 
لاقطع رر مافق اأحدھا؛ 
فطل قوغم بعر جیح 
اُحد ”٭الصحیحن ”“ علی 
الاُحر و و نقسیمھم 


العمحیح إلی سبعة أقسام 


هدرا ۲۲۸ 
ااکلام عل قولہ : ”وٰلقطع 
ھا مححتصسل من اللاجاع 
عل الصحۃ “ ۲۸ 
کیف ا ٣حمع‏ بعن قول 
ان الصلاح ۲۲۲۰۹ 


الکلام على انتقاد المعرض 
قول الحافظ ان حجر 
٭إلا أن ھہذا حختص عا 
یع انتجاذب بن 
مدلوله “ ۲۳٣۰‏ 
کیف خنی ھذا الأمر 
اللی علیى العترضن الما ل 


الدتی ! 
الکلام علىی أن ما انتقسد 
علی۔۔۔ھ 


من اح اد بث 


"6 
ہل ھو 


٤٠ "٣ 
عیو چون‎ 
مستٹثی عن الصحیح وما‎ 
محب به العمل من غر‎ 


نظر ووقفة آم لٴ 


صفحه 


۲۳۲۱۹١ 


حل م اورد احافظط ق 


تد ےم 


تھے 
ام 


الا شکال 
اارد علی قوله : ”بل ہو 
ما اجتمع عليه الامة “ 


اعتراف المعسترض بأن 


ح‌ الہ -. 1 “ 


مر 


ان حزم من الظاہر بس4 
ا حامدة کداؤد 

کان المغرض من بقول 
مجواز حمیع المعازف والملامی 
وباستنانھا مطلقاً 

ذکر بعض فضاخ العرض 
یىی هذا الباب 


۲۳۲ 


۲۳۲ 


۲۴۳ 


۲۳۳۴۳ 


"۲۳۲۴۳ 


۱ ج 


الکلام عسلى قولےه : 
فجمیع ما اق الکتابعن 
مجب العمل بە ؟ 

الکلام عق قولہ: ال مد 
مٹھما لم بنژزل عن أعلىی 
درجات الصح “ 

لیس فی الذائنملد التلی 
بالقبول فلا أُرجحیة فیه 
الکلام عل قوله: 
آنه ی اعل درجات 
الص یح ” 

اللانتقاد عل قولە: ” حی 
حم التقنون حکا کلب۔۔آ 
ان کل ما ضعف منجے 
أحادیٹوا فھو می عل 
ا اوت 


۔‌ ۔ 
فثبت 


ان النتقےد متا تنزل 
درجته عق أعل درجات 
الصءحة 


الکلام على قوله : ”فا 


سے ۳ 


ص-ح4 


"۲۳۰ 


۲۳۰۵ 


"۲۳٥٣ 


۲ 


۲۷ 


۲۲۸ 


اعظم افتضاح من بظن 
من أھل زماننا أن الإنتفاد 
یوجب الوقفة “ 
وجوب رجح قول 
الشبخن علل قول غیرها 
ملق ما لم بدل عليه دای 
ترجبح الحافظ الذھی 
والمسفسلانی قول غبرھم 
عل قو لا 

رد المرض فی ”٭ رسالة لە 
ق‌ عدم جواز نکاح البالغة 
ہلا وی “ قول البخاری 


صفحة 


۲۳۸۰ 


۲۲۸ 


۲۳۹ 


۲۳۲۴۰۹ 


حث ما بتعلق بالدراسة 


الحادة عشرة 


الکلام عل قوله: "الدراسة 


الحادی عشر“ 
لیس ق العااء مغ دای 
مسا واه حسدبٹ غر 


َ اس حیحن یه محسدیٹھا 


۲۳۹ 


صفحه 


یق الصحۂ مطلناً 

الرد على انتفادہ علی الشوخ 
ان اظمام بقوله : رید 
بھذا الکلام الاإنقسداح 
فما نمالات علہے کلمة 
ادن سلفاً وخلفاً " 
- مسا قال ان ام 
ق تصانیف الشافعیےة 
وا حنفیة 

ما قالہ ان امام وائقے 
عليهہ شارحا ٭ التحرر “ 
وعلیى القاری وعبد الحق 
الدھلری وعحمسد اکرم 
النصربوری وہر تحقبق ما 
ہو فول أصحاب المذھب 
القول بعلو ما فبھا علىی ما 
یق أحدھما بعد ال کم بقطع 
الصحة آبھیا حم 

تالپف ٭ الصحیحن “ إغا 
کان بعد الأئُے: الٔربعة 


گی 


گی 


"٠ 


۲٢ 


(۲ 


فکیف ممکن ہم تر جیح 
أحادیٹھم| عسلى أحادیث 
رما تن الم لد ن 
7 معتبر عَْك الاعة ۱ 
دای الأئمة الأربعة اأعلىی 
ثأنا من رأي الہخاری 


ومسكم فیکون ر جیحھم " 


أعلی من ترجیحھ| 

و بنقصسل مسئلة ترجیح 
” الصحبحن “ عن الأُمُة 
الأریعة ولا عن أحاب 
” الصحاح السنة ٭* قطعاً 
قول الحنفیة مؤید ا قال 
رکت ھن الصحیح ای 
الکلام عل قولە: وغرضہ 
من ذلك کا قال الشیخ 
الدملوی ابی ےد مصادمة 
الفقھاء الحنفیة با حدئن 
وجه تعبر الشیخ الدھلوی 


"۳ 


۲۰۳ 


٣ 


۳ 


٤ 


ا حنفمة بالفٹھاء والشافعبة 
با حدٹن بی ھذه السئثله 
ما کانت اللذاھب الَربعة 
فرات ‏ تل عالت 
ْْ‫ الصحیحین وو ارہ 
یکون اثبات روایة کل 
مذہھب ہالحدیث مع قطع 
النظر عن اخراج من 
آخر جہ 

الانتقاد مل دعوی اللعرض 
أن الھب انی فق 
الاغاب على خلاف ما یف 


۳ 


“٠ ۱‏ 
ے عدتنحیس 
ا 


کان البخاریيی مجتھد 
کان مسلم شائعی الذھب 
لیس الوفای . إذا 
کان ا مس اخوذ منےه احد 
الاصول الُربعة من شراثط 
سی ا حم مسئلۃ شرعیة 


آ1 ہے وہ و ا ۲۲" ٠‏ 
(ن فوقیة مرتبة ”الصحیحین 


صمح 


۲٤٤ 


٥ 


"٤ 
او‎ 


٦ 


کی 
لا مجعل المذاعب الملآخوذة 
می الکتاب ‏ والسنة غبر 
مقبولة 
زِن عنیسی علیہ السلام 
ح بعزل من السماء یعمل 
مذھمب أی حنرمة اللإمام 
لیس فما ذکرہ ان ایام 
ابطال مزیية ”الصحیححن“ 
بل هو من قبیل تشریفھم| 
وأداء واجب تعظیمھ| 
لا ابطال 


۰۷ 


۲۰۹ 


۹ 
2001 
”'لصحیحن “ إلا فغما 
وجد فيهہ فرظھا ۱ 
حکم العترض أن روابة 

الاعرانی کروایق علی 
لا دلالة لکون ”الصحیحین “ 
اہی عاب رق اف 
عل ان کل فرد فرد من 
أحادیٹھما أآصح ۱ 


د وجد علیى فضل 


۲٣ 


ہے 


وڈ 
صفحة 

یی حنیفتة على الئلاشۃ 

اجاع م بوجد مشسله ق 

فضل البخاری ومسلہ علی 

غیرڈما 

: شأنا 


اجد نْ حنبل ال 


من البخاری و مسلم ہل 
الأتمة الأربعےة فاضلون 
علیھا 

الکلام على قولہ : 2 حی 
بقول - آأی الطحاوی - 
ما قال آبو حنیفة باطل ” 
لا یفتی إلا بقول الإمام 


الا لضصض×٭ف دلیل 


۲۱ 


لا یلزم من محقق ضعف 
دلیله عند مثل الطحاوی 
حقق ضعفذفه گی نفس 
الأمر 
لاوھن 


۲٢ 
ی الروایات النقولة‎ 
عن آپیحنیفة ا حالفة لظام‎ 
“٤ 


آحاد بث : الیصحیحن 


(ذا أٹیتھا قوله علیہ السلام 
الثابت الاصحیح 

لا سجوز إطلاق اآافظ 
7 سلطان السلاطن “ علی 
آحد سوی الله تعال ی 

إن الائمة الأربعة وبعضا 
من ا حدئن أعلی شاناً من 
الییخاری ومسلم فَ ملعة 
احخدیٹ 

الکلام علىی قوله : مم 
ببق ریب باجماع العلاء ی 
تقدم البخاری علی مسلم 
مم مسلم على أھل عصرہ“ 
الإنتقاد على قوله : ” فلا 
بعرف شرطھ| للا بنصر حھا“ 
ما الدلیل علی عدم جواز 
ماع حم الحافظ الناقسد 
العارف بأأحوا| وعا قرراہ 
من شروطھم| 

تألیف ا حازی کتبا فی 


۲٥۱۲۳ 


۲۰۲۳ 


٥۳ 


۲۰۳۳ 


7 


شروط الا ئُة 

نقسلٴ ما قال ان طاہر 
نی شرط الٹشیخن 

الراد بشرطھا رواتھیا مع 
باق شروط الصحیح قاله 
العسقلانی 

لا یلزم من عدم تصرمحھ 
بشرطھے| أت لا بعرف 
شر طھا 

الإإنتقاد علىی قوله : وخ 
یوجد بالاجاع یق عصر حا 
ولا فیا ہمسد ذلك مثلھما 
فی 77 الفن “ 

من العلوم آن الإمام اُحمد 
ان حنبل ونظائرہ کانوا 
مق المعصاصرن للبخاری 
وھم اأعظم منه ق الفن 
وإمامته بالضرورة 

الم بن فیا بعد عصرما 
لم یوجد مثلھا خر کخر 


ص ح4 


۲٥٤ 


۲٥٤ 


۰٥٥ 


ان صسلان بأن ا ھتھسد 
مفقود من المائة الرابعة 
رسط الکلام علىی الوجوہ 
الْانیة الّی أوردھا اللعرض 
لائبات عدم المساواۃ بعن 
روایتھا وروایة قرھا 
وإن کان علىی شرطمھا 
االکلام على قولە : ”الوجھ 
الڈرل أن الشیخن لا 
بکعفیان فی التصحیح مجرد 
حال الراوی ئی المسدالة 
والاتصال ہل بنظران 
یق حالہ مع من رروی 
من “ 

الکلام علی الوجسه اانانی 
ای ذ کرہ المعترض 
الکلام عل الوجه الثالث 
والرابع 

الکلام عل الوجہ الحامس 


والسادس 


ہے 


ج 


4< 


۲٥٢ 


۲ً 


ہ۲۸ 


۲۰ 


الانتقاد على قوله : ”بل 
رعا یوجد محاسن کَشرة 
7 آسناد فیه متھم کر وان“ 
حاشاللہ ان بورد البخاری 
حدیث المتھم یق صیح“ 
مروان تابعی ء وقیل صحای 
ذکر من روی ھن الکراء 
عن مروان 

قفسد روی البخاری عن 
مروان منفرداً أحادیث 


قال السخاری : 


سس اک 


تنبعت ما سب لل مروان 
من إبذائہ لأھل البیت فام 
بثبہت شی منھا 6" 

قال عروة ٤‏ ” کان مروان 
لا یق حبست* 
الکلام علیىی قوله 7 2 بھد 
الوقوف علیہبه من طریق 
آخحر عندھم ٤‏ 


ہے +۴ 


صفح4 


کش 


کش 
٦‏ 


۲۳٣ 


عحدفٛ 
طریق آخر می غبر [راد 
لھا یق ہوم “ ٦‏ یدفع 
شیئاٗ عن البخ'اری ۲۳ 
أنه ملحد شرر کافر ۲٣۳‏ 
این من اما 
”مواہب سید البٹر “۔ ٢٦۳٣‏ 
الکلام علیىی قوله : تر 
حمل عل ذلك إلزام فَ 
بعنقد شخصاً “ الخ نکی 
مرمی الڑالزام لا محمل علىی 
”الصحیح” ۲٢‏ 
الکلام علیىی فرلە ا ومن 
ھذا العبیل روابة علی 8 
الحسین عن مروان“ ٢٦٢۶.‏ 
جعل روایة زن العابدن 
عن مروان من ھذا القبیل 
الکلام علی قولہ یف حق 


مروان : مع ماله من 
موبقات ال مال وشنائم 
الّفعال "6 

والذی اعتقد انە إن کان 


مس 


مبغضی آله عليه السلام 
فنحن مہ ریئون 

سے ۔ ط5 +٭ 
الحّلام علیىی قزله 2 قعد 
من إ خیرة8 عند٥ہ‏ مروان 
من مشا ٹہ“ _ آی علی 
|۔* آے . 

جک حجحسینں .حم 

وھ ذا الأمر قد انڑته 
الدمی واكن حجر 

سفیان قباس غر صحیح 
انفقوا عسلى تحرم روایة 
الوضوع 

الکلام عیل الووحه السایع 
وھذا ال وجھ السایع لہ بفید 
إل' رجحان حدیٹھما علی 
یٹ غسمرھا وو لی 


"۲ًََ۹۹۰۵ 


کہ 


31٦ 


۲٦ 


۳1۹۷۱٦٦ 


٦٦ 
۲۰۷ 


بنافی !لاساواۃ فی ااصححة 
دعوی الإجاع علم أنە 
لا بوازیھا احد من ااشام 
العظام دعوی غر ‏ -ضحة 
ەن العلوم أن الأحادیث 
الی حاء مہا البخاری یق 
مص:فاتہ غفر 7 الجحامع کی 
کثبر مٹھا مرجوحة 
شروع الکلام فی انتقاد 
الو جہ الٹامن ٤‏ وھو التلبی 
علی آحادیث ”الصدیحہن“ 
اا۔۔۔کلام عل قولہ 

7 فہذا الدلیل علی مزی“ 
الصحیحین ب2 

تلی الأمهة ٠‏ للصحیحن 
م ینقل إلینا بالتوار 

م بعرف أن اجاعھم کان 
علی وجوتب العمصحل مما 
فیا أو علی الےکم بالصحة 
الاصطلاحیتة آ و علىی أنە 


۲۷ 


۰۸ 


۲۲۰۸ 


۰۸ 


۲۰۸ 


سک 

صؤذےحة 
کلاءہ عليه الام قطعاً ۲٦۹‏ 
اافسدر احقق انم اتفقوا 


وھو ا یستازم اڑص<.ة 


فضلا عن الةَطعرة اش 
اللعرض بنکر الإاجسےاع 
وعتج بە ۲۱۹ 
إذا حم الاھر التقن 
العارف بأن ھذا الحدبث 
رجاہا کان تلق الاأمےة 
حاصلا ی رجاله ۲۷ 
إن الامےة اتفقت علیى 
وجوب العمل ہکل ما صح 
ولو لم مخرجه الشیخان ۲۷۰۰ 
الشل ھر 'العقل :رات 
ق العملیات ۲۷۰ 


الاجاع وتلی الّمةۃ کا 
تا عسلی قبول ما یق 
٭ الصحیحین “ ووجوب 
العمل تما فیھما کذلك ثیتا 


عل قبول اخبار الاحاد 
الصحیحة واےنة 


ہما ھی 


وجوب العمل ا فیھا من 
غر توقف ونظر عالاف 


إن المزیة ن 


غەر ہا 

الإاجماع علی الص-ح 4ة 
الإصطلاحیة لا بلزم ٭ن 
الاجماع عصسل یىی وجوب 
العمل ما فیھا 

الکلام عل قولہك: * أالھم 
إلا أن بقال ء م یعھےد 
فی الشریعة الطہرةۃ فرق 
بن وجوب عمل وعمل “ 
اکم بان تلنی الأمےة ھا 
بالقبول توار بے النقل 
دھری غور صہید4 

ان امام وغبرهہ ھن 
ال حنفیة قالوا : أن ما ہو 
عی شرطھ| باإخبار متن 


۲۷۱ 


۲۷۲ 


۲۰۳۳ 


۲۷٤ 


٣ 


تی 

صمُحه 
عارف فپو کروبھا ۲۷ 
الکلام علىی قولہ : ” من 


آن سبقھا علىی غرھا ما 
سبقت بەه الأکامة الالرة 2 
اارد على انتقاد المرض 
دعوی العلام 4 ان مر 
الحاج ى باب التلی 

ان توانر التلی سلفاً وخافاً 
مم بسٹلزم کلام العسلامة 
أن القول بالإجاع علیھا 
خلاف الو اقع 

إن العلاء لیم یتلقوا کل ما 
فی الکتاہین بالقبول 

ان الإجام على وجوب 
العمسسل عضموتھا وعلیى 
تقد مھا علی معارضهیا 
تا 

الکلام علی قوله: ٭ ونقول 
آفاد ذلك ان القول بکون 
الاحادبٹ الی تنکم یق 


۲٤ 


۹۰۰١ 
۲۵ 


۲۵٥ 


۹۲۰۵؟ 


۲۲٦ 


رجاا راجحأ علىی ماف 
غبر ہا عم هَ 

مدعی الشیخ والعسلامة 
آمر ان عدم التلثی لمیع 
ما فیا وأن ما أخرجاہ 
پساوی ما أخرجهہ غٹیرها 
ذا کان بش رطھا-- 

ما آفاد کلام العسلامة ما 
ذکرہ ا مترض 

العروف من عادة ابن اغمام 
آن بنقل یق ” حررہ“ 
ُصول مذھبه الثابنة عن 
عن امامسےه آو الاأصول 
اللاخوذةۃ عن کتب الذحب 
الکلام علیل قولہ : ”٭.ن 
آنہ لا یپوجب بحکم رجحان 
الکل “ 

من قال تح رجحان 
الکل فإتھا قال فیما جاء 
علی شرطھا 


صھفحة 


۲۷٦ 


۲۷۲ 


۲۷۱۷ 


۲۷۰۷۷ 


۲۰ 


۲۷۸ 


ج 


الکلام عىی قوله : 


”وقد 


الحدیثیسة ھ لی أن جرح 
اججارح فی حدبث الکٹابن 
ا پؤر فی فقد القطم 
بالصحة “ 

دعوی الاجاع ھذہ باطلة 
إِنذ الاُدارقطی وغرہ 
ضعفوا مائتعن وعثرة 7 
آحادبث الکتان 

(ِن النسائی فلت جماعة 
أآخرج مم الثیخاف 
جرح کر من الحفاظ 
التقسدعن والم:أآخر تن ف 
ر جالیا ومنھم أحمد وأبوداؤد 
إختلاف البخاری ومسلم 
یق النصحیح 

الکلام علل قوله : * 
أعلی درجات الصحة عند 


أہل الفن ما أخرجاہہا یق 


ان 


۳٣ ‌َ٣چى‎ 


۲۷۸۶ 
۲۰۷۸۵ 


۲۷۸ 


۲۷۰۸ 


۲۵ 


۲۷ 


الصحیحعن . 

اھذا المبٔی غبر مسر عند 
ا حنفيیة إذا وجد حدیث 
سو علی شر طھا 
انسکلام علیىی قولےهە 
موا لان روا سنا 
تعلیل غیرھ| “ 

ہذا کان ال مارح مثلھما فلا 
حل ھٰذا الکلام 

الشیخان لیسا تعصومعن 
من الزلل وا خطاء ۱ 
اعتراف العئرض أن مسلم؟ 
اتی نی ”صحیحہٴ أحادیث 
ضعیفة وأن البخاری آتی 
فی ” جامسے “ أحادبث 
امتھم 

الدارقطی لم بعرف لے 
عصہیته على البخاری ومسلم 
القول بأن الٹیخن قد 
اجتمعا مع الٛأمےة سوی 


۲۷۹ 


۰۶۰ 


۲۸۰ 


۸۶۲۰ 


"۰ 


۰مھ۲۸ 


کرت 


ج 


یر یح 


بد تھا 


اابخاری و :سار 
ضعفھا وکذ؛ بالعکس 

ا خنفیسة یقواون بعسدم 
رجحان غیر النتفےد مما 
فیعما علىی 2 فی غمر ا 
وو جد ہے شر طهیا 

” لان 
نقول عسدم ا جرح مع 
التص حیح من حرج واحد 


ا یپساوی تصدیح الامة 


الکلام عیىی قوله 


وفیھهم الشیخان “ 

ھذا مسا ی غعر المنتقد وأ۔ا 
فتصحیح المة مفقود فیہە 
وإن کان من روایة أحدم| 
فتصحیح الانی آبضاً مفقود 
الکلام علیى قواه : ”ولیس 


۳۲ 


صفحة 


۱ڈ۰۲۸۸ 


۲ٔ" ۸۲ 


۲۷۲ 


۲۳۲۰۲ 


۲۶۳ 


ارح مق کل چارح مما 
یعتی ب٭ کجرح اِن 
الچوزی “ الخ 

وھہذا لا یستلزم ثبوت 
إاجاع الأمة مع الشیخن 
علی القہول 

جرح مشسل الدارقطٰی 
وا حطیب فی الإٴمام آئی حنیفة 
من باب سوج الر جسل 
العصب 

وجرح مثاسھا ق بعض 
رواۃ الین 


ھذا الباب 


لیس من 


ان إقرار الدارقطتی وغرہ 
أن للشیخن عن ذلك 
أجوبة ۱ 

لم بثبت اللإجاع علی قبول 
جم سع ما یق الکتابەن 
فضلاً عن الإجماع على 
ما فیھا 


ص4-<4: 


۳۴,۸۳ 


۲'۳ 


2 


صف۔ح 


لا بقہل طعن السدارقطی 
إذا انفرد بے لا عرف 
٭ن عصہیۃًہ4 

تحاسد الدارقطنی عل 
فی حنیفة 

الکلام عل قوله : ”لان 
ترك العمسسل فی بعض ا 
وقع من أحادیٹھا من وقع 
یقع إلابعارض “ 
الاکسلام علی قرلے : 
٭ ومسبس الحاجة فی العذر 
عن أی حنیفة فی ذك 
اتا یی مو رت 
القیاسات “ اخ 

لا حاجة لٛأی حنیفة لل ی 
هذا العذر ۱ 

وشرط مض القیاس عدم 
اللص ٤‏ فنسبة القیاسات 
ا حالفة بالنص فضول 
کشف العارف السرھندی 


لی حنبفۃ 
اقول الشعراوی محمول علی 
الفرض والتقدر 


ما م یصح عنسد الإمام 
الو صح عند بعض الحدٹین 
بعدہ فلا بعتسد بہ یق 
9 

الإمام آبو حنیفة رجلمن 
رجال اللہ یلتجأ إلیسہ ی 
ا حدیث والفقه 

ماذا جب من الاعتقاد یق 
حق الائمة ؟ والإنتقاد على 
الشعراوی ق ھذا الباب 
القول بکٹرة القیاس یف 
مذھب أں حنیفة دعری 
خلاف الواتم 

قول الشعراوی : لا ىانت 
الادلة متفرقة“ لو صح 
لاستازم کترق المقیاس ق 


٣ 


تق 

صفذحة 

حیع المذامب ٥‏ 
حعث بلوغ ا حےادیٹ 
5 الصحیحن ٤‏ الاامےام 

ابا حنیفة اجس 
اللعترض قد اذعن لآھل 
اانکنثت فا لا محسصل 
الإمام أباحنیفة ٭ن أھل 

الکٹشف نس 
الکلام على قوله : ”وم 
یلزم من ذلك أن لا ہصح 

عند الحفاظ بعد “ )۰۸ 
حم تصحیح الحدیث ف 

ھذ ال؟زمان ۰۰۸ُٔ 
الکلام علی قولە : ٭ وقالوا 
لو کان الحےدیثٹ ضیح 

لصح عند ای حنفة“ ۳۰۹ 

ان من قال بھڈا ؟ ۹ 


إذا تمغسك ابو حنیفة بالسنة 
عٰ احد الآمر ن إما عدم 


رر جو حیّہ 

واحمال عدم بلوغ الحدیث 
آئی حنیفة مرجوح 

من المعسلوم أن الکتب 
الفقھیة لحم یذ کر ففھا إلا 
أقوال الع واو وجدو: 
بلضظ 


خر ے ذکروهە 
التخر یج 

کتب ظاھر ااروایےة قد 
حم ڈبھا آنوال أں حنھ“ 


الہ ۱ 


یی کثاص‌ت عل با و پر جع 


عنھا 

” الیسوط“ عندنا موجود 
ی نان مجلدات 

تفصیل کتب ‏ اہر الروایة 
”الکاق“ سی غر الکاق” 
لا م ال ید 

تفصیل الکتب الاریعة 
الیٰ۔ غیتتھا خسف لة کر 


اُقوال 


(۱۸۱٦ 
لہس‎ 


"|۲۱۱ 


الااءام أی تھے ۰ 


صايیحة 
الذار لا الی رجع عنھا ۳٣٢‏ 
(ن کانت الروایة من غر 
ظاہر ااروایة صرح الشراح 
اُنھا معروکة ۲ 
نترن بنوا اکرھا عسلىی 
ذااھر الروایة ۴۰۲ 
ا فہمهہ اصحاب الات ة 
ٹن کلامھم فھو ححل 
للڑعماد ۰۲ 
وا ذکرہ الشعراوی فٌ 
عےذا اباب خروج عن 
الاجاع ۴۱۲ 
لوکان یق مذھب آئی حنیفة 
قیاسات خارجة عن دائرة 
الحدیث لا آفی بقوله 
الصنادید من اغحٹن ۲۳ 
وکیع کات يیفی بقسول 
آں حنیمة ۴۳ 
اللیثٹ بن سصسد کان علی 
27" حنیفمة ۰۳ 


بی الفطانٰ کان رف ی بقول 
" 

اگ حنشة 

اپ 

١‏ ن الحنقیة ه٭سعر 7 کدام 


و ت0 کلهم اعظم شأنا 
من البخاری ومسلم 
الکلام علیى قولہ: * 
امن أن الاقیسة الغضر 
سر سے ات 
مشحوزة ہہا غالبھا لا پستند 


وخحرج 


كٔ ںی حلیفة ان 


لیس الأقیسة الغبر الجلی-ة 
اغر مستندهہ (ل آی حنمهة 


7 آتی الکبار یق کتبھم ہا 
الکلام علی قولہ: ” فیمٹل 
ھذہ الأقبسة پّرك صحاح 
ال؟حادیث متجاسرا لک 

‌ یعرف یق المذھب مجرد 
قیاس کان علی س_لاف 
_الحدیث وئچجز أئة الذھب 


عن الحواب عنه 


"۳ 
۴۰۰۴۳ 


۳٤ 


۴۱٤ 


“03 


(۴۲۱٦ 


ا 


داب ا ملععرضص ودیلئےە٭ 


ترك الحدیث الصحیح إذا 


وجسد شیا من أھہ 
الکشف خلافه 

الإنتقاد عل قول المعترض: 
١ب‏ بل عصرہ ۔-۔۔ ای 
أں حنیض-ة - لما اجتمع 
التابعوت وجلسوا لم ذ 
الع عنھم ٤‏ 
محث تابعیة اللإەام أںں حنرفة 
3 رصحج إاجےماع الثابعسن 


بعد انقضاء عصر ألیحنیفة 


ال 
سے 


لو أمکن ما قال الممترض 
یق حجیق أں حنیفة لامکن 


ذلك فف حق زن العابدن 
والباقر والصادق 
الکلام علی قولە: *حیث 
إذا حح الحافسظ التأخر 
الواحد بأنه لیس ی 
حدیٹٍ فذلك حکم لان 


نات 


صمیى 


۳33 


۴۲۰۲ 
(۴۲٦۱۰۸ 


۴۰۱۱۹۹ 


شس 


۴٢) دچہ‎ 


حمیع حملة ا حدیبۓ۔ 
القول بعدم ثبوت ا حدیث 
علىی لسان حمیع حاته غبر 
منحصر فقف حم الحافظ 
المتأخر 

الکلام علىی قوله: ٭وھذا 
الفوت لا مخلص آہا حنیفة“ 
الإنظاد علىی قولہ : * 
نی - بعی مالکكا - 
ثبوت ھا صح عن النی 
صلى اللہ عليه وساہ بإخراج 
” الثیخن ”“ 

مستدل مالگ فی ذلك النبی 
الفعل مقسدم عند البعضی 
علىی القول عند التعارض 
قول الدراوردی تی مالك 
کقول الشعراوی 
الکلام علی قوله: ” 


فقاد 


ومن 
آصر عل قول الشافعمی 


من ار اسانین ٤‏ الخ 


۲٣۳ب‎ 


۲۳۰ 


۳٥٢ 


۲۲٦ 
۳٦ 


۳۲۷ 


۳۲۸ 


۳۸ 


-ے 
ا 


کے 1 


الکلام علىی قولہ: ”وھؤلاء 
الائمة فق عصدم بلوغھم 
اعادتے'االوے معن 

م تر قوا الإاجےاع ضلٰ 
ح2 تاكۓ الإحادیٹ “ 

لا یفید خہر ااواحد القطع 
مطلقَاً 

القول بعدم بلوغ أحادیث 
7ااسویی ک6 لن 2 
الذآربمة 7 کان مکنا لکن 
العم ععند اللہ تعا لی 

پل الان لم بثبت الممرض 
روایة من صاحب المذھهمب 
وھی لم تتحقق فیھا روابات 
الحفاظ 

الکلام علىی قولےه : (ما 
ان یکون المَك بذلك 
اللعارضص مل القسلدن 
ا مأآخر ا ا 


البمحث عن الاحےما لات 


۰۹ 


۳۹ 


۳٣ 


ُ‌ 


کشا 


7 


صہ-ے 


ار بعة الی اُداھا المعرضةض 
اواقاع فان 3 
”کا 7 ۴۳۱ 
مجوز أن رجح عتدعم طریق 
حدیث غبر ”الصحبحمن ” 

علی طریقھا ۲۳۱ 
إذا جاز تَسدعم ما اگ 

غ‌بر ہا علی ما فبھھا مطلقاً 

جاز تقد ما علی شر طھا 

علل ما فیھا ۲۳۳۲۳ 
الکلام عل قول: “ لعدم 

انعقاد الاجاع علی القبول 
لایق ” الصحیحین' نو 

ذلك الزمان *“ ۳٣٣۳‏ 
دعوی وجود امعارض 


فیا حم الحفاظ الاتأحرون 
بانتفائه وقام علی خلافھا 
حسدث معارض لیست 
عصادمة بالحجة الصناعیة ۳٣٣‏ 
السکلام عل قولےه 


صمحةہ 
”فإت جواز رجح غر 
7 اص حیحمنٰ 8 عصلی 
الصحیحن *>* لا سبیل 


(ل ذلاك ٠ک“‏ 


تی الامۃة بالقہول 


۳۳۳ 
لا ینافیه 
تقدم حدیث معارضں م٣‏ 
تی رجہ 
رت واحےد وا حتھد 
إذا وجد ‏ رجیحا ۲ کد 
لە آن رجح حدیث غبرھا 
من مایا 
سن العری 


7 


۳) 


ر7 جح جاہ ہٹ 


عص_۔! 


۰ 2 


ن الرمذی ٴ 
حدیٹ ‏ ”الصحیحن کْ ۳٣٣۰‏ 
کات کرت ان بر جح 
”ال صُ حیحین “ 
علل حسدیثما مطاقَاً إذا 
کان صبحا 

الکلام عسلىی قوله : اما 
نسخاً 


حدیٹتث غبر 
۳۳٣٤‏ 


ہا لرأی ٭ن ہر 


إاجاع من المة “ 

حث النسخ الاجتھادی 
إنکار العرضی ثبوت النسخ 
بقول الصحابة 
ااکلام عل قوله : ”ولا 
الم ك 
و التقدعم عدم تلی الثار اك“ 


بلز مُ من ھٰذا 


معی التلبی ال۔ہذی أرادہ 
اسادزة نون ا 1ے 
الکلام علیىی قو ا ات 2.2 
دیدن ساداتنا ٭ن المشامح 
الصو فیة الکرام “ 

الکلام عل قؤلهہ: ”ما ہو 
بنسبونہ إ لی أتمتھم وما ہر 
من تفریعاتھم بلىی اأُصل 
یضیفونھم إلی الائمة “ 
الانتضےاد عل قولے : 
٭سوو سی ال 
لا لاعتقادھم 


ان ذلكکك 


تب 


مرجج 


صہ۔ح4“ 


۳۳٣ 


۴۳٣ 


29 


و2 


۳۳۷ 


۳۲۲۷ 


۴۳۸ 


۴۰۰۳۰,۸ں 


۴۳۲ 


ص.ح 


فسوق المعترض وفسادات 
اعتقادائہ 

إنتقاد ا حدٹن التسدمہن 
علىی اعاانت یَ الصحرحین ” 
یلزم من ترک العمل و 
التلبی 

الکلام علی قولە : ”وەن 
ظن ار جیح فھو أبضاً 
فی ہوان الحجة الداحضےۂ“ 
ات ما ہو عصدلى شرط 
الشیخین أو احدھا یساوی 
ما و أوما فی أحسدھا 
عل مذہب ا نفیة 
الکلام علىی قولہ: ”اك 
ہآثار الصحابة “ 

إِن قول الصحافقی حجة 
إذا لم ینفه در مب السنة 
املرفوعة 

إن مبی ”رسائل اللمٰرض“ 


البی الفھا الإفتراء عسسل یىی 


٣٤٣) 


۳۹ 


۳۹۹۱ 


۴۴۹ 


کس 


ہیس 


ا 


اعلراء تم الرد عليه 

إنتقاد علی قوله : “ إن 
لإمامنا مصارضا آصح 
راقری ما فیا فیاخذ بہ 
دو عم “ 

إن منع العلامة لتلی الامة 
حمیع ما یىی ” الصحیحن“ 
بالقبول ععصی وجوبٴ 
العمل علی جمیہع ما فیھا 
الا 

الکلام علىی قوله : ٭وإمنا 
الکلام فی وجود الشروط“ 
الانتقاد عل قولہ: * 
حم الحفاظ التقنون طبقة 
بعد طبقة بأن الشروط 
اللی توجد ق رواتھم لا 
توجد فی غرم 

لو بت ما قال اللمعغرض 
اسقطت الاأقام الاشلائثة 
ات8 کیو الأقساء 


وقد 


من 


اجس 


۲ 


رت 


+۳ 


ااسدعء4 لادیثٹ ااصہ>ءیح 


[قفتہ تاقتا 


ودعوی 
بفیےسد ف ھا پذا روی 
غبرھا عن غبر رجاھا 

إن 2 مروان 7 
البخاری ف 
ودفع من العترض یق 


"۴ 


من رراة٥‏ 


دو “ 
صصح ٭ 


” مروان 
(عنراف امعثرضی بۃضعیف 
بعض رواة مسلم 

قیهےا23 الفیخن: .سان 
الا حادیث ان علی 
شرطھا موجودة 

ماجاء عن الشبخین 

آن الحادبث الی م ت 
میسن 9۳ کان 
أن تاری ”ہ٣صۃ‏ ما آتینا 
ہا فیھا 

الکلام علىی قولە : 


ا فٍ تھا 


ٔٔ٣ 


رس 


٤ 


۳۰ 


"٤ 


وین “ 

لانتقاد علی قولہ: “ 
لرجحان الطسلاوب فی 
غلب أحادیث الکتابن“ 
ارد علىی قوله جم 
جود الشرائط فها محخ 
لحم الغفر من العلباء ہل 


لہ 
6 


ھ2 
انے) 


75 وائنت 


۴ 
تاھم غبر قلائل منھم 
لکلام عل قوله "2٠‏ لکن 
حصل الم بوقوع الا جہاد 


تن 


7 الص ۰ 


آبقدک عىل قوله فک لکن 


” نسلم أن ذلك نما یثبت 
تحمْ یىی رجحان الکتاببن” 
ضد الحنفی_ة اأحادیث 


ااصصحرحعن ۶ مر ح٤‏ 
کن علی شرطھا 


۱ أحادیث َ یح ا١ی‏ 


صھحه 


93 


۷ں 


۴|۴۷ 


۹ 


۹ 


رت 


ععز مه 
ان .0 رك 
السا ٤‏ “ وغبرہھے| من 
الصحاح الی الئزم فبھا 
الصحة مر جحة صحة علی 


ھ 


إشتراط البخاری الامساء 


و 


أحادیث غر 


ثابت وأما اشتراطہ الروایة 
فلم یثبت 

للکلام علی قوله : ” نمروی 
مسلم حیٹ ألغی ال2ےاء 
بعد العاصرة لا یساوی 
مروی البخاری “ 

إِن مسلماً ق مراعاة بەفضی 
الشرائط اکثر تضییقاً وأشد 
تدقیقاً من الہخاری 
لا یلزم رج 
البخاری إذا کان حدیث 
مسلىم علی شرطھا 


من کان عندہ مہی ال رجیح 


حدبیبٹث 





۳۱ 


صھ۔حە 


ہو التلبی ینبغی لے أن 
بنی الر جیح فما بن 
” الصحیححن “ 

0218 مسلم إذا کان 
عن معاصر وعنعنة البخاری 


جاء عن ذللہۂ المعحاصر 
فالقول بصلاحیہہا لمعارضما 
سددند 


الکلام علىل قولےه : 
ما ظك من لا بتضیق 
علی نفسےه تضیيیقه ی 
الرد علىی قوله: ٭لا نسام 
أن ا خُتر الممتحن لال 
الراوی لیس من نسکن 
نفسےہ لی ما اجتمع عليه 
الاکر “ 

إن ا ختر الممتحیی لال 
ازارت ھت ساز ا 
لا یسکن نفسے ال ما 


ك۱" 


۱ 


۳۴ 


8 


ہهح٤ص‎ 


اجتمع عليه الا کر 

العمجب من المعترض ٭ن 
بث انے قسد جوز 
علاف الاجاع ق کشر 


من مبتسدعاته ؛ وئٹُھنا 


عنع خر تہ 

احدیٹ الہذي آخر جھ 
یرما وہو علی شرطھا 
و علی شرط احسدھا ما 
اجتمع علی اختبارہ وف 
مرن ابد 

الکلام علی قولە : ٭فیلزم 
عليه أبضاً رجحان ما ہو 
ضبق شرطا “ 

مغ بقل أآاحصد بلزوم ھذا 
التقلید صلی ا حتھد الطلق 
ال کان آضیق شرطاً ولو 
غرم جتھد 

م یقل أحد بأنہ یازم علىی 


مل تقلید البخاری لکونه 


۲۳ 


بس 


۳٥۰ 


۳٥٤ 


نس 


اأضی شرطاً 

بعض ا حدثن أضبق شرطا 
من البخاری ومسلم 

قد تقرر فی الأصول أنه 
گے علق افو رح 
ما آدی إلیےە 
بالاجاع 

الکلام علىی قولہ : ”ولیس 
کتاب أضیق فی الشروط 
عللی وجے الأرض من 


6 


اجتٹھا دہ 


٭ ااصحیحن ٴ 
ان ہا مسلم بالنظر إلی 
ما یق غبر الکتا بن ولیس 
علی شر طھما وأما نی ما یق 
ضرہا وھہو برجاہ| أووجد 
فیه شرطھا فغیر مسلم 

الحق ما قاله ان اظام 
وھو یىی ذك ناقل عن 
اکار مذہبہ ووافقہ علی 


ذلك شراح * التحرر “ 


اجس 


ہیں 


" 


وشر اح دھ شرح النخبة “6 


والعلامة الدھلوی وغبر هم 
مق نقَلة الذھب . وھو 
الصرح بہ فی ساثر الکتب 
الاستدلالیة الؤالفضة ف 
مذھبنا قدعاً وحدیثاً 
وہ كهٰ عسلا ماع 
الصحة ولا پنافیھا 

إ بت عن أحسد من 
العباء ان ا حتھ ےد الواحد 
2ء تر سان 
مائة امن امحتھدەن لزم علیہ 
ان برجع ِل 7 الائة 
لکلام علی قولہ: ” الةول 
التفق علیہ الأمة ان کل 
حدیث صح وجب العمل 


4 سواء کن مم احادبث 


اشن آ3 من غرم ھا “ 


لو صح 


بالاجاع 


الڑاستےدلال 


علیىی وجوب 


کے کے 


۷ 


۰ 


ہیس 


۲۹ 


العمل علىی الاجاع علی 
الصحة لکا حیع ما یق 
* صحح ان خزعة “ و 
صیح ان حبسان “ و 
کت فک ۲زھا اما 
جمعا عل عمته “ ۱ 
الکلام علی قولە: وت ما 
ےق رجحان *٭الصحیحمن”“ 
ت7 غبرہیا می تسا 
قبول العارفن لأحادیٹھ| “ 
مغ بعرف قبول العارفعن 
حدیٹ وعملهم عا فیه 
من آدلة الج کم بصحة 
ا حدیث کا م یعرف قبول 
الحافظن معی استدلا مم 
بہ من أدلة ا لحم بھا 
حم المارفین بأصحیتھ| 
کحکم أھل الظاھر من 
ا حسدٹعن وہو لا بناق 
المساوأۃ 


صفحة 


۳۷٦ 


۴۲ 


٣۲٢ 


۳٣ 


اللإمام ان امام کان مف 
العارفعن وقدرتهم تھا کان 
من ا حققن واشسدثن 
والفقھاء وأمتھم 


فی غمرھہا إذا کان علىی 
شر طما صناعة وکٹذا 

کا أن امل ال ےدیٹث 
أُبدال كذلك فقھاء الذامب 
الأربعة أبدال 

الکلام على قوله : ”فھل 
نراہ رخ ے اللہ تعا لی لم 
یسٹل ق ھذا الدخل 
المبارك عق شأن”الصحیحین“ 
شب ال سااے ترل 
لیس ” الصحیحان “ ما 
ضعفه ا حدثون حی بسأل 
عنھا یق حضرنہ صلى الله 


علیہ وسلم 


ا امو 


٣٤ 


ناش 


٣ 
راس‎ 


٦ 


الکلام علی قولە: ”وھذاكه 
السبوطی لا آکاد راہ 
قال بقطعیےة ما فیا إلا 
ہالسژال عنه علہه السلام“ 
ج ےم ہہذا عالم یثبتٹ 
عنھ صر ا أنه أخذە“ عنه 
صلى اف عليہ وسا 

الإمام اانووی من کسل 
اُولباء اللہ تعا لی العارفن به 
الکاشفن ۱ 
الکلام علىی قوله : ” فا 
ظنك بالمتجردن بالأخد 
عن باطن رسول اللہ صلی 
الله عل_ھ وسلم من مل 
العار فن “ 

الکلام علی قول: ‏ ”وین 
ما خصوا بسە ھن ار 
معھود یق أغذ الا حکام 
عمن الە الله عاہه 


ی صلی 


صفهُحة 


۳۷ 


۷ 


۴۷ 


۳۴۳۰۸ 


۳۸ 


٥٤ 


3 


دعوی أن ہذا طریقھم 
ق أخذ حمیع الأحکام عنْه 
صلی اللہ علیہ وسام ما 
محتاج إلی اثباتھا إلی دلیل 
بن 

7 بعض الطرق الی 
أئِتھا ا العری لأخ+صذ 
لأ کا عنہ 0 الصلاۃ 
والسلام 

الکسلام علىی قولےه 
وقال: نصحح من ھذا 
الطریق أحادیث النی صلی 
اللہ عليه وس “ 

لا مجو ز آن صصح علیىی 
حدیث من الأحادیث الی 
فی بھسا الصوفیسة فی 
مصنفاتھم اکا متدغم 
الکلام عىی قولہ: “ ومن 
مثٹل ھ8ذا الطریق اُخذ 


رفع الیدن عند کل خفقض 


سا 


1۹ 


۳۹ 


شس 


۲۷۱ 


ورفع ٠‏ 
می المعسلوم أن حدیث 
رفع الیدہن فی کل رفع 
بت یھ ما ۰ 
و حقمص یه ع من 
ضعفه حالف لٛحادیث 


ست-. ڈ 


اص حیحەن 
إِن السید ھارون الڈی کان 
پھر ی4 ھنگسورةۃ ٤‏ قرأ 
ق حیاته ”فسر البیضاوی “ 
مل سرت اق مق ال 
الأ کر رصضصی الله عنےه 
بَظة وشفاهاً 


ذکر بعض ھن کت 
یصحب النی صلی الله 
علی_-ه وس بقظےة 

من کرامات الفقھاء 

رؤیا ان العرق ف وقوع 
الطلقات الفلاث بکام_ة 
وا.حدة تأبہدا مذھمب أھل 


۳ 


۷٤ 


۳٤ 
شس‎ 


"6 


السنة 
رؤیا تعبن ان معبی لفظ 
” القرء “ ىق الایيیة هو 
الحیض وتؤید مذہب الإمام 
اں حثغے> 

الکلام عسلى قولہه 
”وق نعتقد سنیة ذلك لمن 
خم عندہ البخاری أوختمہ“ 
إن نعله صلی 
وس یق النام کفعله ق 
الیقظة٤‏ إلا إذا کان اسم 
الانای عالفاً بالحکم ا مأخو ذ 
عنہ صلىی اللہ علیه وسلم 
بالأحادیث الصحیحة 
الکلام علی قولہ: ”٭ ححایة 
عنه صلی اللہ علیي۔-ه> وس 
“” إذا لمت عليه اذکرم 
وتکام عليه انت 1ت 

کان ١باء‏ 


الله علیه 


صف-دة 


۳٦ 


۲۷۷ 


۲۷۷ 


۲۷۸ 


(۷۹ 


ھ٦‎ 


صمح 


القول بأن أھل الکشف 
حفوظون عن ال حطاً ولو 
اجتھادباً محتاج إثبانہ إ یل 
دلیل بسدل علیےه 
الکلام عسلى قوله 


٭ فإن منھم من یشاورہ 


ف کل ۔سثئلة فہا رأی 
أو قیاس ؟ ۱ 

الکلام صلی قولےه 

7 وھذہ منقبة 7 لصحیح 


لبخاری“ وشرف لابوازہا 


منقیة 
الإننقاد عسلى قولهہ 

< والکشٹف - ولابطلق 
إلا علی العام ااطابق اواقع۔ 
حجة علی الحاشف وغمر 
الکاشف“ ۱ 
ضوی' آف سگرن لکش 
7 ہاب ا(غطحیبات 


الکشٹف لیس محجة قطعیة 


۴۸۰ 


۸۸۰ 


۸۱۷ 


صمحة 


ولاظنیة یق الأحکام اصلادً 
الکلام عصسسلی قولےه 

” کالاجتھاد عىی ا حتھد 
وغر الحتھد من بعتقدہ ٤‏ 
إن اللأئمة الأربعة کا إنہم 
جتھكسدون فھہم کاشفون 
عارفون فاجہادہم اجتھاد 
وکشف وحع بن النعمتین 
الڈطحبات الی صسدرت 
عن اٴان العر بی صدقہ وع 
وأنکرہ قوم 

الرد علىی قوله : ٭ ھنذا 


یق عموم عایکشف به 


العارفون کشف نوم أو یقَظة“ 
البسط فی رجوهہ بطلان 
هذہ الدعوری 


الشیخ ال جمیلانی کان حنلیآ 
إعتراف العترض بأن 
الو فا من عر فاء الْسَتئذك 


واحند وصلوا یل الله سہحدانہ 


تو ان 


7 


۸۱۷ 


۸۲ 


۸۶۳ 


۶۳ 


۸۳ 


۸۰ 
۲۸۰/۸ 


بتعیدھم بفص-ه أی حنیفة 
حم خصوص الکشف عن 
رؤیة النھی صلى اللہ عليه 
وس بفظة زمناماً 

مٰ بقل احےد من العلماء 
محصول الع ااقطعی لا فی 
حق ‏ الحاشطبف ولاق حق 
عرہ 

ا مر ی للکاشف فی النام 
والیقظة إما مثالهہ صلى اللہ 
عليه وسل وإما حقیقته 
الکلام عسلى قولےه 

٭ لإنتھاض دلیل الشرع 
اناطقی باستحالےة ہثل 
الثِطان عل عصمة صاحب 
ھذا الکشٹف عن الحطاً 
یے “ 

إختلاف العباء ی ان عدم 
نمثل الشیطان ہسل سختص 
ہصوہ تہ الث یفة أم ھوعام 


وم 


صفحهە 


می۸۰۸ 


۸۹ 


جس 


کس 


۰ 


ف۰ 


۹ 


ینتھض دلیل ااشرع ا۔اطق 
علی. استحالة الحطاء علی 
الرائی نی النام فی کل ماینقله 
عنہ عليه السلام 

الحکام النامیة والاأحکام 
الكشفية لا اعتبار حا ف 
الامور الشرعیة 

الاضام ایس من آسباب 
العرفة بالأحکام وكکذلك 
الرؤیا ٹی ا نام 

رؤیتہ صلى اللہ عليه وسام 
ہصفته المعلومة إدراك علی 
حقیقته ؛ ورؤیته علیى غر 
صفته إدراك؛ للمثال ْ 
قصة رؤبا رجل غ ال نام 
آن لا نس ق ال رکاز 

إن الرسل والکتب المزلة 
والملالكة والسحب والكعبة 
معصومة عن تمثل الشیطان 
عمٹاھا 


۱ 


"۳۲ 


۴۳ 


۳۴ٴَ۴ٔ 


ناش 


الکلام عسلی قولے* 
”الأنائیة المشار إلیھا ”بأنا“ 
وھی لاتنقید بصورة دون 
صورۃ “ 

الکلام عسل قولہہ 
” فالازبرة فق پر جیح 
”الجامع الصحیح” للبخاری 


عل ٦رہ‏ ھزیة4 علل مصادمۃة 


الأدلة الثلاثۃ “ 
بسط الکلام عسلی الئسخ 
الاجٹتھادی 


الکلام عسلیى قولے 
”ونآاخعر أحسدھا عن 
الآخر 7 ما قال ال حازی 
لا یوجب القول بہ “ 

٠‏ الکلام عل قوله : تفم 
یثبے فی نفسے بسدلبل 
لایکون عذراً رك ماف 
” الصحیحعن “ 

ترجیح ما فی “ ااصحبحین“ 


8۸ 


صفحە 


اخ 


۳۰ 


۳۲ 


۳۴۹۷۷ 


۳۰۸ 


2س 


صح 


ترجیح واحسد فلو أعمل 
اٹمتھسد تر جیحا آخر أو 
اعتمد علىی تر اجیح فھو 
غر معاتب بذلك 

اکلام عل قولہ : ”غسل 
على الأعذار لایقبل “ 
الانتقاد على قوله : ”“ فقه 
الراوی لا آثرلہ یق باب 
العحمل والصدق فق القول“ 
الڑعتبار فی الّرجیح لفقه 
الراوی مذھب ااحنفیة 
من العجب أن من وجوہ 
الثراجیح عنسد ا لعرفں 
کون الشخص رجح ف 
صناعق, الحدیث وم یعند 
بکون فقه الراوی مرجد' 
رجح مروی اللسلفاء 
الأربعة لی روایة :أدنی 
الأعر ابی 

إذا جاء حسدیثان متلفان 


۰۹ 


۹ 


والشیخان ملا بأاحسدء۔ا 
کان فیه دلالتے على أن 
الحق فما عملا بہ 
قال أبو داؤد 
تنازع الحبران عن النی 
صلی اللہ عليه وسلم نظر 
مل ما عمل بەہ اصحابه من 
وو 

وجه عدم العمل دیٹ 
اللصراۃ 

الدعویض بلفظ ل عرادہ 
مل آھا علیت وص 
عرد؟ فلا یتوھم فی أحد من 
اأمل الدن 

اعت ۳ مانقله المعترض 
عن ” التحقیق “ 
الکلام علی قوله 
الحدیث لوافقة القباس إنھا 
یتأتی فیا إذا تساویا فی 
الصحة 31 


7 وإذا 


قیہ 


٤ 


٤ 


ند 


ج 


الکلام علىی قوله :”الأخذ 
بالعز مة مع اعتقاد إباحة 
العمل بالر خحصة لایسمی 
رکا لحدٹیا “ 

القول بالرخصةے فی ال حدیث 
تأویل ل٭ عن ظاھرہ 

لم بشترط تی صحة اجتھاد 
ا حتھد عوافقة ظاہر حدیث 
مت نس 

آما جرد ےت بأن 
ہناك معارضاً فلا ہصة 
ل* ألبنے فی حخالفة الحدث 
الصحیح آو ا۔حسن 

حرم عندنا اك عمجرد 
آثار الصحابة إذا وجسد 
حدیث مرفوع خلافٹھا 
من العجب أن العترض 
قسد حرم امْسكث باثار 
الصحابة و أوجب العمل 
بکشٹوف اھل الکئف 


تن ۴ 


۸ 


صفحة 


'لکلام علىی قواہ اہ 


بنحصر ذلك ۔ بعی تركه 
الصعدانی العمل بالحدیث- 
ق ع نسخه تہاتقول ےہ 
احنفة “ 

[ھا قالت الحنفیة بالنسخ 
إذا ثبت عمل ذلك الصحای 
مخلاف مرویہ لاہطلق؟ - 
قال ان الباره : ٭ کان 
وس 2اا اقامن 
والمنسوخ عالاً بھا “ 

ان آتر ان عمر فی رك 
رنع الیدن صحیح بناء علی 
ثبوت تآخر حدیث ان 
مسعود عن حدیلہ ۱ 

وحدبثان عمر الروی 
فی ألمنخاح لیس فیه رفع 
الیدہن فی کل خفض ورفع 
الإمام ان امام قسدوۃ 
احققن والعارفن 


۹ 


۹ 


۹ 


اہ 


٠ 


الخلام صلی قوله 
”فرفوع د7 الصحیحین 3ت 
کپ 0 
ق غرضا “ 

العجب أن الروایتة ای 
تمسك بھا ان العری ف 
اثبات رفع الیدن فق کل 
روایتة ٭ الصحیحین “ 
قبلھا العئزض 

بط الکلام و حدث ان 
ھرره ارت گی مسٹالےة 
غسل الإنام من ولوغ 
ارات 

الکلام علی قوله : ”٭ وھذا 
قوله بعد الاشحاض عا 
قلنا من عدم صیرے “ 
اللإانتقاد علیىی قوله : ”لعدم 
ثبوت مرروی آخجر َ4 ق 


الثلاث عند حذای الفن یك 


۲ 


۳ 


اہ 


۷ء 


العغسلات 
النلاث ہوا 32 الب مرو 32 


سرد روایات 
عن أیی ھررة 
ان اظردی من لا بعبأ 
بقولە ف حم الووضع 
والضعف 

إذا تعددت طرقف ضعاف 
پی حدیث واحد ہبلغ مرتیة 
ا حسن لضغرہ 

الحسن اضر ہما ثبت به 
الاحکام 

الکلام عسل قولےه 
وااعجب العجاب الذی 
یتحبر فيه ھھنا هو“ الخ 
الکلام عسلىی قوله 

إت ما قھهرك من ا حجےةۃ 
البالغة علی ترجیح ما یق 
الکتابعن عسلىی ضر”ا 
ند برک ۱ کل 


صے- سح 


۷ء 


۸ء 


۱۸ء 


۱۹ء 
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ہصھ۔حه 


"٠ ارک‎ 


الصحبحن 
لاحب على الأئمة الأربعة 
مراعاة ما انعقّد عليہ آراء 
فلا بستدعی 


رك کا 


رت 


من بعدشم 
ھذا الر جرح 
مذھب خالف مذھبھا 
(ني زن تضت فمم اجےد 
اَل تو ال سن 
قال بآن أحادیث غرخحا 
وان کانت وت إدا 
خالفقت ما فیھیا بجب رك 
العمل ہا ۱ 

نال قرف جن وف 
کان حق فاطم-ة ومنعھا 
عنە الفاء ااراشدون 
ذکرما صدر عن ال من 
یق ”رسالة“ لے ألفھا 
فی بدعات عاشوراء 
الکلام عصلی قولےه : 
”اد الیل ف 


کچھ 


"ۃ١‎ 


۲۱ء 


۲ 


نہ 


الصورن وھو وجوب 
اعمل بالاحاع * 

وجد ھذا الدلیل یق حیع 
الأح۔ادیٹ الصحیحےة 
اوالحےٰة 

مم یسمع من العلاء أحسد 
قال بپہذا القول 

وجوه طرح ھذا القول 
الإاحماع علىی وجوب العمل 
مساق ” الصدحیحین “ 
لابنانی رك العمل فی 
بعضی امواضع 

7ےا مر ا 
احروج عن الذاہب 
ااارمة ٹا 

الإحماع ثابت على آنےه 
لا جوز للہ'می والعام ااغضم 
الحتھد إلا تقلید ا حتھ ےد 
ااطلق ۱ 
الکلام عسلى قوله 


صفده 


"ڈ٤‎ 


"َ"ە"٥٢‎ 


رح ہے 
٥ٔەَ"‏ 


۰۲٢ 


ا 


تَ غُلاف۔ە من تصدحیح 
الأمة کا یلزم فی ترجیح 


ان تصحیح الام ےة معی 
ثبوت أنہ کلامہ صلی اللہ 
علیە وسام قطما فق 
” الصحیحن “ 

پرجیح حدبث عللی حدیث 
لابناق القول بتصحیحھ| 
ومانقله ان حزم عن 
یع اصحاب آی حنیضۃ 
من تقدعم الحدیث ااضعیف 
عل القبیاس فھو إفراط منھ 
حم العمل با حغسدث 
ااسَفت 

عن احمد ان حنبل : أنه 
شتا سیت اذا لم 
یوجسد غیرہ ولم یکن مم 
نارق 


ال_ےدیٹ الضعیف یعمل 


صفح4 


۸ڈ 


۹ء 


۹ڈ 


۹ 


ہےه فی الفضائل اتفاقاً ما 


سرد طر 0 ہدوہ 
با هَهھقغھة 


بنبیذ الثر 


اع او دھراتے۔ سا-3 
أمد آنہ حسن 
الإاحتجاج ہالمرسل مذھب 


أں حنبفة ومالك و 
اد 

الفتوی على أن لایتوضأ 
بنبی الھر ولا بختسل به 
الکلام على قوله : ٭* 
ەن مال اتبام مسن تال 


وھذا 


بہ قےدرٹ “ 
لس اقان ےت 
الضعیف من کال اتباع 
الحدیث 


الکلام علىی قرله : ” فاإذا 


۳ 


صف-حة 


بوڈ 


٢ 


٣ 


دو 


۳ 


۳٤ 


٣٤ 


٣٤ 


تی 


ثبت هھذا من مذہب اں 
حنہفة ۔فلایسع اقل_دہ أن 
حم علی مأخذه بالصحة“ 
کلام عل قوله : ” لاما 
استدل بھ لنصرته “ 
الکلام صل قوله 

” ویستند عمله یل الحدیث 
الذی عٰ صربہ احالا ٌ 
الکلام عسلى قولے 


” فغایة ذلك أنه لابؤاخذ 


عل رك العمل بالحدث 
الصحیح “ 

الانتقاد عسل قولے : 
” الدراسة الثايِة عٹر “ 


عسلی تولےە . 
وبعضصسےد ق مك ما 


الکلام 


725 


ذکرت مےن جسارات 


الأحادیثٹ الصحیحة “ 


اارد لی قولہ 


۶ھ 


انی 


لک 


٢ 


٦۷ 


٣۸ 


٠ 


٠ک‎ 


٦٤ 


صفحة 
ماآرکت مذھیه إلا فم خالف 
ا حدیث یڈ ٤‏ 
م مد ق مسذھب الاإمام 
الفة 'حدیث الصحیح ٠٤٤٤‏ 
جواز القیاس ووقوعھ 


الائة 
ه 


متفق عليیسه بن 
الذربعة ۱ 

القلام علىی قوله : ” ون 
ا جھل الڈنیع اتساب أقوال 
التا ەعن ا ی التبوععن “ 

إن یً نی تھا النفیة 
من القّواعد و الفروع یق 
کتجھم اللعترة ا متداولة قول 


٢ 


]مامھم اہ 
لوکان وھم المعترض سالاً 

ما بی الاعماد علی کتاب 

من کتب الذاہب مال 
یورجد فیا یق مسئلة مسئلة 
سند متصل صحیح 

الکلام على قولہ : ”واللہ 


لہ 


ج 


صمَحة 


سبحانہ وتعالی یعلم منی فی 
کل ما أظھرتەہ ق ھہصذہ 
الدراسة مق حالى صادق 
إكٰ :جاء لق تعال ؟“ 
مؤاخذة السخاريی وان 
حچر والسیوطی والقطلانی 
عصل ان عری وذب 


االعٹر اض خنہھ حی کی 
تصحیح ]بماد فرعود 
الکلام علی قولہ : “رزقی 
اللہ سبحانہ الکینونة البی 
أمربھا : 

الکلام علی قوله : 
رہیت نا وآبائی علی موائد 
علمه وأدیه “ 


کان آباء ا مر ضی اف صن 


2 ۔ 
ورقد 


سالف صا حبن وم یکن 
فہم عالم إلا آباہ ء وکانوا 
من بائزم سذہب أىی 


حنھ4 رحمه الله 


ے۴۴ 


7۲ 


۷ 


٠ 


الکلام علل قوله : الأول 
فلا أبالی ببَرکه إذا رجح 
عندیٰ خلاف “ 

الاطات عل قرل سی 
[ق٥افرل‏ الات طن' لاھڈ 
الثلاثة پر جح عندی عنی 
أفوالمم “ 
ھذا خلاف ماصرح بہ 
اافقھاء الاعلام 

الأصح أن بفی بقول 
الإمام عسلى الڑطلاق مم 
بقول آئی یوسف مم بقول 
عحمسد تم بقول زفرو 
الحسن ن زیاد 

برحمة الإمام آی یوسف 
نقلاً عق ” تذکرۃ الحفاظ 
للذمی 

قال الکیاء زنا نم 
ان محمد بن الحسنی می 
لحتھدن ” 


٢ 


"۲ 


20 


۲و 


۳۲ 


3. 


تج 


الکلام عسلی قولہ 
“ والإحتّال القوی بأن 
الأصل فی روابہة کتپب 


اللذھب أن بکون می صاحيهہ” 


الإنتقاد علىی قولہ : ”“ فإن 


عارضه ۔ ای شی موق السنة ۔ 
ارک وإن ابت أٴنہ قول 
یں حیفة “ 

' بوجد مثل ھہذا یق أقوال 
الإمام وکتب افقة 

الرد عل قولےه : ومنق 
أآنےلة ھٰذا القسم من 
ا ہر وکات عندی ما ذ کروا 
من تعجیل الرواتب قبل 
العقہات “ 

ذکر مستند ا لحنفیة ف 
تعجیل الروالب 

غایة مایدل عليه سکكکرےھ 
اں داؤد الحعم پا حسرق 
وحدبے أی داؤد عق یں 


صفذفحة 


سے ۴ا 


۳ 


نت 


٤ 


٤ 


رہ 


٦ 


دمحة 
رمشة لا بعارض حدیث 


اھ 


عاثئشہ "٣‏ 
ما ورد من الُحادیث ف 
اذ کار عقبب الصلاۃ فلا 
دلال ے٤‏ فبھا علی الاتیان 
بھا عقرب الفرض قبسل 
السنة ۳٣‏ 
ان حسدبث الر اء الظامر 
ان المراد بالصلاة 
صلاۃ التھوجد أوھو 
حال لاموم ےسا 
کان صلاة 
بکرہ الملکٹ قاعداً 

إِن ا حنفیة لم یقولوا بأن کل 
المعقبات بؤو تی 


فی_-4 
واقعة 
1٤‏ 


بعد ھا سن 


إن 


انورھ ون 


۸ 


عقیب ار تي4 


الکلام ع 


۱ 
یی والمراد 


33. ‫َ 

فوله : 
رد ظرقا ہے شی من الستفات 
ما عم الے دبثٹ الضعیف 


وأقرال الصحارة “ ۹ 


الحدیث اضعیف عضسد 
ا جمھور وہہم الإمام 
أبوحنیفة لاہلتفت إلیہ تی 
الأحکام 

التناقض بہن قولی صاحب 
” الدارسات “ 

ا ماع ا حفقن عسلى منع 
العوام ەن تقلیسد أعیان 
ااصحابة مما لابشك فیه أن 
اللعرض من العوام 

انعقد اللإجاع على امتناع 
الھروج 
الاریعة 
الکلام علىی قوله : ” وإذا 
کان الق ول هعیناً معلوماً 
عن آىی حنیفة وخالفہ قول 
تابہی : 
معرض محصر العالمی-ةۃ 
وخلافة النبو ةق فی الأئمة 


گھ" 


ن الےذا مب۱ 


"6 


الائی عشر 


۹ 





م بقل أحسد من ااعلاء 
مجواز تفلید التابععن ومن 
بعدھم سوی ا جتھدن 
کلام الرض بشر أُنە 
علیىی اللذمب الحعفری وك 
الکلام على قولہ: ” مسح 
الرقیة نی الوضوء ہ' فانی 
غ اجد اہ مستنداً مر فوع 
ولا عوقوفاً ومع ذلك لا 
ا رکە 5 

ذکر الأحادیث الّی فیھا 
کر اار قبة 5 الو ضوء 
المجب من ا مععرضص وقد 
عد نفسه محدثا کاءلاد أنھ 
م بقف علی ھذہ الأحادیث 
السکلام عل قولەہ 

. قوم بوجوب التکبر 
قبل قنوت الور فاف لم 


۷ 


ء۱٦۲۲‎ 


دوہ 


ء۱٥‎ 


امج 


۹ء 


کے 


صفحۂہ 


فضلاً عن ان اجہد له 


عن النی صلی اللہ علیيےه 
وسام 6" 

بیان آثار الصحابة فق 
تکہر القنوت 

الأڈنن فی قنوت الوتر 
عن الصحابة 

إن المصرح باہ یق کتب 


تکبر 


فقہ ا حنفیة ہو أن 
الفنوت مستحب؛ء ومن قال 
بالوجوب أُخذوا عليه 
إذا ذکر ی الکلام قولان 
بلا تر جیح أحسدھا على 
الآخر غالاول ذکراً ہو 
ا حتار 

پزم علیىی العترض علىی 


ما اُسسهہ القول ہو جوب 


پ التکیم 


پر 


بک 


٦ 


۳۴ء 


"۸/٤ 
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صفحة 
رکم رف جک ات 
ایض قول ال حنفیة بوجوب 
یہہ ہے یہ 
قنوت ااوّر “ کے 
القول بوجوبہ غیر ابت 
عنھم ۱ ٦‏ 
الکلام على قولہ : *لا 
فیا إذا قام عل معارضۂ 


فوله ونفیه دلیل مل 
السنة “ ۸ 
وان ذلك ؟ ولیس ما 


خالف رأی الع ےہر ض 


ال مودبہٹ 32 
الکلام على قولہ : “ فلا 
آئی بعکرار سورق واحدة 
یق رکعتن إلا یق ٭ إذا 
زازات ۰ 
إن تکرار سورة مکروہ 
کراھسة تنزيه إذا کان 
عن قصد ٠‏ 


> وو 
صفحة 

و محمل فعله علیےه السلام 
بتکرار السورةۃ عل التبلیغم ٦۹٤‏ 


الکلام على قوله : ” کا 
نعمل بہ تادبا بای حنیفة“ ٦۹٤‏ 
الانتقاھ علىی قوله : اوھا 
بستغرب ابضاً أنھم رفعون 
الاہدی عند کو الوم 


ولا رفعون عمٔسد قنوت 


الوم “ ٤‏ 
یٹھے صاحب ”الدراسات" 

٦ 
٦۹٤ معنی الأُلرئن الان آوردھا‎ 


عبسد الله ىن مسعود ہو 
العام اثشّت الافقه بعد 
احلفاء الٌر بعة 

ما ذکر العترض من أن 
ا حنفیة یقدمون أقوال ان 
بن رات 


اہ 


مسعود 
کذب 
الکلام علىی قولہ : ” فاما 
أن لا بظھر لن خالفه 


٦ 


من المة دلیل علینا رھو 


قلیل الو قوع ہل عدعہ 


سنک لی اقات 


“٠ 


مذھب الإمام 
انموذج من أقوال مالك 
والشافعی ای انفردا فہا 
عن الجحمھور ۱ 
السائل الّی خالف ففھاأ 
الشافعی الإجاع مائة مسئلة 
قصور باع المَٴرض ف 
علم ا حدیث 

لم بوجد ق بلاد افنسد 
والستظا لا شی کسر من 
عٰ 0 
الکلام علی قولہ: ”یبغی 
أن یکون ذلك عذد الحنی 
الغالب عليه العمل پا حدیثٹ 
أحلی من العسل “ 

الکلام علىی قوله: ”واتفق 
من ذلكث عضدنا فروع 


۸ء 


۸ 


۸ء 


۸ 


ئن 


صفٰفحة 
عدیدع “ ۹ء 
ترك ا لمعترضن حدیثاً علىی 
شرط الشیخعن وذکرہ 
حدیثاً لیس على شرطھا ٠٠٠‏ 
الکلام علی قوله: ”واستدل 
مالک ی ‏ الؤوطا“ والشافعی 
عصسلی وجوب الزکاة فی 
ا حل بالاثار “ کل 
الکلام علىی قولہ: ٭حدیث 
حسن بن عصسلى علھ| 
السلام ۲کْ 
إن قول : ”“ علی علیه 
السلام “ من داب الشبعة ٠٠٠‏ 
الأئة اللسلائة سوی أحمد 
اتفقوا علی کراھة خصیص 
غر الأنبیاء وال_لائکة 
بالصلاة اوالسلام استقلالاً ١٠٠٥‏ 
الحافظ الیونیٔی کان حنبلیاً 
وف یصر مذا التخصیص 
شعاراً لرافضة إ یل عھهدہ ٠١٠٥٥‏ 


اك تخل الیونیی فی 
”البونینیة“ لیس بتخصیص 
للسلام بالئمة الاثی عشر“ 
کا ہو دأب العترض 
الکلام علی قول: ”وجہه 
دلالے لاائی حیفة أنه 
انفقت الامة علی وجوب 
صلاۃ الو تر “ 

من ال کذب والافتراء 
لبحت القول بإتفاق الأمة 
علی وجوب صلاۃ الور 
مخطئة الغزا لی وأی الطیب 
القاضی یق ادعاٹھا انفراد 
آں حنیفتة ئی القمقصسول 
بوجوب الوتر أو بفرضیتہ 
الکلام علىی قوله : ”وم 
رو الشافعی وأ مد مر فوع 
بدل علی مذھبھ| “ 

الکلام على قولہ : “فق 


صفحة 


۹۸۷۰ 


یی وو 


٣-۲7 


إن لفظ ٭ روی “ عنسد 
اثرمذڈی فی ٭ سلنۓے “ 
لیس خصوصاً بالےدلالة 
علی اەربض 

الکلام صلی قوله: ”ومن 
ا حق الذئب بھا من أتباعه 
فقد خالف [مامہ “ 

ثبت عن اللإمام فی الحاق 
الذئب بھا رواپتان 

حدبث ان مخمر قالٴ: 
اور و یی سس 
عليه وسل ا حرم بقنصسل 
الائب 

رمة حجاج ن أرطاۃ 
النخعی نقلا عن “* ممزان 
الاعتدال “ 

حدیث حجاج لا بزل 
عن درجة الحسن 


لیس مفھوم العدد معتمراً 


عند اکر العلء 
الکلام علی قولہ: ٭ولیسںس 


التنفسوں والمٰروحوت بسر 


حھیمتھا (لا العار فون 
تفسر قولە تعا لی و فِن 


تولاوا فخذو عم واقتلوھم 
حیث وجدغوھم “ 

تفر قوله تعا ی : ”فاقتلو! 
الشرکن حیث و جدتموھم“ 
الکلام علی قوله : *وفل 
ما یوجسد مثلهہ فی فقھاء 
اجیفۃ “ 

إِن ا حنفیتة اختلفوا فما 
بینھم أن ” مکة “ أفضل 
“ اأو بالعکس 
کیف بثبت القول بنسخ 
حلیل الدینة بقول بعض 
غتافل ااىسف 


من 7 المدبۂ4 


إعثر اف العر ض بأن ق 
کل مق نحرم ٭ الدینےة “ 


۰ 


"۰٠ 


ونحلیلھا تبتت الدأحادبث 
الصححة 


الکلام عل قولہ ہ ۱ھ لگن 


مقتضی العلة ان بتقی.ےد 


ىا 
الحخ بھا ؟“ 
قد ابطل ان العرںی ف 
” فتوحاتہ “ سے 
القول ۱ 
الکلام علىی قولہ: ”فالأول 
ری وجوب العمل عسا 
رجح ورك ما خاافےە 
فوراً“ 
الےکلام عل قوله 
”أامعھدما هو ان ہناء 


ھذا 


مذہب آی حنیفة لا سما 
یق اخلافیات فق الًکر 
على آثار الصحابة “ 

لیس الأمر كذلك عند ا حنفیة 
إلا إذا کا من باب عل 
الصحاقیق ٹراوی عسلی 


٥ح-فص‎ 


کھ۔ 


(٥۰۲ 


۲ھ 


خلاف مرویهہ فانه بدل 
عل الخ 

الاثار إنغا تکون حجة 
عضدنا إذا م بنفھا شی 
من السنة 

الکلام على قولە: ”وانہا 
أن عمل آھل اللدینة ال 
على سا کنھا أفضل الصلوات 
والتسلمات من أُقوی حجج 
الدن عندنا “ 

م بلبت من الکتاب والسنة 
والاجاع المتفق عایے ما 
بدل علىی أن عحسل أھل 
الدنة حجة ظلیےة فضلٗ 
عن آأن یکون من آقوی 
حجج الدن 

ان الدلیل الصحیح الثابت 
الذی یثبت عمل أھسل 
ا باللإر سال 

إن التحقیق عند ا لمالکة 


وت 
لچه 


ھ٦‎ 


۷ھ 


۷ھَ 


۷۲ 


ای 
صفحة 
رت ان اتال [یابیث 
عندھم بعمل الفمھاء السبعة 
الکلام على قوله : ”وقد 
ظہر علىی محمد اللہ تعا لی 
فیا یصلح لاستنادھم جے؟“ 
إِن أثر ١ن‏ مسعود الذی 
ذ کرہ العترض فی الاساندلال 
لا یصاح لاستناد مذھب 
مالك فی عمل أھل الدبنة 
ما للذرق بین ترك ا حدبث 
بعمل اھل الدیدۓ و 
ز و الامتہ ال زیڈ 
علی خلافهہ 
الکلام على قوله : 
خرج آیضاً أن عمل أھل 
المدبنےة اللقدسة پبٹرلك بہ 
الحدبث الصدحیح عنسد 
مع ظا 
کلام أصاب ااشافعی بأں 


1 


س2 ومله 


۳ھ 


عن اشتراط فلك فی قبول 


الج دٹث الصحیح عند 


ں۔ 


الغا فعی 


الکلام ع 


لی قول الشافعی 


ا 2 ہ١‏ 
ال کور علی پووت اتسلم 
لا دلالےۃ نکلام النافم 

. ١ 


ع عحل اھل الدینة 


ححية 


ے‫ 
ےد ےت 


انی 


5و ے٠6“‏ . کی 
ااعحےحءن بعد تدویممم 


وہین حدبثی] قبل تدوینھ| 


ہی 


ٌ 5 .7 7 ۴ 
ظا ئ سستحخادائب 


وو 7 
حلتہا وساداتھا علاء المدارنۂ“ 


سے 7 
2٤‏ کی ۰ 
7 - ع نہ 

۔نامم ا َ 


م بثبت آن اجاع أصسل 
اللدبنة وعمحلهم اجاع معتبر 
بعےد وفة مالك لی یوم 
المَیامة 
الکلام 


علی مسئلة اجزاء 


فتوی ان عباس وعائشےة 


بی ھذا الباب 


کے ےحةے 


پت 


ام 


۵ھ 


اوت 


کہ۵ 


۹۷ھ 


۸ھ 


۸ھ 


۹۷ 


تچ 


مصوهمو-صحەہ 


قال مالك: ” اسم اُحذا 
ہالملدینة أن اأحداً منھم أمر 


‫َ“ 


ولا یصلى عن احد “ 
الکلام علىی حدیث ان عمحر 
ق هذا: الات 

الاثبات والننی إذا تعارضا 
رجح ااثیت 

تو ثیق عبر 

الکلام علیى اشعث وان 
ای لبلی 

اع علی نہ لا یصلی 
عن الیت صلاة فائة 

لا کن صسدور قولِن 
عختلہن متساو یہن من جہد 
واللرجوع عنہ لم یبق قوله 
الکلام علی قولە: ”وکذلك 
یت االْفَرافینت ]3ا ام 


6 


من ھر طریق الشیخعن ٤‏ 


۹ 


۹ھ 
۹ء 


۷۰ھ 


ھ۷٠۰‎ 


"۷۷۰ 


ھ٢۰٥‎ 


الکلام علی قوله : *نعم 
برجح حسدیث رجاله 
مدلیوتن عسلیىی ما رجاله 
الەراقبون “ 

إذا کان کلا الحدیٹن فق 
الصحیحن “ ٹلا بعرف 
ٰذا ارح وجهە صحیح 
الکلام عیىی قولہ : ”واما 
عدم القبول فلا نقول بھ 
فا اتفق عليه الشیخان “ 
الانتقاد علىل قولەہ: ” واما 
احد الصحیحن 
علی الآخر بعملھم فقاعدة 
کلیة فی مذھبھا “ 

کتب أصول الفقہ سا کت 
عن "رجیح ”صحیح البخاری“ 
علی ” صحیح مسلم“ 
الضول برجیح ھا یق 
"یح مسلم “ علی ما فی 
* صصح البخاری “ بعمل 


۷۲ء 


۷۲ھ 


چک 


صفحة 


اأھەل الدینة پھدمہ قول 
حیع اأصحاب الکتب 

ان ترچیح ما فی أحسد 
“ الصحیحین “ على ما ف 
الآخر منھا بعمل أھسل 
المدينة فی مذھب مالك 
وھہذا القول ‏ م پثبت ف 
مذھب الشاقی 

قد أحعوا علىی أن الوضع 
الذی ماس جسدہ صلی الله 
عیه یل افقال ن.عع 
ما عداہ 

اختلفوا أن مسکنەه صل اللہ 
عليه وسام من الجحنة أفضل 
ام ھذا الکان 

الکلام على قولد: ” تعن 
علینا رك کل مسذھب 
حالف مذھبھم “ 

تمشی ال رض لیس للا 


علی ما راہ 


۷۷۳ھ 


۳ھ 


۷۰ھ 


۷۵ھ 


۷۷ھ 


۷ھ[ 


الاإنتقاد على قوله جج 
٤ك‏ عندك أن الحنفیة بل 
وفقھاء الکوفة قاطبة کثر 
خلافہم مع أمل املداہنے4 
المنورة نت 

العترض ترك حسل أھل 
الکلام علىی قولہ : ٭ وەن 
اعظم المٰاء علی تسمبیة 


امدااراة یق 


محمد ن ال حسن الشیبانی 
اصنمهہ 1۰- ” اختلاف 
اُھل المدبنة والکوفة “ 

ما ذا راد محمد بقوله 
٭اھل الدبدۂ “ و ٭اھل 
الکو فة “ 

مذاکرۃ آبی حنیفة ومالك 
فی لے ال حرام طول 
اللبل 

إنض عحمد ن ا حسن شیخ 
الشغافعی ورابہ روی عنه 


۸۸ 


۷۹۵۹ 


۰۸ی)۸٘ 


7و 


اد 


7 وگ 
رے 
الشافعی فی ” مسندہ “ 
أربعة أآحادیث 7 
قال الشافمی: ”حلت عن 
محمد وقر بعر کتبا“ ٭۹٠‏ 


روج عحمد بام الشا فعی ۹۹۷۲ھ 
الکلام عل قوله بط 1 وما 
اعتقدہ ححجمة اجماع مل 


بیت النبوۃ '“ ۷ء 
اضطراب ا لمعترض فی تعیعن 

مل الابیت کن 
ما وجدنا لەه سلفااق ہذا 
القول ۸ 
قلع أساس ھا بناہ اللرض 

یق ھذا الیاب ۸ 
الکلام عسلىی قولےه 

7 فکیت: :إٰذا انضم إل 

ذلك حدیث اللثقلعن “۔ آ٦٠‏ 


نا ورد ”حدیث الثقلین“ 
فی امل البیت بالمعی الام 
الشامل لمن کان منھم لذ 


صفحة 


یوم القیامة سواء کان من 
بی ھاشم أو من بی الطلب 
لوکان حدیث الثقلن متا 
إلعصمة 
کل واحد من ھمؤلاء 

لا دلالة للفظ ھہذا الحدث 
علی أن علاءھم ہم الأُمة 
الائناعشر 

[شباع الکلام ئف توہین 


اہم “۔ 


ٹسسا ال٭مصمة 7 


دعوی المعترض 

قولہ صلی اللہ عليه وسلم 
٭ ولن بتفرفا حی بر دا 
علی اخعوض “ آب عن 
حمل لفظ ”اھل البیت؟ 
العی االٰذی ذکرہ 


اشن 


عل 


معی حدیرٹ الثقلن 
ما معبی ؛لعسك بکتاب اللہ 
لی یدل اےسدیٹ عی عا 


حا 5 ا معرض با نما گت 


رت 


۷چ 
۷٭چ. 


"۰۸ 


۶٭چْ٭۹ 


2 


قدثبت فی الإماع العصمة 
عق اللحطأً الاجتھ(ادی 
أرضاآً 

لا کن نقل شی سن 
الإمام الثانی عشر 

ااق لن آ2 جح اعت 
واحد منھم مذھمب باقیھم َْ 
قول مبتدع باطل 

القول بأن الامام الٹانی 
عشر هو الغائب النتظر لا 
بساعدہ روایة ولادرابة 
یق الاأحادیث 
الصحیحة یق حق مھدی 


ماحےاء 


آخر الزمان 

من المتحقق أن محمد ان 
الحسن العسکری لیس 7 
إن عمل أھل اتا مسا 
رجح أحد التعذرضین لکرق 
الشأن نی اثبات ذلك العمل 
بیان اضطراب کلام اللعصرض 


٣۳ - 


صفحة 


۷ 


٦٦۷ 


۲۷ەكْ 


۳۲۷ 


۰۸ 


٦۲۸ 


۱ 


یق تعبعن المراد بأھل 
البیت ۱ 

الکلام عسل یىی قولےه 

” وکوٹ اجاعھم حجۃة 
عند الشیعة لا بدل عسلی 
بطلان العلة “ 
الإمامیة یقولوٹ بارتداد 
نسائہ صلل اللہ علیہ ونام 
وجمیع أقربائه وخدمہ 
وەواليه وجمیع ااصحابة 
زی ایت 

” ھل البیت “ عند الشیعة 
عبارة عن الأئُة الأربہمنة 
آل العباء 

الکلام عصسلىی قولسه : 
علی أن الشیعة بعموەھم 
لیسوا من أعل البطلان ” 
کكذلك ا حوارج بعمومھهم 
لیسوا من أھل البطلان 


لوجاز أخذ الحق عن الشیعة 


۷۷۸ 


ے ذفحة 


+٦ 


۲ 


+۳ 


۳٣ 


"٢۲٤ 


"۹ 


صصح 


ج 
لحاز اذہ عن الەوارج 
ارضاً سواء بسواء 

۲- > ٦05ھ‏ ×٭ھه٭ 
الحّلام علىی قو له : مع 
اُن ااتسمرة دو بالشمة ٤‏ 
محتەت عغل کل موا ی 
بجب ااتحر زڑ عن تسمہ4 
قوم مؤمنین ” بالشیعة “ 


تسمیة أمثال الام والحعش 
وا حب الطری بالكٛیھة 
فإما 027 من اتھهمھم 
بالر فض 

مسئله قبول روابیة المبتدع 
احتجاج ” ن 
بکٹر ھن المبتدعة 

کتاب مسل ملن من الشیەة 


لیس 7 أُھەل الھواء آصح 


حدیثاً من ا لحوارج 

الکلام علی قوله : ” ولا 
قال مالك عحجیة عمل أھل 
المدیِنة العظمة ازمہە القول 


٤٤ 


0-٠۰ 


٦ 


۷ ۷ 


۰۸ 


٤۹ 
٦:۹ 


مع 


صفحة 
خجرة عملھم 2 ۱۹ 
وجوە بطلان ھذا اللزوم اہ 


جماع ہل ال۔دینة مسن 
الصحابة والتابععن حجة 
عند مالك ۱ 

إن اکٹر النصف الٹانی من 
الأنمنة الإثی عشر إنا 
ولدوا بعد انقراضی زمن 
التابعسنٰ 

الکلام عل قوله : *٭ والحق 


حق وإن لم بأخذ بہ آحد“ 


٠٣ 


٠٣ 
الأعجب أن‎ 
قد ترکہ کل‎ 


من العجیب 
یکون الحق 
من الصحابة والتابعین وجیع 
أھل ااسنة والماعة 

الکلام علی قولہ : 7 وعلی 
ھذا النی اعتقد نی أھل 
بیت النبوۃ أنتقد علی إمام 
ا حنفیة کھال الدان نن ا ام “ 
الانتقاد تل رت ٰ 


٣ 


"٥٤ 


۷۸۷۸ 


یت 
صفحة 
”ا۔دضا ق مباحث الطلاق 
حیث ذکرقولہ صلی الله 
عليه وسلم ۰ الخ ٥٥‏ 
نص ماقالہ ا٦ن‏ امام ٥پ‏ 
انل ”اللطر “ 7 الاأ٥کر‏ 
بقابل اللاباحة ٦‏ 
إذا تعارض 0 الأاصح 2 
و جج الصحیح 7۲ فالر اجح 
العمل بالصحیح ٥٦‏ 
”لصحیح“ مقابله الفاسدء 
7 دھ الااصح ََ مقابل۔ە 
ا ےی ٦٦‏ 
ے 
شرح قول الحسن رضی 
الله عهہ. اب الغناء“ رس 
ّ فھورأی مله “ ۷۰ 
ما أوردہ االمعترض عسلى 
قول ان ا یام افراء حعض ہ۸٥٦‏ 


(طلاق اھ ظا دو اارأی ٤‏ 


من ان ا ظمام عسلى رأی 


الباتھر ذظ "* الِ ای“ عل 
ری علی 

المناداۃ بأمر علی فیأسواق 
الکوفة ان الحسن مطلاق 
فلا نزوجوہ 

غقصب معن امو اق بعص 
الأشر اف وسوء صلیعے4 
ام فی آواٹر عمرہ 
الکلام عسلی قولے : 
٭ وثٹانیھا اق باب الغناتم 
حبث نکام علی قول آی 
جعفر ٔ“ 

صنع علىی ۴ سھم ڈوی 
ااقری صنیع آئی بکر ومر 
الکلی مضعف عند اھل 
الحد.بہٹ 

قال الشافعیٰ : ٭* لاإجماع 
مخالفة ُھمل الرہتی 2 


إن علیاً خالف الشیخن 


صفحۂ 


۹ 


۰ 


٠ 


٦٠ 


گت 


۹) 


ف” آشیاھ لم توافق رأبهہ 
ترك !لشافعی القنوت. یف 
الفجر وا هر بالبسم-لة 
حن زار قر الإمام یں 
کان ١ن‏ ال لحنفبة جتھداً 
حمد الباقر مجتھد 

جوز السھو والنسبان علی 
الْنبیام فی غر الٌمور 
سیب -- 

ماقال الصرض مسن 
ان منذھب واحد مہم 
مذھب باقہم 
عليه کلام البامر 

حمد ن الحسن السکری 


بدلد 


توق ئیى صباہه وبھسدی 
آخر الزمان غضرہ من ولد 
الے٭سن 


ل٦‏ إجاع عخالف: 


کا 


٣ ت‎ 


٥حقصح‎ 


28٦ 


"۷ 


٦٦ 


٦ 


۷چ 


۰۷ 


أھل البیت “ 

الکلام عسلى قولسہ 

” فالفجیعة کل الفجیہ_؟ 
عل الأمة آن خلت کب 
اللذاھب الأربہمےة ع۶ 
مذہب ڈھل البیت “ 

قد خلت کتب الذافب 
الأر بعسة عالم یثبیت ععہم 
فممسد 
ذکروہ یق کتھے تھا أنھم 
م یذکروا عن اخلفاء 
الثلاثة إلا ما ثبت عنھم 


وأما ما ثبت 


فخات کنبھم عن مذاہبھم 
ایض 

الرافضة کنبھم ماوة عن 
مذاهبھم ار عصة علیھم 
الو ضوَضََتة 

إِن مذھب آی حنیفة ہو 
عن نت او الببیت 


من مشائخ أی حنیفة محمد 


صمح 


8۹۸ 


۹ 


0٦5۹ 


۹ 


۷۰ 


الباقر وجعفر الصادق و 
زید ئن علی 

نا اب اقر والصادق علیى 
أی حذرمة 

کان أبو حنیفة من أعباف 
احفاظ واحدٹن 

لو لاکرة انتا آی حنمفة 
را حخےدبث ما تھ"أ لے 
استنباط مسائل الفقه 

وجه قلة روایة أی حنیفة 
الإمام مالك و الشافعی م 
رویا إلا القلیل 

قبل لاحد : من آن لك 
هذہ ا لمسائل الدقیقة؟ قال : 
مق کتب محمد ن الحسن 
لرمة آىی حنیفة ۱ نقلاً عن 
* لہتین * 

ثناء العماء الأعسلام علىی 
آبی حنیفة نقلاً عن ”عقود 


1 


لان“ لحاممة اے۔دئن 


۷۰٭ 


۷۰٭ 


۷۳ 


۷۳ 


۷۳ 


+٥ 


۷۵پ 


دہع 


الشاای 

کان آن حنیفسة ف عم 

الحدیث وآنہ من الفاظ 

ا ححدن التقنین 

من ااسنة 

دقة استنباطات آی حلرنمة 

محیث لا تنکشف إلا عل 

صاحبت الکذدف ااصِےحح< 
7 'گتتا 

الأمَة الا رم اق ٭طقات 

الأولاء “ 

ذکر بعض منافب الإمام 

ای حنیفة نقلاً عن کتاب 

2 الروض الفائقی “ لاعارف 

شعیب ا حریفیش 

ذ کر بعضں ما نف ْ4 بعد 

وفاته 

آذکر بعص مناقب ا'لإمام 


حمد والإمام أی حنیفة 


٥ح-َفص‎ 


۷٦ 


٦9٦۹۹ 


|۷. 


۷۹ 


۷۹ 


کر 


۸۷۷ 


٢ ج-‎ 


صمُحة 


ول عن وو الدر ا تار “ 
أسامی بعض الاٌولیاء الکبار 
ال قلدوا الإمام أُہا حنیفة 
کان اللیث بن سعد و وکیع 
ان الحراح وی سن سعید 
اامقطان ومسەر گت ک_‌دام 
الحنفیة 


من 


ا لحطیب 
البغےدادی عصلى الاإمام 


یں حذیففة و رد العلاء عليه 
فاعم 
ان الائمۃه الطاہھر بن سلام 


اللہ علیھم أمعین حرمون 
اارأی والقیاس ” 

کلام الصادق إنھا ہو یق 
القیاس ا حظور 

مکالة أی حنیفة مع الباقر 
یىی ھذا الباب وثناء الباقر 
عليه 


حوار أں ح]ھھ مع رجل 


98۲ 


٥۷۷ 


ك۷ 


5۸۸ 


2۸۸ 


۹۰ 


۹ظ 


کان ینکر القیاس وبقول : 
إِن ول من قاس ابلیس“ 
ان ا یمام عدل ئقة بت 
کالإمام النووی والسبورطی 
وان العری والشعراوی 
نسل ” فصول البدائم “ 
بدل على أن مذہب علی 
وآولادہ هو جواز القیاس 
الکلام علی قولەه : ”٭ وإنغا 
حلہم عہل یىی النصوص 
والإھام والکشف والفھم”“ 
اٹأٹکشف والإغام لیس 
محجة یق الأحکام 

الوجه الذی ذکرہ العٌُرضی 
0 

الکلام علىی قولہ : ”بل 
عندنا معارضة الأحادیث 
الصحیحة بعمل مؤلاء 
الام ےةۃ ھا حکم معارضة 


النصوص بعضھا بہعض “ 


٣۹٢۲٦ 


۹۳ 


۰۹۳ 


۹2 


۹5 


0۹۰ 


-چ۰۰٥‎ 


4 وت 


صفحة 
عمل اخلفاء الئثلالة حمیعھم 
لیس کعمل واحسد عن 
الأہمة الائی عشر عند 
ا معُرضی ٦۹9٦‏ 


کلام المعَرض ھذا بؤ دی 
ال جواز معارضة عمسل 


غبر العصوم بقول العصوم ٦۹٦‏ 
ق. ۶۰٣ای 1:١‏ غاذیت 
مرعة علی أھل ابی ١۹۸‏ 
اقول بعصمة الأئُة لیس 
إلاا' مذھباً لاشیعة ۸ 
الکلام عل قوله : ” إن 
للعصارفن ‏ یق جا یل النساء 
تجلیا إكر؟ خاصآ “ ۹ 
لو کان الُھمر کیا ذکرہ 
العغرض جاز لکل عارف 
باللہ رك العمل بظواھر 
الشر بعة ۹۹ 


وکیا العسارفین سی ما ی 
اللساء تجاياً إھیاً خاصآ 


کكذلك للعارفات 

الکلام علىی قوله : ”قد 
ثبے یق افغسدیث مادل 
علىی ان اُھل ہیتےە عليه 
السلام لا ینزوجون إلا من 
أھل الینڈ “ 

اللہ آء۔۔ا وت ےڈا 
ارت 


قالت الرافض-ة باسلام 


ای طالب والمعصرض ساعدہم 
عیفر کل راقتاای تا 
خضة ۱ 
لا منافاۃ بن التوسل بالال 
الاطھار اتا الأخیار 
بیسات تفریق الروافض 
والمعترض بن اولاد الجسن 
وبن اولاد الحسن فی 
۴7٦‏ الاحکام ۱ 

الکلام علىی قولہ : ”*إن 
ثبت عندی نمسكث آئی حنیفة 


۔ 


صفحةہ 


۹ 


۷۰۰ 


ج 


نفسہ یق حم شرعی “ 
الانتقاد علىی قوله: ٭ وإذا 
نظرت إلی أن ال جرح مقدم 
علی التعدبل احجم ” 

ما بال العترض لا یدع 
حیلة الڑاحجام عق حدیث 
الإمام ؟ 

شأن أی حنیفة الاّمام عال 
عن البہخاری ومسلم وغبرھا 
نی حیع العلوم والحدیٹ 
والزھد والکشٹ والإغام 
الإمام أبو حنیفة أعظم کشفاآً 
ومعرفة من ان العرنی 

قول العرض: إن العارفعن 
رعا محکمون ہصحة جدیثٹ 
شاف بر وت 
و بالمکس 

الکلام عسلیى قولےه 
فشھدت بعلة کی معن 
الحدیث ہنظر حاذق “ 


صفحہ 


تت.۴ 


7-۰ 


۷۰ 


۷۰۰۰۸ 


إمان ھذا لاعتص حعدیبٹ 
ثابت فی حدیث حیع الأائمة 
حک الحافظ لایعادل حم 
الحسن وإن کان ضمنآً 
آتاز ماجعلت 
الإمام أدی من البخاری 
ا 

الکلام عصسلى قولے : 
”فلا أنظر إل ھذہه الصنعة 
ر‌‌ اس عنشكد مل أھل 


آنصوفے 


الحجاز “ 

م بقل أحد أن إحماع أھل 
ال حجاز اجاع معتبر 

إذا کان قول آں حنیفة 
وقول کل واحد من علاہ 
الجاز علی حد سواء یف 
اخراج الناط فلیس هھنا 


ثرك قول ایی حنیفة إلا 


ج 


بضر دئیل 

الآثار إذا اعتلفثگ عن 
الصحابة فلاوچ_هہ لب رلكد 
مذہب آی حنیفة اتباعآ 
لاثر اق دون الوافق 
حم قول التاہمی 

لغ نجد فی الذہب قاماآ 
الف سے سدرث الصحیح 
و الحسن 

تثرك القیاس بالحےدیٹ 
الضعیف قول للبعض خلافاً 
للڈکئر 

الإإنتقاد علی قولہ : ” مل 
ارنکاب الاخراجات البعیدة 
وا حدل المفرط علی مایشبہ 
التشریع الجحدید “ 

کلام العصرض ھذا سوےء 
دب إ لی بی حنیفة ومقلدیہ 
من الأو لباء وا حدئن 

ثناء بعض ا ا2 عسلی 


٣٢ے‎ 


۷۱۱۰ 


۷۰ 
۷۱۰ 


۷۱ 


۷۱ 


۷۱۱ 


۷۱ 


١‏ الإمام أین حنیفة 
لق ضی من ارات 
لکلام عسل قوله 

فزنی اأعمل عابسےدا فی من 
ذلك رچیحے مق غر 
مبالاةۃ “ ۱ 
لا تحتاج أقوال الإمام أي 


۲۱ 
۷۲ 


۷۱۳ 


حنیفة والأائمة اثلائة )یل ٠>‏ 


أن بقول ب)رجیجھا مثل 
امہرض 

ذکر بعض الشامات 
ا جسنےۂ ‏ الی رأھا بعض 
الصلحاء یق حجق الإمام 
انی حنیفة 

رؤیا أی حلیفة کاٴانے 
رت 
مشش ھذہ الرؤیا فی التھویل 
ریا رأتھا أمالفضل ری 
اف عنھا 


5 
ا 


۷۳ 


۷۱١ 


رف 


۹۹۰٤ 


اععراف المعرض بأن آلوفاً 
من عرفاء السند و ا مند 
وعاورآف اھ اك 
اللہ سبحانه بتعبدھم بفقهھه 
ذکرثناء الأآنھمة علی أی 
جرح النسائی علیىی آی حنیفة 
غضر مقبول 

اف النخارق ارس ان 
یکو تفسعاً ا قاله النسائی 
الہخار ی والنسائی ایض قد 
طعنا عطاعق فکسا آنھما 
عفرظان عھحا فحکذك 
اہو حنیفة 

طعن بعض الحساد 
الإمام الشاقمی 

طحن فی ان العرق سبعائة 
می انحدئن والعارفن 
لیس قول النساتی فق حق 
اللإمام الأعظم إلا کقول 


ق 


۷۱۷ 


۱۷ 


۷۱۷۸ 


۷۰۸ 


۷۷۸ 


۹٥ 


۲۰۰٣۰ 


۸٦ 


ص4-صَ 
ان حبان فی موسی الرضا 
وقول العقیلی فی موسی 


الکاظم ۷۲۷ 
جب رد قول النسائی فی 
الإمام ان حنیفة ۷۹ 
عسلیى ھاذا محمل قول 
البخاری : ” ےا ا عن 
رأیہ وعق حدیلہ “ ۷۰ 


الکلام علی لفظ البخاری : 
”ان آہا حنیفة کان مرجتاً“ ۷٢۳‏ 
کان غسان الرجی سي 
ما ذھب إليہ من الإرجاء 
عن اللإمام آئی حنیفة تر وا 


مذہيہ ۷۹ 
قال الاآمدی : ” اأصحاب 
المقالات قد عدوا أباحنیفة 
من مرجثة أھل السلة ' ۷۵۹ 


امعٹزراےة کانوا یلقبون مخ 
خالفھم فی القدر مرج ۷۷۱۹ 
قال ےد ۳ یبصح 


عندنا أن أبا حنیفة قال : 
القرآن حلوق “ 

کلام البخاری فی ”صیحه“ 
بدل بظاہرہ على کونه 
من أھل الڑعتزالء والتحقیق 
ألە ری منه 

مانقله العترض عسلسچ : 
” غنیة الطالبعن“ فالظاھر 


۷٦۹ 


۷۹۱ 
و إغا 


نہ مدسوس عليه 
الکلام علیى قوله : 
الغث والسمین فیمن ترسم 

۷٦۳ ۶‏ 
ثلث کسللك من ترسم 
بالمذاەب الباقیة 

رؤیا مثل العترض لیس 
بشی ۷۰۳ 
الکلام علىی قولہ: ” مجب 

حمله علیىی ان ال حصر عليه 


بن 


عذھرہ 


۷٣۳ 


۷۹٤ 


٭من حیث مقام معن 


معنی قول الغوث الأعظم 


ہو نی الولابة الکاملة ی 
عھد ذلك الرجل 

اطراء العترضن ف ذکر 
و سیر ا 
الشیخ ا میلانی 

الکلام عصسل قولے : 
٭ ولو قیل إن العارف بعد 
گال لاہنسب إلی مذھب؟ 
اکثر الأولباء حتی الغوث 
الأعظم بنسبون !لی مذھب 
معن 

مصدر القول : ” الصوق 
لا مذھب لهہ “ 

إِن ماعات من العلباء عاہوا 
علی مالك وعلى الشافمی 
وقد برأھا ال ما قالوا ۔ 


لا بغر غا وقع فق 


۰ 


۷۹ 


۷۹٤ 


۷۰۰۰ 


۷۹۰ 


۷۷۵٥ 


۸۷ 


وچ 


ص ۵ح4 


مل ڈ ااشدت کل 
الغزالی فإن ذلك من قائله 
مزلة عظیمة 

النخول “مم رو عن 
الغزالل ہسند متصل إليه 
[غا صدر ھا صدر عصض 
الغزا لی فی حق الإمام آی 
حنیفة حبن سلطان اهموی 
والمصبیة علیے قبل ان 
بتخلق بأعلاق الصوفیة 
ثناء الغزا لی بی ٭* الإاحیاء “ 
علی الإمام ان حنیفة 

ما قال أھل ا جرمن مق 
العلاء ما رأوا رسالة المععرض 
المماةۃ ” باسحجة ا ٣جلبےة‏ 
لق رد مق قطع بالأفضلیة" 


اف 


۷/٦ 


۷۲ 


۷۷ 


۷۹۷۹۱۷ 


مجھمممممممممهمہ+ مم ہمومممممممممممھ 


۱. 
1 





الشعراوی لیس مض نفاۃ 
القیپاس وسرد عارانه 
یق هذا الباب 

الرد عسلى سس زعم أن 
ا حتہسدن م بر وا من 
رسول اللہ صلى اللہ عليه 
وسام إلا عم المقال دون 
عم الأحوال 

الکلام امشبع عبی حدبثٹ 
ا أشبع اللہ بطنهہ “ 
تصحیح حدیث ” اللھهم 
اجعله هادیاً مھدباً واھدیہ“ 
الوارف فی حی سیدنا معاوبة 
رضی اللہ عنه 


١ 


ًٔ 


رس ما ق الہوامش 


لیس لأحد ن علاء الامة 
ان بلہت حسویثا 5 ردہ 


دوت إبداء علة فپےە ولو 


ٌِ 
اس 
صفحة 
وسر : ” عادیأ مھدیاٴ ۱۷ 
ثناء ان حجر اللکی علىی 
سلطا امند ٭ ایون “ 
وتصنیفه لە کتابہ ”تطھر 
انان “ ۱ ۸|۸۹ 
إذا سمع ا جطیب یف 
الممعۂ بقرأ آیة ”صلواعليه” 
بصلى سرأ ف نفسه 
وینصت بلسانه ٤‏ 
الکلام علی سرت تعامل 
الامسۓ ؛ والقول ا جحامع 
یق الاختلاف ی الفروع ۳ 


ض, ممجھ 


۷ھ 





: قلَٰ ذلك سقطت عدالته 
فیا آبسنذة من ترحنة الٹیخ 
الامام حمد جھ السندی 


٤‏ امسصذة انثیخ معن 
کیا8 


رمة لیخ مد سر أی 
الشیع |عےل مع 
.., جااوقی روا یۃ اانائق ڈکر 


آر۔ 


چمم 000س یر یی ا ۳٣‏ 
َ‫ 2 گی 
ق۵ك عبر ح ا واحد ان 
سس د لیل إ نع 7د 


قول أمل العلم بہ ٤‏ وإن 
یکن اے إسناد بعتمد 
٦‏ مثله 

5 الالتقاد علی رأی السیو ط 

و ر7 قرلے :ثّإت . 


ٌَ احصت 


حہان ْ ك6 َ ۸۲ 





اڑے ےڈ 27 ا حسنٴ 

کےا ََّ 
۱ ہے ؟ 
سی ۹ 
لاو ی علی تصحرح غمرہ 


جھ ۔ ںہ 
من آ۶ هذ! افن 


اص ماقال امام ار بای 
الخدد للاأٔلغی اپانی رن“ 


ان سیلالا سی 


علدہ ااملام 


ا 1 
یِعمل بے ا عق 


۰ ٴ 
1 


مك قمیا ای حم الامام“ 


سرٹھا تال العارف الشعران 

اواص - کین الامام ای 

حنیفة و آبی یوسف من 
مل کدف 

ا چُمع اقوال الإمام 

ایی حنیفة الثلائة بی الغسالاة 

ذکر الحافظ النجم الغیطی 


3 7ہ 


اعضظ, اھا 


آن الإمام أہا حنیفة رای رب 


العز ۲ ی٢‏ المنام تسعاو مت 


نر کھت ہی نے مچ*7* 
ے ات رھ . 





۷ 


ے 
مرة وسزد القصة ئی ذلك ۱۰۷ 
التعریف بکتاب ” لواقح 
الأنوار فی طبقات الاٗخیار“ 


للشجر انی ۸ 
سرد عرحمة اللإمام أی حنرفة 
الذکورة یق “ اللو اقح ٠‏ 
للشعر انی ۹ّ 
الفقھاء السبعة من أھل 
اللمدینة ء وہیان الاختلاف 
الذی وقع ئی تعیبن السابع 
منھم رر 
قصےة اجماع احافضصظ 
السیوطی مع النی صلی 
اللہ عليه وسلم بقظة ومشافھة ۱۳١‏ 
بسط القول فی بیان علل 
حدیث الیسملة الذی أوردہ 

بت 


مسار یق ”٭ صحیحہ ” 

بسط القول ق بیان مذاھب 
مؤلنی الاصول الستة ؛ 
وسرد ما قالےهہ أھل العلم 


یی ا 

صفحة 

یق ھذا الباب ٥۱‏ 

الظاھر یة وأئٹمتھم ٤‏ وٍشنیع : 

العلاء علیھم ۹٥۸‏ 
قول ان دقیق العید فی 

الظاھر یة ۹,۹ 
نشنیعم الحاضظ أبوبکر 

ان معوذ على ان حزم 3۹ 


ما شع ا١٘ن‏ ٍ ہمسے ؟: علی حم 


الظاھر یة ۹,۰ 
انتقاد الحافظ الذدذميی عل 
۰" 


وت 
حط ان العرنی على ان حزم ٦٣٦١‏ 
ما انتقدھ اءن خلکان علی 


ان حزم گی 
کان سان ان حزم وسیف 
ال حجاج شقیقین ٣۲‏ 
اسحافمظ ان حجر بیقر 
بتعصب اخ جرح ۳۴۲ 
برح دا الظاهر يٍ ٦۲٢‏ 


جرح ابن آئی حائم وآأبیه 


صفحة 


داؤد ۳" 
افراط ان حزم یىی تضعیف 
ل اللہ صسى 
اللہ عليه وس نصرة لمذہبہ 
لباطل 

چان ان حزم بھجم علی 
إقول تی التعدیل والتجر بح 
ایقع لە آوھام شنیعة 

نال الفخر الرازی : الیخاری 
رالقشبر یئ ما کانا عا من 


حدیثٹ ر 


"٦٤ 


٦٤ 


الغیورب ء فإذا شاھدنا ٴ 
عبرآ شتملاہ عل منکر 
نطعنا بأله من تر وبجات 
للاحدۃ على ا حددن “ 

لبوت وقعة اخراج' البخاری 


۷ 


نتےن وھ عارا “6 بسبب 
نتیاہ بثبورت احرمة ہن 
ار تہ ۱ 


ھ-> 
سا٥‏ لن 


میڈ نصوص العلیاء می 


اذا اباب ۱۷۸ 


۰٤ 


صفحة 


تھی الإمام آی حفص 
الکبر تلمیذہ البخاری 
باعت الصحیح عرى آن 
یفی 

قد جرت عادة الصنفن 
باتیان صیغة التزیض فیا 
صح واستعال الفاظ ا زم 
نا نت 

الانتقاد علیى الشیخ عبداسحی 
قی استبعادہ صصة ھذہ الواقعة 
سٹثل می ِن معن عرلۓ ٭سئلة 
من التیم ف یعر فھا 
سئثلت امرأة بحی سن معن 
وأبا 2.0 رت 2 
سام ع الحائض تغسل 
الو فلم مجبھا اأحد وجعل 
ینظر بعضیم (ل بعض 
ترحة أی خیئمة 

ترحة ولف ی سا م السندی 


حکایۓة جالسة اسحاق 


ت رق 


۔ 


۷۹۹ 


0۸۶۱ 


۸‌۳۲ 


۸۶۲ 
۸۶۳۳ 
"۸'۳ 


کن مم 


- احدشین کاحجمسسد 
وان مع زؤ ٭مذاکرتە 7 
ا خےدیٹ مم وکا اذا 
وكهه یرون کلہم 


بن حمبل 


لا ہے 

۸'۳ 
استعصاء جواب السئلة عل 
ان مھدي ۸۰ 
بسط انقول می رح الإمام 
ای حغصي الکبر ) وسرد 
٭طاقہ ومزاباہ ناڈ عو سمل 


الات ۸۵ 


سم ''لإمام أبو حفص ٭ن 
محمد ما لم یسمع الو زجانی 
الإمام أبو فص من أوائل 


پر 


شیوخ ال خار ي ۵ 
بہخار! ۸٦‏ 


قلة الامرا اء مہ نی أی حقص ۱۸٦‏ 


می ھے َُ" 


کے ۶ 
قرۂة تلٹوة ال حفص 


1 


صمح 


ألەر آن الکرم 
زا او جا و و 
آہا حفص فی انام قاعد' 


الله صی اہ 


علہ و سٰ بڈر! عليه کتاباآ 
حکارۃ آ یك حمصی مم وا ی 
خر اسان 

کے : ۱ 
کان آبو حمٍص لا بصلىی 


َ‫ ._ 
ثوبتب اھےداء ااحلطان 


اھ5 


عمل واجد الالف ؛ 
عمل أی حقص 7 لتعام 


اٹ عم :لم بأنعذ سی اح 


۸٦ 


۹۸٦ ٣ 


۸۸ 


۸۹ 


۸۹ 


"‌ 
۱ 


سصحة 


ہذا العلم کاخذ۔ أی حفص ۱۹۳ 


قال أبو سلمان : لاتتلفوا 


[ل ما دام آبو حفص فیکم ۱۹۳ 


بعضص أقوال الإمام أی 
عض اکر 

نزحمة الإمام الذھلی شیخ 
البخاري 

إن البخاری کات بفرق 
بن التلارۃ والمتار و الذھل 
کان ینکر التفصیل 

سرد القصة الى ونعت بن 
البخاری و الذھل 

قال الذھلىی : من زم ان 
لفظی بالفرآن لوق فھو 
تدع لابجالس ولا یکم 

ذکر ماوقع بعن البخاري 


والسلطان خالدن أحد ائب 


یر ببخارا ۔ 
نر خالد بن آحمد امر 
غِ مخارا “ وکان من ٘ھل 


الطاھربة 


۴ 


‌“ٔ۰۰ 


5ھ 


کہ 


۱,۷ 


"0 


الحدیث وااسنة 

کان خائد آفق یف طاب 
الما اکثر من آلف الف 
درھم 

رد الشعرافی عسل من 
بقول : إن أبا حنیفة مل 
أھل الرأی 

أعابنا الحنفینۓے ہم أھل 
ا حدبث وا لمعافی 

می رد المرامبل فقصد 
رد کثراً مد السلنة 

تقدم الحنفرۂ ا حدبث وال۹ر 
مل الرأي 
قال محمد : 
الحدیث إلا بالرأی ؛ ولا 
بستقم الرأي إلا پا حدبے 
مل لامحسن علم الحدیث 
رج بصلح عنےەنا الفضاء 
والفتوی 

الإمام محمد قد ملا کت 


لا یسقم 


صؤحة 


۸ 


۹ 


٦ 


صفدة 
من الحیدیہٹ ۷ 
من استراح بفااھر الحدبٹ 


عن حث ال معائی انتسيی 21 


ظاہر الحدیٹ ۰۷۷ 
مناظرةۃ البزدويی مع إمام 
الجرمین ۲۰۲۷ 
وجه تسمیة ا لصوم أمصاہنا 
* باعاب کرای ٣۰۷.٠‏ 
ثناء عالاث علىی آی حنیفة ۲٣١۸‏ 
نظر مالك یق کعب آں 
حنیفة ۱ )۸ 
قال الٹافعی : ” والل ما 
صرت فقیھا إلا باطلاعی 
ق کتب آىی حیفة “ ۲۰٠۸‏ 
ذب ان نے ءن الإمام 
ای حنیفة )۰۸ 
س لڈں حنیفة حیع الأمة 
ثلاث ُرباع العام ۲۰۸ 


فال بھی 8ن آدم : کان 
الئمان جع حدبثٹ ُەل ہلدہ 


چٹ 


صفحھ 
کا فنظر ای آخرما قبض 
عليه النی عليہ السلام 
قال أبوحنذیفة : ”جا للناس 
إفی اقول بالرأی 
وما أفتی إلا بالر 
قال النضر ن محمد : مارایت 
احداً اکر اخذاً 50 ثار 


یقولون : 


۹ 


من آی حنیفة ۰٣۹‏ 
قال آہو حنیفة : عندی 
صنادیق من اح٭سدیث ۲٣١۹‏ 


کان 


أبوحنیفسة شدید الاتباع 


لاأحادیثٹ الصحاح ٌ 
قال فضیل 7 عیافں : 
”کان أبوحنیفة إذا وردت 


عليه مسٹلہ فیھا حسدیث 


صحبح اتبعه “ ۲۹ 
قال ان ا مبارل: ”“ابوحنیفة 
سجہد جہدہ أن یکون مله 
علی السنة “ ۰ 


الإمام النووی فوق ان 
الج 

ترحة الشیخ محمد آکرم 
النصر ہوری 

آوْ ل من تکام بالقسام 
السبعےة لدیبٹ الصدح 
الشیخ ان الص-لاح و 


یتابعه علپی ذلكۂ الحافظ , 


ان کثر ولا ال طلائی 
شازخ ای 

نص القسطلاىی یق ھذنا 
الباب نقلاً عن ابن امام 
قول البخاری : “” آصح 
الأسانیےد مالك عن نافع 
عن ان مر لم بوافق عليه 
فقد قال غرہ غرہ*؟ 
قال َغَفْقَوَت إتعذر الحکم 
أصح الآسانید علق سند 
واحد بعینه 


قد یکون الراوی الععن 


کی 


ے مھا 


اکثر ملازمة لشیخهہ من 
غرہ فیصر أدری تحدیلہ 


متونه لا پالنسبیہة لف 
خصوص معن شارکه فيه 
حافظط مثله 

إِن البخاری وسسلماً قد 


صصحا أحادبث لیست ق 
کتابہہما 

قد تقرر أن قوۃ الحدیث 
ا می بالنظر إ ی رجال 
اسناد* لا بالنفار إلی کو نہ 


یق الکتاب االفلانی ۲٥٢‏ و ۳١۹‏ 


قال العسقلاتی : ” الأمة 
تع عل المسل مما نی 
“> لا من 
حیث ا حملة ولا من حیث 
اللفصیل “ 

بسط القول ف أن الملذھمب 
الحنبی اکسٹر موافقسۃة 


رت 


۲) 


لصحیحین 


صفحۂہ 
لا یٰ < الصحاح التة “* ۲۰۷ 
لناءہ صاحب“* الدراسات 
عل شیخہ الإمام و ی اللہ 
الدھلو ی 
اعتےذار ان حجر عن 
مروان لروایة الہخاری 
عنهہ ۲ 
الرد علیى الدارقطی ف 


توله : “مغ بیئندہ ھن 


۲۰۸ 


مورسی بن أی عائشه بر 
أآی حنیفة والح٭سن 1 ممارة 
وکلاھ|ا ضعیفان“ 

تضببق آی حنیفة ق الروایة 
إل الغایة حی إنہ شرط 
التذ کر سلحواز الروایة بعد 


۲۸۹ 


علمه أنه حطه ۲)۶ 
الشانمی معروف +۰٥‏ 


فا ان عب ہد آفادی : 


ر2 


ومن المتعصبعن عصسلىی 


ے-> 
سد 


أُں حنیفة الدارقطی 
وأہو نمم “ 

وق ان معن وشمبة 
لا حیفة - 

ثناء الائمنة الکبار علیل 
ای حذفة 

رونا لاس اعت 
أی حفن ودو مستحق 
انت 

روایة الدارقطی ی کتابه 
آحادیث سقیمة ومعاولےة 
وەنکرة ومەوضوعة 
انتفاد العینی عللى الدارقطنی 
نقلاً عن ٭ عمدہۃ القاری“ 
رد محر الملوم عل الدارقطی 
فی تضعیفه لأی حایفة 
الفقیے أول بن بؤخےدذ 
الحدیٹ منه 

الإمام أبو حنیضےة روی 
عن کشر من الائمة 


۲٢-- 


صمح 


"۰۵۰ 


۶) 


ارت 


٦ 


۲۸۶٦ 


۷ 


۲۸,۸۷ 


۲۷ 


ان حیاد وعاء للعام 

الرد علی من یقول !إن 
ُا حنیفضة من اصحاب 
الرای والقیاس 


أنھم کانوا سبیبی : 


ظواھر الفاظ ا حذیث 


احخافظ سحمد عابد 


ولا 


انتفاد 


السندی على الدارقطنی فی 


تضعیفہ لأی حنیفة 
لو عرف الدارقطنی قدر 
الإمام ما کلم فیہ 
قال احربی : ” الناس 


ی آىی حنِفضة حاسسد 
وضاقل وأحسنھم عندی 
حالاً ا جٴھل 

نعقب الشیخ عبسد ای 
عل الاسدارقطی تضعیفہ 
امام 


۲۸۸ 


۲۸۸ 


؟۲۳۰۸۸۶ 


۲۸۸(۹ 


ظ۲۸۸۹ 


۲۸۹ 


کی 


صمسة 
قول ا۔ٛن القطات: ”وعلتہد 
مت آنی حنفة ”“ إساءة 
دب وقلة حیاء منه ۲۰ 
ما قال الدارقطی مردود 
بکلا جزےبه : وبسط الرد 
عليه نفسلا صں اغےدٹ 
عیسسد العزئز صساحب 
” ٴطراف نعانی َّ ۱ 
کان وکیسع بفی رأی 
آی حنیفضےة وکان محفظ 
سے اه وکان و صمح 
من آنی حنیفة حدبٹاً کثراً ۲۹٢‏ 
توئیق علیل بن المسدبی 
لأی حنیفة ۲۹۱ 
بات الغاقشا یق اس 
5 باب التصحیح واتجریح ۲۹۱ 
انھوڈج من : وثیق الدارقطی 
ولثض*یفه لرجل وا ۲۰۲ 
البیھی تج بآثار لو احتج 
ہا خالفوە اظھر ضعفھا ۲۹۲ 


صفحة 
قاعدة قبول ا جرح والتعمدیل 
قسلا عق الحافظ ان 
عبد الر 
ما قال الدارقطٰی ق حق 


۲۰۲ 


اوبام مرج رو مر 
٭ ہن 

اللإائتض۹اد عصل یىی صاحب 
”التعلیق الغی“ فق ردہ 
عل العیٔی انتصاراً للدارقطٰی 
تصنیف الدارقطنی کكتاباً 
ق ا ھہھر بالبسصلاة مع 
اعترافه أنە م بصح فی عن 
النی صلی اللہ عليه وسغم 


شی 

الزیلمی کثبر الإنصاف 
باعتراف اک حجر 

کلام الحیافظ الز بلعی یی 
أحادیث ا جحھر بالبسملة 
: البخار ی 


۲۳ 


رہ 


۲٢ 
شد6‎ 


تثع۶صبت 


صمفحة 
أفی حنیفة گ۲۹ 


مسألة ال لحھر بالبسملة من 


مق أعلام المسائل ۲3۹٦‏ 
البخاری کشر التتبع ما برد 
علی آي حنیفة ۲۲٢‏ 
اثقال کب أی داؤد و 
الرمذی و ا وا علی 
ال؟حادیثٹ القیمة والأسانید 
الضعیفة ۲۹۷ 
الحاکم قد عرف تساھله ۰ ۲۹۷ 
٭ سین الدارقطی“ مجمع 
الأحادیث العلولة ومنبع 
الڈحادیث الھر یبة ۲۹۷ 
من قامل ' قات الس * 
للدارقطٰی قضی من تعصباتہ 
اجب ۲۷ 


للخطیب اللبغدادی ساق 
ق تار حە ق برحمة الإمام 
آی حنیفضة من احرافات 


والکذب ما یستحی من 


ذکرہ 

انتفقاد ان خلکان علی 
الخطیب یق مذا الباب 

ما قال ان عبد اھادی 
اق حی نات 

ضذر احافظ الخاوی 
عن اقتفاء مق تکلم ف 
الائمة 

منم ان حجر عن روایة 
” ذم الکلام “ الھروی ما 
فیه من الحط علىی بعض 
الا مۃ 

آنی اخطیب بقاذورة لا 
تغسلھا البحار 

ذکر حال الأژسانید الی 
ذکرھا ا حطیب القدح 
بیان من صنف من العلاء 
ق رد الەطیب 

سلة دن ا خطیب وفرط 


عصبتهہ 


۵ 


صمح 


۲۹۸ 


۲۸ 


۲۸ 


۹ 


۲۹ 


۲۹ 


۲۹ 


من ہو معروف بالتئعصپب 
لا بوجب ا جرح 

امم أُھەل اللکشٹف علی 
ان انحتھسدن م الذِن 
ورثوا الأآنبیاء حقیقة ف 
علوم الوحی 
اللانتنقاد عصےلی 
ظاہر الروایة 

الاستحسان العمل بأقوی 


ااصنف 


الدلیل 
دلیل بطلان قول أعصاب 
الثافعی بطلان القول 
باالاستحسان 
تفصیل الطبقات اذ کورۃ 
ق ”٭ تقربب التھهذیب “ 


قد وجد ی الطبقة السادسة 
من رأی بەضے الصحابة 


۰۸ 


۳۰۳۰۰ 


۰ں 


‌ں 


‌/۴۰۱۷"ژ 


۳۴۰٦۷۰۲۸ 


أی حنیفة 4 ورسرد أة ال 
العلٰاء فق عذا الہاب 


رؤیة آی حنیفسۃة لأنس 


ااصحای رغضی الله عله 
کان ابو حنيفضة من أھل 
اللسان القو مےة واللغّےة 


الفصیحة ؛ وھو آقسدم 
الأئمة سنا 

مع أبو حنیفة مب عبد اللہ 
ان جزءے الصحاف رضی 
الله عنے 

تُرحة الاإمام أں حذیغفتة 
نقلاً عن ” کتاب الکنی “ 
لان عبد اار 

کان -4] ای حنیفة یف 
اأخہار الآحاد العدول ان 
لا بقبل ما خالف الأاصول 
اتمع علیھا 


٣ح‎ 


صشفحة 


۳۴۰۹ 


۳۴۹ 


۳۴۳۲۲۱ 


(۲۲۳ 


۴۳۲۳ 


۳۲۳ 


2 وق 
ایر 
الصحابة ٣۲‌۔‏ 
سرد امراء من ثنص ع لی 
تا٭یة الإمام آئی حلیفة ۰ ۳٣٣‏ 
جباعة من قدماء ڈھل الع 
اأجزاء ألفرھا و روما 
اں حنیفة عن الصحابة ۳٣٣۰٣۰‏ 
از صساحب ” معراراحق“ 
فی ھذا الباب ۲" 
أحادیث صیام یوم الحمعة ۳٣٣‏ 
الداؤدی شارح اابخاری ‏ ۳۲۸ 
وفاق الشیخ عمد آکرم 
النصربوری مع ان الام 
ق تساوی حدیث غر 
الصحیححین “ صدٹا 
إٰذا َهيتث اہ ترولن ۸ 
اللإنتقاد علىی النصرہوری 
فما حط من قدر الإٴمام 
ا١ن‏ ماجهھ ۳٥٣٣٥‏ 
ثناء ان حجر العسقلافی 
عل قاسم ن قطلوبفا ۳٥۹‏ 


قال الحافظ اسم : ما کان 
عل شرطھا ولیس له عله 
فھو فوق ما انفرد بہه 
البخاری وکذا مسلم وقال 
ما کان علىی 


۱ گ٠‏ حجر 


شر طھا فھوو دونه او مثله 


قال ان تيمية : الحدث 


صفحہ 


۹ 


الہذی یکوت عن رجال ٠‏ 


البخار ی ولیس ہو ق 


”الصحیح * قد اپتفق أن 
اللانتقاد عصلی اعتھ۔ےاد 
ا!(ٰصنف ان فحله علیےه 
السلام گ المنام ہمد 
والاستحباب والٴباحة 

رد الإمام حمسد عاشم 
السندی علىی رسالة الشیخ 
معیىیْ المسماۃ ”بقرة العسن ف 


٣ 


۸/۲۷ 


نصں 


تج 


تألیف الشیخ عحم۰_ہےد حیاة 


السندی ” رسالة ف رد 
بدعات آیام العشر الأول 
من احرم 6" 

روابة لیس السواد علىی 
مراد اسم من الضعیف 
ری إِن حیع 
عصسلی تقدعم آہخےدیبٹ 
ااضعیف على القیاس “ 

ا الےدر اسات ٔ تصرة 


عم ه4 


ف قواے : 


ما 


لذھب آىی حنیفة ق کتابہ 
” إيقاظ الو سنان “ 
اجئراء بعض المضعفة علق 
الطعن ق مصسلعقب [مام 
الأئحة لی حنیفة 


٢۳ 


صہغحہ 


۲ 


٤ 


۹ڈ 


٤ 


“۲ 


لابضر فی العلو 
7سام اق را۶3 
لالاك لا مطمع نبھا رح 
ولا سبرل إلبھا للتضعیوف 
العالم الحنی لاہد له آأن 
بعر عل ”سانیدہ الٹلاٹ “ 
وعلىی ”کتاب اارسالة“ وعل 
” کت'ب العالم وااتعام ٠‏ 
مجرز حنی المعارضة محدث 
متا الإمام مع دب 
الصحاح الستة “ 

کان عند الإمام أں حنیفة 
صنادیق من حدیث 
قدصرحوا أن نی ,عض رواۃ 
الثكرِخذن وھن وضعف 
امتفاد الایے ول 
الذقھاء من الصحابة مسسن 
وجوہ الٹر جیح 

وج اأخےذ الناس بقول 
مالک وااشافعی و امےد 


۳٣ 


+۳٣ 


٤ 


٤ 


٤ 


> موا 

صفحة 

رغر ھم من الجتھد ین ٤٤‏ 
ا حتھدون ەن أءل الٰناس 
ھا جاء بھ النی صل اللہ 

و دسا ٤‏ 
لقاء الڈیخ طالاب الله چد 
معمن عء ا رضی اللہ ف 

الو اقعة ٤‏ 
الکلام الشبمع عںی حدیث 
الراء : ”رمقت الصلاة 
: حمد صلى اللہ علی-ه 
وس فوجدت قیامہ فرکعتة“ 

اسحجدرثٹ ٥‏ 
بیان الوم الذی وق لان 
داؤد یق روای: ھمذا 

الحجدبٹ ۷ 
الکلام علی ما وق فیە من 
ذکر قیانہ صے اللہ عليه 

وسلم ۹ 
سرد روابات عدم الملکٹ 

فی الصلى بد اللام ۲ 


صفح 
جلوس الإمام بعد التسلم 
بدعة ۲ 
ذکر بعش الا ٹا ف تطوع 
الإمام فی مکانه 
مز یج ای الصدبق آنے 
کات إذا سٰ ق االصلاة 
کكأنہ علل الرصضف حی 
بنفٹل 


الأئة لاروون عن الضعفاء 


ء٦‎ 


۷ 
شیٹا محنجون بہ فی الأحکام ٠٦٦۹‏ 
الکلام عل حصدیث ان 
عھر لی .سح الرقبة 

ذکر اختلاف المذاھب یف 
ق مسح الرققة 

بیان سخافۓة ما قال ف 


اہک 


+١۲۹ 


“ دراسات اللبہی “ ۸٠‏ 
ذکر من ثبت عنے من 
الصحابه التکبر فی قنوت 
الو ر ۱ “٢‏ 


ذکر من لثبت عئنےه من 


الصحاب رفع الیدِن ق 
قنوت الور 

من قال من العلاء : 
” إِن قول الصحاق حجة “ 
فا فاله إذا م حالف 
غرہ من ااصحاہۃ ولا 
عرف نص الفه 

قاعدة ” ان عل الراوي 
عسلاف ماروی یوجب 
٘ “ تھا جری 


نسخ ماروی 
_-ْد 


خلف مرویه 

سرد ھا قاں ان حزم فق 
بطلان عجبثة ۶ال اھل 
الدینة 

لانص عل وجوب اتباع 
اأھل الدینة 

قد خاآلف أھل للدبنة عمر 
بن الحطاب فی پیٹ وثلالن 


قضیة ‏ وخالفوا آبا بکر 


٦ 


(٥۵ 


ہَ۰ْ٘ 


ہَ۰ْ 


۷۔ 


: صفحة 
وعان وعائشة وان عمر 
وغرہم من نتبا الیة: 
ق کشر من المسائل 

کل ماجوزوہ عسل سار 
الثقات فھو جائز علیى ۔الك 
ولا فرق 

ان ملك بن انس لم بیع 
ا ماع ہل الدبنة إلا فی 
بھو ان وارمن سال 
فقط 

سین الرسول صلی اللہ عليه 
وسلىم معروفة منقولة ی 
غبر للابنة کسا ھی 
پالمدینة 

أھل الروابِےة واھل الفتیا 
اکٹرھم من مر ال 
المدبنة 

م یبال مر بن عبد الەزز 
بعمل أھل الحجاز 


ماذا ریدوھ من فولھم : 


۱۹ 


ھ۲۰٠‎ 


نو 


"۲۱٦ 


۷۲ھ 


ات 


ٰ۱ نہ 
”عل أدل الاب“ ٢٢ہ‏ 
ذکر ما ترك فےه أھہل 
المدرنة عمل رسول الله صل 
اللہ عليه وسلم من روایتھم 
اس 
رق 0ون 
عن ار بکر رضی اللہ 
عنہ إلا عشر قضابا وخالفہه 
ہل الدبنة یف ان۵ 

ذ کر ماترك یه أھل 
الدبنة مل مر رضی اللہ 
عنه من ررابتھم ؤ 
٭ الوطا “ 

ذکر ما رك فیه أھل 
الدینة مل عبان رضی 
اللہ عنہ من روایتھم یق 
" لوطا “ 

خلاف اھل الدینة لسعبد 
لیب وسلمان ان پسار 


واارھری وربیعة 


٦۲ 


"۴۲ 


ری 


فسد حم عبد الرمن ن 
زبد بن أسلم ما انی علیە 
فقھاء اذدبنة ااسبعة 

ذکر ماء نظراء الفقھاء 
البعة من أھلالکوفة؛ 
وأەل البصرة ء وأھل الشام 
وأھمل مکة 


٤ 


ھ۰٥‎ 


نا زل قضاء الاہة ‏ جد “ 


اللفاء مثل شر بح والشعبی 
على ماذا یکون العمل عند 
اختلاف اھل المدبنة 

ذکر هن ولاھم عر 
وعبان وعلىی على الأمصار 
علموا رغعبتھم کل مسا 
پلزمھم کأھل اللدینه ولا 
فرق 

سکن علی الکوفة 

ما بالمدبنة سنة إلا وھی 
یق ساثر الٛأمصار کھا 


٥ 


۹ 


٦ھ‏ 
۷۲ھ 


ولافرف 
ذکر مق ولی ٭الدینة “ 


من فساق الناس ۷ 
آی فضبلة لأھل الدبنة 
علىی غر ہم فی عا أو 
فضل أو روابة ؟ ۷ء 
نام قلیل الفتِا جسدا؟ٗ ۳۷ 
رببعة کان کثر الرأی قلبل 
الما اخفت ۳۷ 
ابو الزناد وزیسد ن اسم 
کانا قلیل الفتیا ۰۷ء 
الرھری کان بالشام وما 
کتب عنه مالك إلاعكة ۳۷" 
محی ن سعید الأنصاری 
ُھل العراق مجاذبونہ إباہ ٠۴۷‏ 
سعد 17 اراہم کان .مه 
و بأخذ عنه مالك ۷" 
مژزبة الدینة ٥۸‏ 
اختلاف الالکیة فی اماع 
أەل ا لدینة ۱ ۳۸" 


ان مکة آنضل البلاد بنص 
اافرآن والسْن الثابتےة 
وأقوال الصداہبة 


۹ 


صلى ال علبه وسم ھم 
لعلمون باحکامہ علیہ السلام 
سوام بی منھم من بئی 
الدپنة أو خرج منھم 
مغ خرج ۹ 
إنھا تفرق الصحاہة ف 


البلاد بصد موت رسول 


اللہ صلى اللہ عليه وسلم 


اأەل الدینتة أثرك الناس 


کی 


لأقوال أھل الدینة “٤‏ 
اللسائل الی ذکر فیھا احماع 
أھل الدینة قد وجد یق 
اکٹرھا ا خلاف بالدینة ٢٤٤٥‏ 


من ان جاز أن یکون 
اجتھاد اھل الدبنة اأول 
من غیرہم 


ا 


صفحة 
صحب علفمة وسروق عر 
وعمّان وعائشة واختصوا ہ۔ 
بھم واکٹر وا الأخذ عنهم ٥٥٢٥‏ 
اذ مالك عن أبوب وحمید 
الی 
قال سعبد ن السب : 
< إن کنٹ لآسر الاّبام 
رالیالل ق طلب الحدیث 


‌َ۳ 


الواحد ” ٤‏ 
ایام عمر وعّان بتعلم ۱ 
أھل الأمصار ٤٤‏ 


کتاب مر إلی أہل الکوفة ١٤٥‏ 
فال ااشعی : ”ما جاءك 
عن عمر فخذبہ “ 

وقضابا قضاة الدبنة 
نا ھی أوامر خلفاء ہی 
مه اہی 
ا جواب ما قال بعضھم : 
إن عبد اللہ بن امسعود 
إذا أتي ہفتیا ی المدینة 


ةَ‌ 


ہ٭۔٭۔ 


٘ے 


صفحة 
فیسأال عنھا ۸“ 
قد صح أن عمر اسنفی 
ان مسعود بالبتة وأخےذ 
بمولہ ك٠“‏ 
اللإنتقاد عسلی ما .حےکمہ 
ضاعب ٭الدر اسان“ عق 
الشافعی نقلاً عن الشعرانی 
قال الشافمی : ” إذا کان 
الحجدیث سحیحاً اأعلمونی 
أن یکوٹ کو فیا أوبصربآ 
أو شامیاً ا٘ذھب إليه “ 


ہ٥ہ٤؛٥‎ 


شرح قول الإمام الشافعی 
لذکور 

لاطائل نی الترجیح بکون 
لإسناد حجازیاً أو کوفیا 


هٰ۵‌ 


۷٥ء۲‏ 
وجه توقف من توقف من 
اھسل الحجاز عن قبول 

روایة أھل العراق 
کان پی الکوفۃ وغرھا 
می اللقات ال کار کثر ۷ء 


2 


-۔-- َ۲ 


نے 


ذکر بعض ما بی علیہ 
آەل الدبنة مذاہبھم من 
أحادیث أھل العراق 
مل أھل الدبنة ہروایہ ة 
جسار ا جعی اا۔کمو یق 
الکذاں 

آخذ أھل الدینة من یبأخذ 
عن أھل الکوفة 

توثیق عطاء ار اسای 

ھا انفق علی رکهہ فلا 
مجوز العمل بھ 

07 بالٹامعن صنة تفرد 
بھا اھل الکو ف 

إن الالکین یوہنون 
روابات امل الکوفة الی 
لا نظ را 

امشوت الرھری آخر 
من بی من الفقھاء المشاھر 
اللدینة وقل العلم بھا بعد 
ذلك 


۸أ 


٥۹ 


۰ھُ‌ 
۰۰َْ٘ 


۹۱ھ 


۷ٔ) 


بیاذڈ خطأا صساحب 
” الدراسات و دعواہ 
أن البیھی عفسد باب قی 
”سندے “ یق فضل أەل 
الدئة “ 

وجوم لرجیح آئی خایفة 
علل مالك ۱ 

علم أھل الدینة ذہب مع 
موت الفْقّھاء الےبعة 
التعقب عصسل صصاحب 
” الدراسات “ یىی قولە : 
إن اخنفیة ہل وفقھاء 
الکوفة قاطیة کثر خلانھم 
مع ہل الدینة ” 
مذاکرةۃ ںی حابفسة و 
مالك یىی 7 رسرول 
اللہ صلل اللہ عليہ وسام 
قال مالك : ”عندی من 
فقه أی خنیفة ستون ألف 


صفمفح 


ھ۷٥۰‎ 


۸ھ( 


۷۹ھ 


۷۸ھ 


را 


٦/۰۸۲ 


٢ 


یا یا 


صفحة 
کان عالك کثعزراً ما بقول 
بقرل أى حیفة وبفقدہ ٦۸٢‏ 
بعض 1 جری ذالك مع 
ای حفة ٦۸۳‏ 
ثزاء مالك علی آئی حِفة ٤۸٥‏ 
قال یو حنفة: ان أفلح 
فبھم ات مالاکٹر 
الازرق“ ۔ رید مالکا-ہ ٤۸٥‏ 


نسج الےدارقطی عسلی 


منوال آئی حنیفة “٦۵۰‏ 
ثناء مالاكذ مل حم 
أُں حنمھ4“ ٦ت۰۸/۱٘‏ 
ثناء مالك عسلى أھصسل 
العرای ۸۱۷۸ء( 


حکایة رؤبة أشھب أباحنیفة 

بسن بدی عالك کذربة ۸۸ہ 
اطلاع أں حنیفضة صلی 
کتپ مالك غر صحیح 
بسط الکلام یق عسدم 


خُ 


صحة روارة آئی حنیفة عن 


۸۸۸ھ 


مالك 

مغ بیذکر الدارقطی 
ہا حنیفة ی٠‏ عداد الرواۃ 
عن مالك 

ناء الشافی عل محملدہ من 
الحسن 

لا بعر لشافعی صل 
قبل اتصاله: محمسد ن 
ک ۱ 
تصحیح الحام والذھی, 
حخدیث رواہ الشافعی 
عن حملہ۔ 

خراج ان حبان ف 
جیحے “ حدبث 
آی ہوسف 

بیسان نسیان الغافعی ق 
روایة محمد عن أی پوسف 
ذکر حدبث زا الغافمی 
عق محمد عن آی یوسف 
مھ آی حیلة 


صفحۂة 


<۸ 


۸۹ھ 


-٘۹۷ 


٦۳ 


ئ۹4٘ 


ےت سک 
صفحة 


بعض أقوال الشافعی ق 
تقربظط حمد ن امن اھ 


احتج الشافعی محمد بن 


السن سی ا لحدیث ۷ھ 
جالس الشافعی عملہ ی۔ 
لہ 


ا حسن عشر سنن 
انفاق :.عمد على الشافعی 4۹۷ 
سا دواد ء 5۹ا٦‏ 
قال الشاقعیٰ : ولا 
حمد ما لصق بی من العلم۔ 


شی ۹ ۲ھٔ 
اجاغ العرة حح ےھ عند 
طالئفهَ من الحثابلہ' ٥٘۵‏ 


العترة ہم بنو ھاشم۔کلھم 
وسیسد الرة رسول۔۔اشن 
عليه السلام 

الکلام علی معی حدیث۔ 
الٹقلن نقلاً:عی۔ ان تیمیة ٠٦٣‏ 
الکلام على حدیث ”وعتری : 
أھل بیی وإنعا لن پفترقاء 
حی بردا عل اخوض“٦“ ٠٢:٤ ٤‏ 


۹ء6 


انٹول بعط بعضمة ۔ الأتمة 
لڑٹی میں 


الرافضة: الإماعیة لم بشرکھ 


فیھلا احد 
لاف عیلية ایدو لو ن٠‏ بعصمة 
بی عبيْڈ.وأولئك ملاحدة 


صهفح 


5۹ 


۹ 


۰۹ 


الإ ما میک یھم ۔خلق مسلمون . 


ظاعراً وباطناً لکٹھم ضلوا 
عوام :الباطنیٔة .۔الذمن لم 
بعزفرا باطن آمرھم ثقد 
یکو نون,مسلمعٰء 

با اعلقات و الافایةان 
عشمة الأئة فھو ی غابة 
الفساد۵ء .. . ۔ ۱ 
نعل معتقسدات غالیےۃ 
الشامبن آتباعغ بی أمبة 
الکلامن على _*٭ حدیث 
ائفین ٦ر‏ ۔. 


۹ 


وج 


۳۰ 


ب۲ 


۱١ 


٦٦ 


کا 


بے و 
فکز طرق حسدیث : 

کت فیم:۔أمرن لی 
تضاوا: مسا مسکم ہا ۔.۔ 

+۰ ماک 
لفظ ",الإمام:“ یطلق على 


)کتای اللہ وسنی 2 


معلیین ٦٤‏ 
ا خلفاء الراۂ۔-دون: کانوا: 
کاملین 7 ال والعدل 
والسِاسة والسلطان؛ وبعدھم_ 
م یکل اأحدفی ھذہ الأمور 

إلا عمر ن عبد العزن 

قك کان َ- اقاز امۃة 
الشیعة الإمامةے من ہو 

اعم منھم۔رأدن 

کر لاحد ملھم۔ بعد 

جعفر یق وجال الم۔۹( 

المشاہر بالروایة وا حدیث 

والفتیا سو 

ھ لا ال ف الدن 


پا 


با 


٦٦ 


آسوٰۃ آمٹافمء واہل۔ السلة .- 


٤ 


.-+-. صفحدة 
مقرون 'بامامة ہؤلاء فیا : 

ڈلٹ الشریعة من الأریام 

بھم فيه ٦٦‏ 
لولا أن الناس وجدزا عند 

مالك والشافعی وامسد 

کر مما وجسدوہ عند 
تومسی ین جس ملا ا 
موسی وحمد ئ علل لا ٴ 
عسدلوا عن مؤلاء اپی 
ھؤلاء 

صئف احمد فضائل عل 


م۸ 


والحسنی والحسن وفضائل 


الصحابة ٦۹‏ 
رہ زعم امن زعم أنےه 
کان عندم مق اە۔۔۔لم 
اغخزون ٦۹‏ 
ابطال زعمامن زعم ام 
٦۷۹‏ 


کانوا بیینون العلم ناراصہم 
وسام می أصدق الناس حدیئاً 


وہ لا یعرف منھهم 
تعمد غليه کذہاً -مع أنہ 
کان تقم امن أحدھم من 
اههھد_ات ما بقع وغم : 


ہت 


ذنوب: ٦۰‏ 
اجس والحسن روایتھ]' 
عن' لی صل اللہ غَلی ے4 

٦٦ 


وسلم قلیلة : 
الزھری أعلم باتقاقف أاھل 
الع من آی جعفر محمد ' 
عق کا ۱ 
مالک ١‏ وااغاقی والھ تن 5ا5:4' 
وأمٹاغم اعم خی موی سم 
ان جعفز وعلىی ان اموعنی" ! 
وحمد ئن :علی 


دعوی أن کی اما أفتی با 


ئا 


منقرل عنندهە عن التتی 
صل ال عليهہ وسلم فھو 


کكذب ۔على القوم ۳۴ 


کاٹ علىی یقول : إذا 
حسوفاتم عن رسول اللہ 
صلى اللہ عليهہ وسلم فواللہ 
لان آنحر من السماء إلی 
الأرضض أحب إلی من أن 
اکذب عليه 

الثناء على علىی ن الحسن 
اللہ عل من بمسدہ امن 
ال ئمة الانی عثر 

آما من بعد موسی فلیس 
لہ روابےة فی الکتب 


الأمھاسے ولا نتاری ولا 


آما حسلى الرضا فالناس 
بەملمون أنہ کان فی .زمانہ 
می ہو أعلم منہ وآزھد 
کالغانمی وآ مد وأمثاھا 
ہو الصلت رری نسخة 
ھا الا کاذیب 


الأئمة الإئنا عشر لم حصل . 


5٢۲٦۲ 
٦٦۲ 


٦٦٣ 


۳ 


٤ 


ى“ 


2 


۲ - 


ہج ا 


منھم حیع۔ مقاصد الإمامظ 
إِن اقرار عل اقضاته علىی 
ان عکوا مغصلاف رأبہ 
تمضشرتا 

جع النافمی کتاہ فی 
خلاف على وان مسعود 
الرافضسة 7 ن بامام 


منتظر موجود غائب لا۔ 


یعرف لہ ععن ولا آر 


ان الحسین على العسکری . 


م یکن لہ نسل ولا عقب 
إن المومنین لم بنتفعوا ہذا 
الغائب الملنظر أصلا 
ابطال زعم مض زعم أزہ 
غاب ہسبب ظلم الناس 
سذ التظر ٣‏ تل ہہ 
لطائفدے الا الانتظار من 
لابأتی ودوام السرۃ والأم 


دی 


ٔ٭ە٠٥‎ 


۲۷ 


5ٛ۸ 


۰ 


-٭٠‎ 


"۳ 


لص عبارة ” الدراسات “ 
الىی سقطت فی النسخےة 
ا مطبو عذظ وھی موجودة 
ثی نسخة خطیة 

لیس للامامءیة مسئلة انفر دوا 
ہا عن اھل السنة أصاہوا 
بھا 

کل من سوی أھل السن؟ 
من الفرق فلا بنفرد بقول 
ضیح بل یکو ن معه من 
دن الاسلام ما ہو حیق 
وہسبب ذلك وقعت الشہة 
حال أھل البدع 57 ان 
معھم حقاً وباطلاً 

کشف ضسلال اجحوارج 
والشبعة 

بسط الکلام ی أُن المسلمەن 
وسط ئی التوحبسد 0 
البھورد والنصاری وكذلك 


۳۱ 


٦٣ 


اک 


٣ 


٣٣ 


--۔ 


والعبادات 

اأھل المننة فی الاسلام 
متورسطون ۴ جع الأمور 
ایس ل الطوائف الملتسدەن 
ال هي ےق )انان 
رسول الله صل اللہ عليه 
الرائضة أشد بدعة ھن 
. -۔ 

ا حو کنا 

الرائضة إٰذا اتلی ا مٰسلمون 
مکر ان العلقمی ہا حلیفة 
قتل یق وقعة التتار بضعة 
عشر ألف ألف انسان 
ما وقع من بد التتار علی 
المسلمن 

م یقسل الحجاج ھاشیآ 
قط فع ظلمه وغ مہ 


ے- ٢۲‏ 
ےا 


صمح 


٣ 


۷۸ 


۸ 


۹ 


۹ 
٤ 


ہت 


٠ 


"٠ 


مکنهہ و أمیة مل ذلك 


وفرقوا بینہ وبیٹھا کت 
العتزلہ اعقل من الرافئضة 
وأعل وأادن ٤‏ 
لیس یق أھہسل الأھواء 
اصدق ولا اعبسد من 
ا حوارج ١‏ 
بیان شر الرافضة ت0 
الرافضة لا تعتی عفظ 
القرآن 0٢‏ 


بیان الأضول الثلائة الٔی 

بی علبھا اللإمامیة دینھم ٦٦٤٦‏ 
الحاغ منسوب إلی التشیم ٦٦۷٤‏ 
حسدث ققتال الناکلن 
والقاسطین _موفوع عند 
ان ثیمیة 

نٹیع الحام والنسائی وان 
عسد الر لا بہلغ ا ەل 
تفضیل على على الكیخن ٦٦۸‏ 
من ترفض من لہ نوع 


۰۸ 


61-16 
صفحة 
اشتغال بالحدبث لا بقدر 


ان : وا 
ذیسلفع ماتوار مل 


فضائل الشیخن ۰۸ 
محث توثیق البتدع سس 


البدعة علىی ضربن ٣‏ 
الفرق بین الشیعی الغال لی 
ق رساق اقلت تن 
الغالی یىی زماننا ۱ ٠٠‏ 
قسال جعفر الصادق : 
”ابوحنينة أفقہ أھل بلدہ* ٦۷٦‏ 
ححکایة اں حنیفة مع جعفر 


الصادق 5٦5۲۱‏ 
ثناء می الکاظم عسلی 
أی حنیفة ۷۱ 


ڈیر الحافظان ان عبسد 
امادی والجملال السبوطی 
ہا حنیضنة فی ٭ طبقات 
احفاظ “ ٦۷۹۳‏ 
برمة الإمام أی حنیفة 


نقلاً عن ”طبفاث الحفاظ “ 


صفحة 
للسبو طی ٦۷‏ 
أقوال ان معن فی توثیق 
الإمام أی سْل ۷۸ 
الکلام عسلى حسدبث 
ت۸ حلیفة سراج آئی * ٦۸٣‏ 
کلام ان تیمیة فی اثیات 
اقراس ' ۸0۹ 
ذکر بعض ا شاہہر مرل 
ائمة أھل السنےة 7 نھم 
أعل وأفقہ من العسکریین 
الأحادیث الّی تج بھا 


عسلى خروج اھپہدی 


۸۷۹ 


أحادبثٹ سحیحة ۷۲ 
ببان خطاء من آنکر ھذہ 
الأحادیث ۳ 


یا خطأ اللإثی عشریة 
الِن ادعوا أن ھذا ہو 
مھدیوم 

(ن طوالف ادعی کل 
منھم أن الھدی البشر بہ 


۷۰۳ 


چ۴ 


صفحة 
ہو مھدبھم ؛ وقد عم 
بالاضطرار انه لیس ہو 
الذی ذذ کرہ النی صلى الله 
علمه وسلم ۷ 
الإ ماعیلیة ومذھبھم ۷۱ 
تصانیف العلباء فی کشف 
آسرارہم َ۷ 
ان الصویرت دی 
(لوحدن ۷۰٤‏ 
یا الضرر الڈی آوٹم 
منتظر الرافضة ٥٣‏ 
اانسائی منسوب إلی التشیعم ۷۱۸ 
شچد سیت 
النسائی عرق مجحلسه ۷۱۹ 
کلام النسائی فی الإمام 
الأعظم تحامل مفرط ۷٢‏ 
رك أی زرعة وی حائم 
الىحدبث عن البخاری ۷۲۲٢‏ 


انتقاھ ااناوی على الڈھی 
بذکرہ البخاری فی ”کتاب 


ا اض مماء “ 
الذەی عنےدہ علىی ەل 
السنة ھا١‏ ل مفرط ۱ 


لا سجوز الاعماد عسلىی 


۷۲۱ 


۷۱ 


۷۱ 


تحقبق إن الذمی مم یقدح 
فی البخاری 

لو رك حدیث البخاری 
يہ اتا الا 


واستولت الزنادۃۃ و حرج 
الد-حاٴل 

مالك عقل یا عقبل 

من هو الژثقة ااثبت الذی 
ما غلط ولا انفرد عالا 
7 2 6 

بتاہع عامه 

ما ٹی الضحابےة احد إلا 
وقد انفرد بسٰة ۰ وکذلك 


التا بعون کل عمندہ٥‏ 


واحمسد 


م لپس عمند الآخر 


۷۲ 
۷۳۲ 


۷۲۲ 


۷۲۲۳ 


یک 
صوحة 


الفرق ہن الصحیح الغربب 


والمنکر ۷۳ 
من ہو منروك احدبثے ۷۲۳ 
ایس من شرط الافسة کا 
واخطاً ۷۲۲۲۳ 
فائدةۃ ذکر الثقات الذڈن 
فِھهم أُدنی بذدعة أوغم 
أوھام بسرة ی کتب 
ا جرح والنعدیل ف۷۰۲۳ 
کلام مسلمة ىن قاسم ۴ 
انتفاد احافظ ان حجر 
علىی سلمة ۷۲٤‏ 
ەن تلم نی الشافعی ۷۰ 
قول ال٭جل فی الشافعی ۷٢‏ 
الخلفاء ااراشدون خسة ۷۲٢‏ 
صنلف ا جطیب سال 
الاحتجاج با|شافعی ۷۷۲٦‏ 
ترحة علىی اارفضا! ۷۷۷۷ 


الکلام, عسلى حدیث : 
”مان سرفےة بالقلب 
وقرل الساف رمصل 
ہالأرئٗن “ 

ترحة موسی الکاظم 
رجوع النسائی عا قاله 
یق حقی الإمام أں حدمممة 
واخراجےەہ حدبئےه فی 


جو ردڈژ|ژ یی 
سب4 


ذکر لروایة الي رواھا 
النسائی ع لی حنیفة 
وھذا الحمدیث یما فات 
عن الربیدی 

م بطلع اللصنف علیى مراد 
البخاری من قولە: ”سکتوا 
وع حديله “ 
النقسد عللى البخاری فما 


عق رأیہ 


اوردہ فی نرحمة فی حنبفة 
مق تصانیفه 
تحاملہ علی أىی حنیفة الإمام 


صفحه 


۷۰۸ 
۷۲۰۸ 


۹ 


۷۲۲۹ 


و۷۹ 


۷۳۱ 
۷۳ 


> چو 


الزیلمی کثر الانصاف ۷۳۲ 
تفرد البخاری مق بن 
الأئمة الستة یق ھذا الباب ۷۳۲ 
احتجاج الرمذی بقول 


یں حنیفة یق باب الحرح 


والتعدبل ۷۳۲ 
تصحیح الغلط الذنی وع 
فی 7 الجچواہر الضدےة 6 
و‌ کے شرح ااتت* لعل 
اامار ی ػ۷۲۳۲ 


تشدید النسائی فی الرجال ۷۳۳ 
ٛ سن النسائی 1 أصح 
السین بعد ٭ الصحیحن“ ۷۳۳ 
احتجاج النسائی بسالاإمام 


آی حنیفة ۷۳ 
1 اتی “ اختصار ان 
ال دون النسائی ۷۳٣۰‏ 
المعدود یق الصحاح” کتاب 
النسائی“ دون اختصار ان 
الی ۷ 


۶ اب 


صھصنخمصےد 


الإمام أبوداژد منی أحسنھم 
ثناء علی أنی حنیفة 

مشائح البخاری ائلائ 
أعد بن حنبل وبحی بن 
معمن وعلى ن الدبی یوئفون 
آبا حنیفتة ویئنون عليه 
خیرا 

لا یقبسل ئرل البخاری 
فی الإمام أی حنیفة عل 
ما أسسہ البخاری نفسه 
ق ہاب ا جرح واتعدیل 
سرد ما قالےه الإمام ان 
عبسد الم فی حم قول 
العلاء بعضهھم ی بعض 
قاعدة نافعة فی باب ا مرح 
والتعدیل 

لایفبسل فبمن اذہ 
حمہور من جاھبر المسلمین 
إباسماً قول احسد من 
الطاعنین 


۷۳ 


۷۳۰ 


۷۳۰ 


۷۳٥ 


۷۰ 


۷۰ 


۳٢ 


وت 


صمح 
ما انتقد عسلى ان معن 
من کلامہ عسلى بعض 


الأعلام ۷۱ 
وما نقم عل ان معبن 
وعبیب بے کلامه ق 
للثائمی آنہ لیس بثقة ۷۳۷ 
إن ان معن کان لا بعرف 
ما یقول اشائنمی ۷۳۷ 
سئل ان مسن مسئلة 
من التیمم فر یعرفھا_ ۷۳۷ 
وسٹسل عن رجل خر 
امرأنےە فاختارت نفضھا 
فقال : سل أھەل ااعلم ۷۳۷ 
أسماء من نکلم فی الإمام 
مالك ۷۸ 
تحامل الشافعی على مالك ۷۳۸ 
مشسل من تلم ق مالك 
والشافعی و نظراٹھا ۷۹ 


بعص منائنب سمعہد ئن 
ای وقاص رضی اللہ عله ۷۳۹ 


ذکر ما انشد ان المارك 
وأہو عاصم البیل ما قبل 
مما أن غلانا یتکلم ف 
أى حنیفة 

ال وین یت 
عدالتہ وعلمث بالعلم عنایتہ 
وسم من الکمائر وکان 
خرہ غالبےاآ قول قاثل 
لا برھان لہ بہ 

من قرأ فضائسل مالك 
والشافعی وأں حنیفة کان 
ذلك لە عملاً زاکی؟ 
قال الٹوری : “* 
ذکر الصالحین تنزل الرحة“ 
ٹا ان داؤد عل الا ئمُة 
انلاثة 

صنیع البخاری مع الإمام 


ای حنیفة یشبہ صنیعہ مع 


عنےد 


جعفرالصادق وأویس القرنی 


د۔محہ 


ۂ۷ 


۷ 


۷ 


۷ 


زرگیي 


۷۷ 


ج-۲ 


جک 
وسماہم ەل البدع با لمرجئة ۷٢۳‏ 
نافع بن ,الاأزرق ہو الذی 


سی أھل ال جباعة المرجثة ۷٢٥٢‏ 
قد عد القبل مچ غلطات 
ا حواص جعسل ال مرج 
ام_؟ لن قال : “” إن 
صاحب السکیرةۃ بخحت 
العث " ۱ ۷٤٢‏ 
ارجاء أآں حنیفة ہو عض 
السنة وخلافے انحیاز ا ی 
الحوارج ای 
لو کان آبو حنیفة مرجناً 
لکان اصحابہ عل رأبه ۷۷ 
إن الصلاۃ عند أی حنیفة 
خلف المرجثة لا مجوز ۷٢١۷۰‏ 
ثاء أیرب السختانی عی 
أں حنیفة ۷۷ 
لاس مطبقون عل آأن 
أصحاب السنة ‏ والیاعة ھم 

۷۷ 


أھل المذاہب الربعة 


مل نکلم فق مذنھب 
أى حیفة رس مذہبه 
حی لا بعرف ومذھب 
ای حابفة باق ملء الأرض 
شر تھا وغربھا 

بیان تھافے مر بعتقد ان 
ان الإان قول رعمل نزید 
وینقص 

مل الغریب أن لا روی 
عمن لا ری أن الإمان 
قول مل .زید وینقص 
ور ری عل الفلاۃ وا لحوارج 
الڑرجاء الذی بعد بدعة 
قول مس يقول : لاتضر 
مم الآمان معصیة 

اولا مذہھب ںی حنیفة ق 
ص8ذہ السثلة ازم اکفار 
کا وی 

الغسانیة ومعثقداتھم 

افراہ غسان علی أیحنیفة 


صفح 


۷۷ 


۷۷ 


۷۸ 


تروجا لذھہہ 

ذکر ما سي الشمزی 
اممترل عیٰ اں حنیفض-4 
إفکا وزور؟ 

مق العزاز جسداً الظفر 
باصل صحبح من مؤلفات 
الأشعری 

اللخساری محکی عن 
ان حنیفة ما محکیە عنےە 
اللانتقاد عل ماحکاہ للبہخاری 
عی أئی حنیفة الإمام 
الکلام عل رميہ پالار جاء 
النقد على حتایتہ عنہ أن 
الحنزر لاباُس بہ 

ثناء الأأئمۂ الکبار علىی معثقد 
أی حنیغۂ 

والزامه آباہ مشھور 


ماحکی الکعی فی ”مقالانہ“ 


۷۰ 


۷۱ 


۷۰۱١ 


۷۴۲ 


او 


۷۷٢۱ 


۷۵۴۲ 


نے 


عن أی خنیفة ق الإاعان 
ھو علهہ ری ۱ ۷۲ 
اجاع آں حنفضة مع 
الشمزی مک ومناظرئہ یق 


الإھان می أ کاذیب المُزلة ۷٥۴‏ 


ترحة الشمزی ۷۳ 
بیا۵ نعصب من یقبل کل 
خمر فی شالب أں حنیفة ۷٥٣‏ 
قال أبوداؤد : تاس 
خبر می ألف مثل مرو 
ان عبید “ ۷۳ 
الرد عسلىی قول البخاری 
یق مسثلة الر ضاع : ٭وھذا 
خلاف نص کلام الف 
عزوجل “ ۷۰ 
أبوبکر ال ےصاص بجتھد ۷١‏ 
الرد على قول البخاری : 
”وری السیف علی الأمة“ ۷٦٢‏ 


ھو سیف الحق الصلت 


٣ 


علىی الباطل 
مذہب: أی حنیفة شھور 
یق قتال اظلمة وائُة 


ا حور 
وکان مق قوله: ” وجوب 
الأمر بالمعروف والٹھی 


ص اانکر فرض بالقول 
فان مم بؤھر لە بالیف“ 
افتاء أں حنیفة اہراہم 
الصائغ یق هھذا الباب 
قنسل آن سلإ ارام 
اذ کور 

قضیتة یی حنینة فی أمر 
زید بن علىی وفیاہ الاس 
ی وچوب نصرنه مشھورةۃ 
ركذلك امرہ مع عحمسد 
واراہم ابی عبسد اللہ 
ن حسق 

انکار آغمار أصحاب الحدیث 
عل ای عنیفة لق ھذا 


٥حفص‎ 


٥ة‎ 


۷ُ 


۷۵ 


۷ 


صفحة 
البای ای 
ارد علی قوله : ”وزعم 
ان آمر اللہ من قبل ومن 
بعد حلوق “ ا 


براءة أں حنِفة عن القول 
مَلق لقر آن وعن رأی 
٦ 2‏ 

انکار آئی حنیفة وصاحبیهہ 
علی ت7 الکسلام من 
الٹھة 

نت لات اطرق اتل 


عن الإمام أی حنیم4 


۷۷ 


۷۰۸۹ 


۷۸ 


ری 


٢۲-۴ 


آحر ما صح عن الإمام 
آح سد احسان القول فی 
الإمام نی حنبفة والٹناء 
علی- 

المعتزلة والجهمیة مجعلون 
کی عق اٹ الصفات 
مجسماً مشھآ 

ذکر أبو حانمٴ صاحب 
٭ کتابم الزینة “ الشافعرة 
والمالكیة پی الشبہة 

قسد دس فی ”الخیے ٤>‏ 
اُشہاء لیس منھا 


۷۹ 


۷۹ 


۷۵۰۹ 


"۷۱‌'۱۷ 


ےہمےنن 


فورس الایات ٠‏ 
.۹39336 


ہو الأول والآخر والظاہر و 
الباطن و الحدید) ٠١‏ (ت) 

الا !إنھم ہم السفھآء ولکن لا 
بعلمون ( البفرة) ١۲١‏ 

ومن النساس من بشتری ہو 
الحدیث . ( لقان) ٥٢‏ 

و قوموا للہ قانتین ( البقرة) ۲۹ 
إِن اللہ ومئکتہ بصلون علىی النی 
ٍآ ھا الذین آمنو صلوا عليه وسلموا 
تسلما ( الأحزاب) ۴۲ و٤٤‏ 
اذا قری القرآن فاستمعوا لے 
وأنصتوا (الأعراف ) ٤؛‏ 

ِن الحکم إلاللہ (الأنەام ویوسف) 
۹ 

وإذ أخذ اللہ میثاق البیین لا 
آئینکم من کتاب وحکمة م جامءم 


ا 
رسول مصدق لا بس لتؤمنن بہهە 
ولتنصرنہ ( آل عحران) ٠٥‏ 
إن الصلوة کانت علىی الؤمئین کتاباً 
موفوناً (اللساء) ٦٦و٦۸‏ 
حافظوا علىی الصلوات ( البقرہ) 
۸٦‏ 
ما یأیہم من ذکر ٠ن‏ رھم 
محسدث إلا استمعوہ وهم بلعبون 
(الأنیاء) ٥٢١‏ 

ولاتقل مآ أف (ہنی اسرائیل) ۱٥۹‏ 
ولائقنلوآ أولادم خشیسة إملاق 
( بی اسرائیل) ١٦٠(ت)‏ 

یآ أُبھا الین آمنوا لا تسثاوا عن 
أشباء ( الائدة ) ۲١٢‏ 

انی ائنین إذ ہا فی الغار ( التو بة ) 
٠۰‏ (ت) 
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لا یستوی القاعدون من المؤمنین 
( النساء) ۲٦٢‏ ر ٢٦٢٢‏ 


ألا لعنة اللہ عل الکاذبین ( هرد) 


۱ ر۲ 
إن بعض الظن ام ( ال حجرات ) 
۲ٔ 


جاء الحی وزھق الباطل إنالباطل 
کان زھوقاً ( بنی اسرائیل ۳٣٣)‏ 
و٦ ۰۰٠‏ 


و ما جعل علیم ؟ 


حرج ( الحج ) ۳٥٢‏ 


ی الدن من 


فاعتبروا بآ أری ابص سار 
( الحدر ) ۳۹۷ 

لقد کان لم فی رسول ال أُسوۃ 
حسنة ( الأحزاب ) ٣:۳۷‏ 

فان تولوا فخذوھم واقتلوهھم 





ھ ا یك الاصحل وی 
القران العظم ” الظا لمین “ بدل 
وو الکاذبین 0 ۱ 


- ج۔ ۲ 
حیٹثٹ وجدنموهھم ( النساء) ا3 
فاقتلوا ااشرکین حیٹ وجدئموھم 
( التوبة) ۸ٔ‌ 


وەن ُھەل المدبنےة ٭ردوا عل 


سنعذبھم مرتین ( التوبة) ٢٦١٢۸‏ 
(ت) 


إن النافقین فی الدرك الأسفل 
من النار ( النساء) ۸١٦٥(ت)‏ 
السارق والسارقة فاقطعوا أیدیھ| 
جزاء با کسبا (لالائدةق) ٦٥٢٥٥‏ 
(ت) 

إن الذین یکتمون ما أنزلنا من 
الینات والٰدی من بعد ما بینام 
للاس فی الکتاب أولئك بلعنھم 
اللہ ویلعنھم اللعنون . ( البقرة ) 
۲ء (ت) 

وجعلناھم أُنُسة پبھدون ہأمرنا 
ما صبروا وکانوا بآیاننا یوقنون 
(الابیاء) ٦٦٦‏ (ت) 


نی جاعلك لاناس إماماً( البقرة ) 
رت 

وابتلوا الیتامی حتی إذا بلغوا 
النکاح فإن آنسم منھم رتا 
فادفە وآ إلیھم ُمواھم ء ولا کلوھآ 
إسرافاً وہداراً أن بکبر وا (النساء) 
۹ (ت) 

ولا تلبسوا ا لحق بالباطل وتکتموا 
ا حق وأنم تعلمون (البقرة) ٦٦٤٦‏ 
(ر(ت) 

اأفتؤمنون ببعض الکتساب و 
تکفرون ببعض (البقر ة) ٥٣٥١‏ (ت) 


ویقولرن نؤمن ببعض ونکفر 
ببعض ویر یدرن أن یتخذوا بین 


ذلك سبیلا (البقرة) ٠٦٦‏ (ت) 


وإذا قبل لحم آمنوا مآ آنزل 
اللہ قالوا نؤمن بآ آنزل علینا و 
بکفروتن ما 


وراءہ وہو الحق 


مصدقاً 1 معھم ) البقرۃ ---٥ (١‏ 
رت( 


ب٣‏ یا 


دو 
تن الله لا مخفر ان نغر فا یت 
ویغقر ما دون ذلك لمن یشاء 
١‏ النساء) ۷ رًت) 
إِن الڈن یستکبرون عن عبادٹی 


سیدخلون جھنم داخرین (المؤمن) 
۷ (ت) 


فان تنازعنم فی شی فردوہ إلی 
اللہ والرسول زالنساء ٦٦٦(ت)‏ 
إِن الذین فرقوا دینھم وکانوا 
شیع لس منھم ق شی (الأنعام) 


-“ 


۔× 
٦٠ا‏ 


سعته ( النساء) ٥‏ و٥‏ 


ومن بتعد حدود الله فأو لئك 
ہم الظالون ( البقرة مالطلاق ) 
۹ 


سیاہم فی وجوہہھم من أُر 
السجود ز الفتح ) ١۱۷١‏ (ت) 


ومسں 


۹9٢ 


( الجھب٘) 


ج‫ 
عن امر رھ 


: 
سص. 1 ا اہم 


ابھا الذین آمنوا أطیعوا اللہ 
وأطیعوا الرسول وأولی الأمر من 
(النساع) ٦٦٦‏ ز(ت) ر۹۲٦‏ 

ما کان للئی والٰذین آمنوا 
( التوبة ) ۷٠۶‏ 

ان لا تہہدی من اٴحیبت 
( القصص ) ۷۰۰ 

ولا بدخل الإیمان یق 
(الحجرات ) ۷١۸‏ (ت) 


قاو یکم 


حولین کاملین من راد ان یم 
الر ضاعة ( البقرۃ) ۹١‏ (ت) 


2 
ضعن أاولادھن 
(البقرۃ) ۷۵٢‏ (ت) 
وحمله وفصالے ثلاون شھرا 
( الاحقاف ) ۷٥٢‏ (ت) 


والوالدات 


وفصاله یں عامین ( لان ) 
۷۵۰۶ (ت)'ْ 

نإن ُرادا فصالاً عن راض 
نا وتٹشاو ْ7 فلا جناح لا 
( البقرة) ۷٥٢‏ (ت) 

ون آردتم أن تسترضعوا أولذم 


یکم (البقرة) ۷٢‏ 


رت 


2ہ 


اھ مہم جھ وہ وح۸مۂود چھ ج. چجود 


حسدیث : غسل الاناء تا 
بولوغ الکلب ۳ 

قوله عليه السلام ییحی معاویة : 
ولا شیع الله بطنه؛ ١١‏ (ت)ًرو 
٢۲‏ و ۷۱۹(ت) 

أالھم إنی أغضب کا بغضب 
دعوت عليه ولیس هو أھلاً لذنك 
فاجعل أللھم ذلك لە زکاۃ وأجرا 
ورجمة (١١‏ ت)و ٢۳‏ 

ادعاء النی صلی الله علايه وسام ٤‏ 
اون بقوله 5 (أللھم اجعله هادباً 
مھدیاً واهدبه ٥١ ٤‏ (ت) و٦ا‏ 
(رت) و۱۷١(ت)‏ 

اإِن اللہ بؤید هذا الدین بالرجل 


'الفاجر ۱۷ ( ت ) 


7ئ 
دعاء النی صل اللہ علیبے وسام 
حسن بقولہ : داللهم إی أحبہ فاحبه 
واحب ھن محبەہ؛ ٣٢‏ 
حسدیث ذی الیدین ئی السھو پی 
الصلاۃ ٦٢‏ 
قول علی یق جوابہ عليه السلام : 
(إنما أنفسنا بید اللہ إذا شاء أیقتظناء 
۲٢‏ 
قول النی صلی اللہ عليه ر سام . 
وا فلان قم فاجدح لناہء ۲٢‏ 
قولے علی۔ہ السلام اعبد اللہ بن 
عمر : دفانٹ لا تستطیع ذلك فصم 
وأفطر رٹم وم وصم من الشھر 
ثلاث ایام ۲٢‏ 
قول أں بکر لےه عليه السلام : 
دا ابنتای عائشة وأسماء؛ ۲٢‏ 


ہے ۳ مت 


الحدیبیة حہن ال اے النبی صلی الله 
عليه وسار: دح رسول اللہ ۲۲ 
(ربت یعمیٹلكٰ؛ ۲۳ 

قولہ علرےے السلام ابعض أمھات 
(عقری حلقی؛ ۲۳ 


) لکع " 


الملؤمنین : 
قو لە عليه السلام جسن : 
۲۳ 

قولہ عليہ السلام لی ذر : 


ِ) عل 


حلف ان عہاس وان مسعود 2 
ان *ھو الحدبث 7 فی الاة ۴ 
الغناء ۲٢‏ 


مو المؤمن باطل إلای ثلاث ٥٢‏ 
کل شی“ من والدنیا باطل ٢٢‏ 


قول النی صلل اللہ علبہ وسلم 
لعمرو بن قرة : د' لا آذن لك ولا 


کرامق تع 


چا ا 
ما ا8ء ا 
١‏ انی اخلال والخرام الا 
وقد غلب ا لحرام احخلال ٦‏ و 
٦‏ و ۷۱۷ 
۰٥‏ 
الکلام ینقض الصلاۃ ولابنعض 
الو ضوء ۲۹ ٰ 
حےسدیت؛ زید بن أرقم گ منم 
النکلم فی الصلاةۃ وزول آبة 
ھ وڈوھوا نل قائتین ٤‏ ۲۹ 
من ابتلی بہلیتین فلیختر أہونھا 
۳٣‏ 
حی ملسم علی ا مسلم رد اا۔ا ٠‏ 
واشمبت العا سں ٤‏ 
حدیٹ علی وأن عباس وان 
عمر ه أھم قائوا بکرھون 
الصلاة والکلام بعد خروج اللإمام 
١٤‏ 
حذدیٹ تُعلسة بن ماللك ااتھر ظطی 
أنھم کانوا ۴ زمن عمر یصلون 
انگ احمعة حی حرج عمر فإذا 


حرج وجلس علىی امنہر وأذن 


الؤڈنون جلسوا بتحدثون حتی إذا 
ار ۔ 

ٰ یتکام واحد آ٭. 

اقال الزھری : إذا خرج الإمام 
افلا صلاہ ولا کلام . 

إقال علىی : کلمة حق آرید بھا 
اطل ٦٤‏ 

قال اسحسین یہ : 





(إِصبری و‌ 
اعلہی ان أں خیرە٠نی‏ ج وأخی خیر 
امنی ء ولی وم ولکل مسلم برسول 
ال اُسوۃ حسنة؛ ٦۹‏ و ۹۷ 

امنی على الضصلاله ٠‏ 
إ. ٦٦٥٤ ر٥۳۵ ۱٢٣۳٢١‏ (ت) 


ککے۔ 


جدیث فاطمة بنت قیس آنە 


علیہ السلام مٰ مجعل ما سکنی ولا 


اتفة ٥١٥‏ 
ْ هذا العام من کل خلف 


ندولہ ٥٤‏ 
اولە عليه السلام 


از أحسنلت 


- ا 
ا مؤخر ٥٤٥‏ 

قال ابن مسعود: ماراأیت رسول 
اللہ صل اللہ عليہ وسلم صلى صلاۃ 
لغبر رقتھا إلا بجمع ٠٦‏ و ۷۰ 
من ذکرت عندہ فٰ یصل علی 
٦٦‏ 

آسفروا بالفجر فھو أعظم لا جر 
۷ 

عن نافع حتی إذا کاد آخر 
الشفق نزل فصلى المغرب وغاب 
الشفق فصلى العشاء وقال : وھکذا 
کنا نفعل مع رسول اللہ صلى اللہ 
عليہ وسا إذا جد بنا السیرہ ۷۵ 
قال ابن عباس : صلیت مع النی 
صلى ال عليه وسلم تاذ جمیعاً و 
سبعاً جمیعاً الخ ۷۸ 

عن نافع : أُن ابن عمر سار حتی 
إذا کان فی آخر الشفق نزل فصلى۔ 
خر ب مم أقام العشاء وقد تواری 
الشفق ۷۸ 


جدیث علیى : أنه کان إذا سافر 
سار بعد ما تغرب الشمس حتی 
لکاد أن نظلم مم بنزل فیصسلیى 
الغرب ۷۸ 

ألتٹ منی بزاة ھارون من 
موسی ۸۷ و ۸۸ ر ۲٢٢‏ 

قال علی: من فضلنی علی أىی ‌بکر 
وعمر فھو مفٹر ؛ علیےە ٦‏ 
الفتری) ۸۸ 

قال علیے السلام: داکنت نه۔ بنم 
عن زیادة القبور فزوروها؛ ۱۲١‏ 
و۲۷١‏ 

لامےمع اللہ ھذہ الأمة علىی ضلالة 
اُہداً ۱۳١‏ 

إن اللہ لا یحمع ہذہ الأمة على 
ضلالة اُبداً وأن ید اللہ مع اللباعة 
فاتبعوا السواد الأعظم فإن من 
شذ شذ فی النار ۱۳۷ 


عن نس بن مالك : صلبت 


> 


۳ 


ج ا 
خلف النی 
ُں بکر وعمر وعُّان فکالوا 


إلا 


الخ ١٤١رت)‏ 
لا ببوان أحدم فی الماء الدائم الذی 


۹َ 


لا بجری تم یفتسل فيە ۱٥۹‏ (ت)ٍ 


لیکون فی أاتی 


أقوام بستحلہ ١‏ 


ا حر وا ری و ا حمر والمعازف ٤٦سیا‏ 


کل صببین ارنضع' علی ثدی 
واحد حرم اأحدھ| ہما عل الآخرم 
۸ھ ۱۷۹(ت) 

قال علیہ السلام لعائشة : اما إن 

حیضتك لیس فی یدك؛ ۱۸۲ (ت) 

قال عالڈےۃ : 
راس النی صل اللہ غایه وسل 
بللاء وأنا حائض ۱۸۲ (ت ) 


کنٹت أفرق 


رحم اللہ إمرء“ تاد وادں 
۸ 


إِن اللہ بحب اللیامن فی کل شی 


٦ 


۱ت) کس 


ۓ٭َ 


صلی اللہ عليه وسلم وم : 


٦ 


7 
ی8 


۱ 


ٹک 
پا 


می کان لہ إمام فقراءة الإمام 
ےہ قراءة )۲۸ (زت ) و ۲۸۹ 
1 ت) 
7 نس فال : کنا أصحاب 
,سول اللہ صلى اللہ علبےء وسام 
سافر منا الصائم ومنا الفطر ٠‏ و 
نا من یم ومنا من بقصر ۲۸۵ 
ات) 
نا زال رسول اللہ صسلى اللہ 
علیہ وسلم بقنت ئی صلاۃ الصبح 
بی مات '٣٤(ت)‏ 
حدث عنی حدیناً وھویری 
ہ کذب فھو أحسد الکاذبین 
٣ت)‏ 
اتا رمرل اف علق علے 
رسلم یصوم من غرة کل شھر 
دةء وقلاکان بفطر یوم ا جمعة 
۳۲٢‏ 
: صام یوم ا حمعة کتب اللہ له 


شر أیام عددھن من آبام الآخرة 


6ت 
لانشٹا کلھن أیام الدنیا ۳٣٣‏ (ت) 
خمس من عملهن ںی یوم کتبہ 
اللہ من أصل الجنة : من عاد 
مریضا ٦‏ وشهد جنازة 3 وصام 
ہوم “6 وراح ہلل احمعة ۴ و 
اأعتق رقبة ۳۲۷ (ت ) 

بعثت بااأسمحة البرضاء ۳۱٦٦‏ 
لاتسبوا أصحاى ۳٥۸‏ (ت ) 
من کذب عسلی معئمداً فلیتبو ا 
مقعدہ من النار ۳۷۱ و ٣٤٤‏ 

من رآی ی اللنام سد رآئی 
۸( ت) 

قال علیے السلام : من رآفی 
ففد رآئی اإن الشیطان لا بتمٹشل 
بی ولا بالكعبة؛ ۳۹۲٣‏ 

قول آئی ھریرة : : فا نسبت شیناً 
بعد ذأك) ٦٠٤‏ 

قال عليه السلام : و یغسل الإناء 
آو سیعأم ۷ء 


إناء أحدم 
فلبهرقہ ء؛ وابغسلہ ثلاث مرات 
۷ 

ھلا شفقت قلبہ ٦٥٤‏ 


کان رسول اللہ صل اللہ علےە 
وسلم إذا سلى لا بقعد إلا مقدار 
ما بقول : ہأللھم أنت السلام 
ومنك السلام تبارکت یا ذا الجچلال 
والإکرام؛ ٥‏ 

حدیث الہراء بن عازب قال : 
رمقت الصلاۃ مع محمد صلی الله 
عليه وسام فوجدت قیامہ فرکعتہ 
فاعتدالہ بعد رکوعهە اخ ٥٥٤‏ 
(ت) و٥۵؛‏ (ت) و٥٥)‏ (ت) 
و ٦+‏ ؛(رت )و ٦٦؛(ت)‏ 
عن آنس قال : صلیت وراء 
النبی صلى اللہ عليہ وسلم وکان 
ساعة یسلم یقوم ؛ مم صلیت وراء 
أی بکر فکان إذا سم وئب 
فکأنھا یقوم عن رضفة ٤٤٦(ت)‏ 


چ1 
کان عبد اللہ إذا فضی الصلاة 
انفتل سریعاً ٦٦٤‏ (ت ) 

عن ان مز قال : کان الإمام 
إذا س قام ١٦٤٤‏ رت ) 

خلف علی پسلم عنق یمیندہ وعن 
یسارہ 5 وب تَا ھو ۲ًَ* (ٹ) 
قال عمر : ہ جلوس الإمام بعد 
التسلیم بدعا ١٦٢‏ ر(رت) 

کان أبوعیدة بن الجراح اذا 
سٰغ کانہ عل اار ضف حی یفوم 
۲ تث) 

کان رسول اللہ صل اللہ علےە 
وسلم إذا سار لم بجلس إلا مقدار 
۱ أللھم أنے السلام وإليك السلام 
تبارکت ٦‏ ذ الال والإاکرام؛ 
٦۷۲‏ (ت) 

قال ےحاھد : ( أما المغرب فلاتدع 


ان :تحرلء؛ ٣٦٦٤٤‏ (ت) 


ے ۷-ے 


عنى طاؤس : أنه کان إذا سلم 
قام فذھب کا ہو وم بجلس ٦٤٤‏ 
سک 

إنه علیہ السلام کان بقول دبر 
کل صلاۃ مکتوبة : :لا إله إلا اللہ 
وحدہ لآ شر باكع لە لە ا اك ولےە 
الحسد وہو على کل شیٴ قدیر 
أللھم لامائع؛ الخ ہو 

کان علیے السلام إذا سلىم ٭ن 
صلاتہ قال بصوتہ الاأعلىی : :لاإله 
إلااللہ وحدہہ الخ ٦٤٤‏ 

کان ان عمر یصلى ( النفل ) 
فی مکانہ النی صلى فیہه الفریضة 
3 


ت) 


قال علیءےە السلام :را بتطوع 
الإمام فی مکانه؛ ٦٥٦٤‏ رت ) 
عرى علی قال : رھن النۃ أن 
. بتطوغ الإمام حتی پتخول عن 
مکانہ ؛ ٦٦٦‏ (رت ) 


7 


ںا 


ان النی صلى اللہ علیےه وس 


کان إٰذا سام مکٹ فی مکانە ہسبر؟ 
٦‏ ر(ت) 

إذ فرغا من الصلاة قاما کأنھما علی 
الرضف ٦٦۷٤‏ 

إِن آیا بکر کان إذا سلم فی الصلاۃ 
کأنہ علىی الرضف ٦٦۷٤‏ (ت ) 
کان علیہ السلام توضأً فضمض 
ثلاثاً واستنشق ثلاثاً پأحےذ لکل 
واحدة ماء جدیداً الم ٦۷٤‏ 

فان ا عََرذا تر ضا مسح غنقه 
ویقول : قال رسول اللہ صل اللہ 
علیہ۔ہ وسام : من توضأً ومسح 
عدمّہ مٰ بغل بالاغلال یوم الْقَیامةُي 
٦‏ 

قال علے السلام : ١من‏ توضاً 


ومسح یدیہ علىی عنقهہ وق الغل 
یوم الْمثیامه) ۷ء 


- لہ 


مسح الر قبة آمان من الغل ٦۷۸‏ 
مسح صلى اللہ علیہ وسام رأسہ 
ثلاث ؛ وظاہر أذنیہ ولحیتہ ورقبتہ 
ثلااً ٦۷۸‏ 

مق مسج ففاہ مع راأسه وق 
زا سح اہ تد دای ۸ء 
رت) 

عن عمر أنہ کان إٰذا فرغ من 
ااقراءة ۔ ای فی ثالكة الور ۔ کبر 
۰ 

کان ابن مسعود پر فع یدیہ ٹی 
قنوت الور ۸۱ء 

إِن عمر بن اںلحطاب ما فرغ من 
القراءۃ کبر تم قنت مم کبر ورکع 
۲ (ت) 

حہن فرغ ٭ن اافراعة وحین رکع 
۰۲ (ت) 
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کان عبد ال بن مسعود پکبر 
فی الو" إِذا فرغ من قراءنہ حین 
بقنت وإذا فرغ من القنوت ٦۸٤‏ 
(ت) 

عن الہراء ألہ کان إذا فرغ ٭ەن 
السورۃ کبر تم قنت ۸۲؛ (ت ) 
عن ابراہم فی القنوت فی الونر إذا 
فرغ من القرأۃ کبر ئم قنت تم کبر 
ورکع ۸٤‏ (ت ) 

عن سفبان : کانوا یستحبون 
إذا فرغ ھن القراءة فی الرکعة 
الثالثة من الوتر أنْ پکبر مم بقنت 
۷ وئ) 

إقتدوا ہاللنن من بعدی ٦۸٤‏ 
ور ہس 

علیکم بسنتی وسنة الحاضاء 
الراشدین من بعدی ]۸٤‏ و ٤٥٥‏ 
کان آبا غریرة پرفع بدیہ نی 
فنونہ ئىی شھر رمضان ٥۸٤‏ (ت) 
و۷ رت) 


:ہے 


رأبت أبا قلابة پر فع بد یہ ئی قنوتہ 
۷ (ت) 

لائر فع الأیردی إلای سبع مواطن 
٦۷‏ 

إِن عہد اللہ بن مسعود کان ۔فع 
بدبہ فی القنوت إٰی صدرہ ٦:۸۷‏ 
(ت) 

کان ابن مسعود إذا, فرغ من 
القراءة کبر تم قنت ٦۹٤‏ 

أمر علرے السلام ان حرم بقتل 
الذئب : والفارةےء والحداءة ؛ 
والغراب ٠٥٠٥‏ 

لال لأحد قبل ولالظاأ ہد 
بعدی ٤١۸‏ 

ولا بحل لی إلا ساعة من نھار 
فھر حرام ہحرمۃة اللہ ال ی یوم 
القیامة ١٣١٠۸‏ 

قال عليه السلام :و أحسنوا الظق 
ہاللؤمن؛ ١٣١٠٥۹‏ 


جا 
!ھا اارضاعنۂ من ال جاعة ٦٥١٥‏ 
(ت) 

کان آخر عملہ عليه السلام : 
الافظار یىی رمضان فی السفر و 
الٹھی عن صیامہ ٢٥٥‏ (ت ) 
کان آخر عملہ عليه السلام : 
الصلاة بالناس جالساً وھم اُصحاء 
وراءہ ٥١٥٢٥‏ رت ) 

نہ عليه السلام کان إِذا اغتسل 
می الجنابة أفاض الاء علىی جسدہ 
غر(ت) 

کان عليہ السلام پرفع ہدیہ یىی 
الصلاۃ إذا رکع وإذا رفع ١٥٢٥‏ 
(ت) 

نہ صلى اللہ عليه وس صلی 
فقراً بافطور فی المغرب وبا مرسلات 
؛ٴ٢٥ز(زت)‏ 

ِنہ صلى اللہ عليه وسلم کان إِذا 
أم الناس فأنم أم القرآن ۃال: آمین 
٤‏ (ت) 
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ہے-۰١‎ - 


إذے علیہ السلام سجد ئی ” إذا 
الماء انشقت “ ١٢٥‏ (رت ۰٠)‏ 

ان أُہا بکر الصدبق ابتدأً الصلاة 
بالناس فأتی النی صلی اللہ علیہ 
وسام فدخل فجلس إلی جنب 
ای بکر فأتم عليه السلام الصلاۃ 
بالناس ٢٢٥٥‏ رت ) 

إله علیے* السلام نز جمع بین 
الظھر والعصر فی غیر خوف ولا 
سر رھ ) ت‫ ۲ 
إنہ عليه السلام : 
علی وبہ فدعا بماء فأتبعہ إباہ و 


أنی بصی فبال 


نضحہ وم بغسله ٥٢٥‏ (ت) 


لہ عليہ السلام : صلى بالناس 
وھو بحمل أمامة بنت أی العاص 
علی عنقہ ٤٢٥‏ 

نہ علیہ السلام : کان بقرأی 
صلاۃ العید بسورة ”قی' و”اقتربت 
الساعة “ 


کا 
إنہ علیہ السلام : کان یقبل فی 
رمضان ٹھارا ١٢٥‏ رت ) 
نے علیہ السلام : صلی علی 
سھیل بن بیضاء فی المسجد ٢٢٥‏ 
رض 

نے علیہ السلام : صلی علی 
النجاشی وہو غائب وأصحابے 
رضی اللہ عنھم خلفہ صذرف ٤٥٢٥٥‏ 
یک 

لہ علیہ السلام : 
٥ت‏ ) 


ملنخل و 
نہ عليہ السلام : اُعطی القائل 
السلب وقضی بذاك ٢٢٥‏ (زت ) 
إنه عليه السلام 0 
محاعم حدبد ٢٢٥‏ (ت ) 


اُباح النکاح 


إِنہ علیہ السلام : آنکج رجلڈ 
امرءة بسورۃ من القران ٢١٢٥‏ (ت) 
نہ عليہ السلام قفضی ق الحنین 


بفرۃ عبد أو آمة ٢٢٥‏ رت ) 


ے١‎ - 


إنہ علیہ السلام ودی عبد اللہ یں 
سھل ۔ وہو حضرمی مدلی ۔مائة 
من الإبل ٢٢٥‏ رت ) 

إِن رسول اللہ صلى اللہ علیےە 
وسام : چعل ااقسامےة فی قتیل 
وجد ٭بحیبر“ ٢٥٥‏ رت ) 

للہ عليه السلام : رجم بھودیین 
زنیا ١٥٢٥‏ (رت) 

إِنہ عايه السلام و قضی ہالتغریب 
علىی الزانی غیبر ا خصن ٢٥٢٥٥‏ (ت) 
إلہ علیہ السلام احتجم وھو 
إنہ عليه السلام : تطبہب للاحرامہ 
قبل أن یحرم ١٢٥‏ (ت ) 

إنہ عليه السلام : تطیب ل٭سله 
قبل أُن بطوف بالبیت ٢٢٥‏ (ت) 
إزہ عليه السلام : قضی بابطال 
وجل ٥٢ہ‏ (ت ) 


2 
إنہ علیہ السلام قسم خیہبر ٢٢۷‏ 
رت) 

نہ عليه السلام : قضی بابجاب 
الولاء لن اعتق ٢٢۷٥‏ (ت ) 

إن با بکر رضی اللہ عنہ صلی 
” بالبشرة “ فی رکعشین ووراءہ 
الھاجرون والأنصار من أھل الدبنة 
۷(ت) 

إن آبا بکر رضی اللہ عنہ : قأ 
نی الثالثة من الغرب بعد أم القرآن 
٭ر بنا لا لزغ قلو بنا بعد إذ ھدیتنا“ 
الابة ۷ ((“تث) 

ان أہا بکر رضی اللہ غعنہ أمر 
أمیرا لہ ووؤچھہ إل الغام ان لا 
بقطع شجراً مثمراً ١٢۷‏ (ت ) 
إن أبا بکر رضی الہ عنہ أمرہ 
أُن لا یعقر شاةً ولا بعیراً إلا ا کاہ 
۸(ت) 

إن أہا بکر رضی اللہ عنے : 
نھاہ عن حر تَ العامر ٢٢۸‏ (ت) 


ہ١١‎ - 


إن أبا ہکر رضی اللہ عنے 
ابنداً الصلاۃ ہالناس فکبر م آئی 
اللبی صلی الہ علبہ وسلم فتخلل 
الصفوف فصفق الناس ؛ فتأخر 
ابوبکر وتقدم النی صلی اللہ علیہ 
وس فام الصلاۂ پالناس ۸٢١(ت)‏ 
ان أہا بکر رضی اللہ علہ أمر 
پھودیة أن فی عائشة رضی اللہ 
عنھا ١٢۸‏ رت ) 

إن عمر بن ا لحطاب رضی الله 
عنہ قراً ی صلاة الصبح بسورۃ 
دالحج؛ وسورۃة (یوسف ؛ ووراءہ 
اأھل المدینة من الأنصار وا مھاجرین 
۸ (ت) 

لن عھر رضی اللہ عنہ سجد فی 
دالحج؛ سجدتین ٢۲۸‏ (ت ) 


إن عمر رضی اللہ عنه سجد ی 


سورۃ رالنجم؛ سجدۃ ۵٢٥۸‏ (ت). 


جا 
إِن عمر رضی ال عنه : آزل 
عن النبر یوم الجمعة وہو بخحطب 
فسجد وسجد ممعه اللھاجرون 
والأنصار نم رجع إلل خطبتہ ١٢٢۸‏ 
رص( 
ان عم رضی اللہ عئنه ۶ آمر 
7 وکسا ان یوما لاس باحدی 
عشرة رکعة ی لیا ی رمضان ٤٥٢۹‏ 
رت 

إن الناس کانوا یقومون آیام 
مر بثلاث وعشرین رکعة ٹی لیا لی 


رمضان ٢٢۹‏ (ت ) 

ان عمر رضی اللہ عنہ : صلی 
الغرب بالناس ومعه أھل المدینة 
و المھاجرون والأنصار فِ بقرأ 
فیھا شیئاً ء فأخبر بذك إذ سام 
ف بد الصلاۃ ولا أمر باعادتھ 


۹(ت) 


لا سے 


إن عمر رغیی اللہ عنہ : کنب 
|لی عمالہ أن بأمحخذوا مرن سائمة الغنم 
الرکاۃ ١٢٥‏ رت ) 

إن عمر رضی اللہ عنهہ شرب 
لبنا فأاعجبهہ ؛ أخہر نہ مرن نعم 
الصدقة فتقبأہ ١٢۹‏ (ت ) 
بعیرہ فی طین بالسقیا وہو محرم 
۹ر(تٹ) 

إن عمر رضی اللہ عنہ قضی پی 
الارنب بعناق ٢٢۹‏ (ت ) 

إن عمر رضی اللہ عنه جکم نی 
الیرہوع بجفرة ١٢٥‏ رت ) 

إن عمر رضی الله عنه حلف 
لٹن آنی بمسلم آمن مشرکا نم قتدلہ 
لیقتلن ذلك الس ۹ (ت ) 
إِن عمر رضی الله عنه جعل 
القراض مضمونا علیى عبد اللہ ابنە 
8۳0) 


کو 
إن٠‏ عمر رضی اللہ عنهہ قضی 
فیمق ڑوج امرعة فوجسد بھا 
جنونا أو جزاماً أو بر صا فسپا: 
فلھا صداتھا کاملا ء ویرجع بہ 
الزوج على ولیھا ١٣٥٥‏ رت ) 
عق مر إذا اُرخت الستور فقد 
وجب الصداق ٥٥٥٣‏ ز(زت ) 

إن عمر رضی اللہ عنه قضی 
بأنہ لو تقدم فی تکاح السر لرجم 
فيە ٥٥٥‏ رت ) 

إِن مر رضی اللہ علنہ قضی یف 
التعے. لو تقدم فیھا ارجم اد 
(ت) 

إن عمر رضی اللہ عنہ أُشخص 
رجلا قال لامرءتہ : حبلك عسلىی 
غاربك من العراق لی مكکة ء و 
استحلفه عن نیتہ فی ذلك ٠٥٥٥‏ 
رثت) 

قال عحر رضی 


ححکرة ئی سوقنا 0۰ە‫00+)( 


ا عندےه .: لا 


و 2 


إن عمر رضی اللہ عنےء قضی 
ا وت فف اھر 
والأنصار ۔ على محمد بن مسلمة 
بآن بمر الضحاك بن خل 


سے 


فی 


لللك ٣٥٥٥‏ رت ) 
إن مر رضی اللہ عنه قضی 


جد معمرو بن خی 


عبد الرحمن بن عوف خلیجا لہ ی 


علیل 
الماز2 نی بأن بحو ل 
أرض ڈن الازی سن کات ان 
مکان وامازی کارہ ٣٥٥‏ (ت ) 
إن گھر رضی الله عنے٥‏ أغرم 
حاطباً فی ناقة لرجل ھن مزینة 
٤ 7‏ سان 7 الناقة فکان 
أر بعمائة فأَمَعت اع عل حاطب 
وأغرمےہ بمائنی یمم ٠‏ وذلك 
بحضرة المھاجرین والأنصار من 


اأھل الدینة ٥٥٥‏ (رت) 
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روی عن عر آو عمان أنہ قضی 
فی أمة غرت من نفسھا ء فادعث 
اُنھا حرۃ فبزوجھا رجل فولدت 
فقضی علیه ان بفدی أولادہ 
مثلھم ٣٥٥‏ رت ) 

لن عمر رضی الله عنه حکم یی 
منبوذ وجدہ رجل ان ولاءه 
للذی وجدہ ٣۳٥‏ (ت ) 

إِن مر رضی اللہ عنه تضی پی 
هبة الثوب آنه علىی یہ ںرجع 
فیھا إن لم برض منھا ٢١٥٥‏ (ت) 
کانت الاإہل الضوال مھملات ؛ 
لا بعرض ھا اأحد فی أبامہ ٣٥٥‏ 
رت 

حدبث عمر فی القسامة ١٣٥٥‏ (ت) 
ان عمر رضی اللہ عنہ قضی فی 
العرقوة بجحمل ٢٥٥٥‏ (رت) 
قضی عمر رضی اللہ عنےه فی 


الضرس محمل ٣٥٥‏ (ت) 


ہے ےو - 


فضی خمر رضی اللہ عنےه فی 
الضلع بجمل ٣٥٥‏ (رت ) 

إن عمر رضی اللہ عنه جلد عبداً 
زی وعربہ ٢٥٥‏ (ت) 

إِن عمر رضی اللہ علہ أمر ثابت 
ان الضحاك ۔ وکان قد الاقط بعیراً ۔ 
بأن بعرفہ ثلالاً ء نم أمرہ بارسالہ 
حیث وجدہ ٢٥٥‏ (ت ) 

کان عان بن عفان رضی اللہ 
عله : بصلى ا حمعة تم ہنصرف 
وما جدران ظل ٣٣٥‏ (رت) 

نو عماق رقی الوافہ انف عل 
امنہر لڈأھل ااعالیےۃ فی 


ہوم یہ 


منھم من أحب ٣٥٥‏ (رت ) 
إِن عمان رضی اللہ عنه کان 
بغطی وجھھ وھو محرم ٣٥٥‏ ر(ت) 
ان عیان رضی ال عئے کان 
مخاطب أصحاب السدیوان من 
الذھب والفضۃ فیقول على الئبر: 


خا - ٠‏ 
هذا شھر زکانکم ٣‏ (ت ) 
إِن عیّان رضی اللہ عنه نھی عن 
ا راک والمتعة وکذا روی عنعحر 
ابضاً ٣٣٣‏ ز(زت ) 

إن عمان رضی اللہ عنےه صلی 
تی رہم رکعات ٣٣٣‏ (ت ) 
ِن عیّان رضی اللہ عنہ کان یکر 
من قراءة ”٭ بوسف “ ىق صلاة 
الصبح ء وکذا روی قراءتھا عن 
عمر أبضاً ٣٥٣٥‏ رت ) 

عن عبد اللہ بن عامر بن ربیعصة 
قال : 
رآہ بالعرج وہو نمحرم ۔ نم آنی 
ہلحم صید فقال لأصحابہ : کلوا 
فظالوا : ولا کل أنت ؟ فقال : 
انی لست کھیٹتکم ؛ تھا صید من 
اأجل؛ ٣٥٣‏ (ت) 


" 0 7 7 
رایت عمأن - فذ کر انےہ 


سؤال ان مسعود عن عمر ی 
رجل نکح أم امراءتہ التی طلقھا 
قبل اذ بدخل بھا ١٥٥‏ رت ) 


-١۹- 


فتیا زید بن ثابث ‏ ی ھذا الباب 
٥٠‏ (ت) 

قال علەه السلام : اق 
کاانجوم بایھم اقندیم اهتدیم ری 
تطییب عائٔشة رسول الله صلی الله 
علےہ وسام لحاہ وحرمهہ ۹١١(ت)‏ 
قال ان عباس : ولا بصلى أحد 
عن اُحد ولایہصوم أَحذ عن اُحد؛ 
۸هُٔ 

فتیا عائشة رضی اللہ عنھا لامرءۃ 
۴ هذا الباب ۸ھ 

قال علیہ السلام ؛: لان مات و 
عليه صیام شھر فلیطعم عنهہ مکان 
کل یوم مسکیناء ۹ھ 

عن عائشة رضی اللہ عنھا گی 
امرأۃ مائت و علیھا الصوم قالت: 
(یطعم عنھا ۰))" 

آمر النی صلی اللہ علیسه وسام 
ہأاکل الشاۃ الئی ذمحت بالحجر من 
خوف الوت ٦۸۹‏ 


و 
ال عليه السلام “٠‏ الام ای 
بنفسھا من ولیھا والبکر تستأمر 
وصمتھا إ(قرارھاء ۸۹ 

قال ان عمر : ِ)( إٰذا صلیت المفجر 
والمغرب مم أدرکتھا فلا تعدھاء 
۹)| 

قال علیہ السلام : (الولاء لحمة 
کلحمة النسب لاتباع ولا توھب 


٤۹ت‏ ) 
نی تارك فیکم ثقلین ( ا حدیث ) 
٣رت‏ ) 


قال عليٍه السلام : قد رکت 
007 .ھ2 
فیکم ما لن تضلوا بعدہ إِنْ اعتصمیم 
بہ کتاب اللہ ( الحدیث ) ٠٠٦‏ 


(رت) 

وان یفترقا جنی بردا علی الحوض 
٤١‏ و ۹٠۷‏ 

قال علیہ السلا! و کت فیکم 


أمرین لق تضلوا ما مسکم بھا 


ے_١۷‎ - 


تاب اللہ وسنة لیبە؛ ٦٦٦‏ (ت) 
و٣١٦‏ ٦(ت)‏ رو ٤٦٦(ت)‏ 

قال علیہ السلام : ( أذکرم اللہ 
فی أھل بیتی؛ ٦٦٤٦‏ (ت) 

قال علیہ السلام : اه بحقر احدم 
صلاتہ ٠.‏ صلاتھم وصیامه مع 
صیامھم؛ ٦٦٦‏ 

من حمی مؤمناً من عنافق جمی 
اللہ لحمہ من نارجھنم بوم القیامة 
٦٢‏ رت ) 

لعن اللہ کل ذوایق مطلاق ٦٦٥٥٦٥‏ 
رت ) و٥5۵۷‏ ر۹۹٦‏ 

عل الحسن رضی اللہ عنہ ونان 
قیل لہ فی کثرة زوجه ء فقال : 
×أحب العْناء ٥‏ 

قصة سیدنا آبوب النی عليه 
السلام ٠٦۷‏ 

فول علیى رضی اللہ عنه : (إن انی 
هذا مطلاق فلا نزوجوہ)؛ ۳-٠۰۹‏ 


ہے ٢‏ 
ےط 


نہ صلی اللہ عليہ وسلم لاینزوج 


إلا من أھل الحنة ۷٠٢‏ 

أحادیث خروج الھدی ۷۰٢‏ 
رٹ). 

لا مھدی إلا عیسی بن مریم ۷۰۱۳ 
حدیث رؤیا أآم الفضل وقول 
النی صیىل الله علہہ وسام فاڈائورانٹ 
خیراً تلد فاطم_ة ۔ إن شاء الله ۔ 
غلاماء ۷۱۲ 

الابمان معرفة بالقلب و قول 
باللسان وعمل بالارکان ۷۲۸ (ت) 
قال ان عباس : ور لیس علی من 
آئی بھیمة حدہ ۷۲۹ رت ) 

من وجد تُوە یعمل عمل قوم 
لوط فاقتلوا الفاعں والمفعول بەه 
۹ ( ۲ت ) 

قال موی عليه السلام × پارب 
اقطع عنی لسن :نی اسرائیلء ۷۳۹ 


(ت) 


-.۱۸۔ ج۔ ۲ 


الببعین بانلیار (الحدیٹ؛ ۷۸ , ۷٥٥‏ رت ) 


(ت) أفضسل الشہےداء حمزة بن 
الإمان ان قؤمن باللہ وملائکته عبد الطلب؛ ورجل قام !لی إمام 
وکتبە ورسله ۷۸ ( ت ) جاثر فأمر ہبالعروف ونھاہ عن 


می أدرك عرفة فقد تم خجے النکر فقتل ۷٢‏ (ت ) 


نو جال مال جال تا ان تال الم جال جا جا جا تالو عاتم جا جانیرجائ جار عازر وا عالم تالے جا تھی 


فھوس اسما یں سوک 


سض 
۵م 
ےا 


ٗی سی کھت ست 


(۱) 


الابانة ۷۵۱ ( ت ) 

أبد العلوم ٥٥١‏ (ت ) 

(آحاف الأکاہر ۱٥١۴‏ (ت ) 
إتحعاف السادة التقین ہشسرح 
أسرار إحباء علوم الدین ۷۳۱ (ت) 
و٢۷‏ (ت ) 

إحاف المھرۃ ۲٦٢‏ 

[شحاف اللنبلاء المتقین ٣٥١‏ (ت) 
وہ۲۹ (ت) 

إحراق الروافض ٢٢٢‏ (زت) 
الإحکام فی أصول الاحکام لاہن 
حزم ١١۸‏ (ت ) و۸٥٥٣‏ (ت) 
و۸٥٤١‏ رت ) ٥٦٥۸‏ (ت) و 
2) 
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ابات لٹ 


”ذبڈیابا 


سی 


2 


أحکام ااقران لان العرق_ نو 
(ت) 

أحکام القران فخصاضص  ۷۰٥‏ 
(ت ) و ٥٥۷رت)‏ 

عکام لعبد الحق ٦٦٥‏ 

ا یاء للغزا یل ۷٦٦‏ 

(ختصار !بن السنی ۷۳۳ (ت) 
الدب الفرد ٦١‏ رت ) 
الأڈذکار للنوری ٦٢٤‏ 

پرشاد الساری لشرح صحیح 
البخاری ۲٤٢‏ (ت ) 

الآازھار ا۔تدائثرة فی الأخبار 
الموارةۃ ۱٤١١‏ (ت ) 

ساس التفمدبس للرازی ۱٦۹‏ 
(ت) 

الامتدرالك عصل 
٤‏ (ت) 

سد الغابۃ ١٢٤‏ (ت ) 


ےت 


الأمماء والصفات للببھتیقی ۷۵۷ 
رت ) 

إمارات الرام من عبارات 
الإمام للبیاضی ۷۵۱ ( ت ) 
الأشباہ والنظائر ۳۰ وك۷۷٦‏ 
اُصول البزدوی ٦۰٢‏ (ت) و 
۷ رت ) 

الأصول الست ۱٥١‏ ( ت ) 
اُصول الفَقٌےە لسر خحسی ۱ 
(ت) ۳۲٣۳٣‏ ز(رت) 

أطراف البخاری لعبد العزبز 
البنجای ۲۹۰ (ت) 

اأطراف البخاری محمد ھاشم 
۸رث ) 

الأطراف للمزی ۳٥۸‏ (ت) 
إعلام الموقعین لان الم ۰ 
رٹ) 

الڑعلان بالتو بیخ لن ذم التار مخ 
للسخاوی ۲۹۸ (ت) و۷۳۲ (ت) 


تت 
(غائےة اللھفان لان القم ۱۷٢‏ 
(ت) 

أفعال العباد امام البخناری 
۷ ۰تث ) 

إقامة الحجة علىی أن الاکثار فی 
التعبد لیس ہبدعة ۳٢٣٣‏ (ت ) 
أقوم المسالك فی تحقیق روایےة 
مالك عن أىی‌حنیفة وروابة یی حنیفة 
عن مالك ٦۹٥‏ رت ) 

الام للغافعی ٥٥١‏ (ت ) 

الإمام ۱۸ء 

إمعان النظر ئی و ضیح شرح تخبة 
الفکر ۲٢٢‏ و۸٥۳‏ (ت) 
الإنتصار لإمام أمة الأمصار 
٠۰‏ (ت ) و۸۳ 

الإنتصار و الترجیح المذھب 
الصخیح ۲٢۸‏ (ت) و٣۳۲‏ (ت) 
الإنتفاء فی فضائل الئلائة الئمة 
الفقھاء ۱۸١‏ ( ت ) و۲۹۱ (ت) 


وس نت 


و٤٥‏ (ت) و٦۸٢٥‏ (ت)و 
۰ (ت ) و۷۳۳ (ت ) 
الإنصاف ی بیان سبب الإختلاف 
٥٤‏ (ت) 

إبقاظ الوسنان فی بطلان الکفاءة 
لڈھل بیت الرضوان ٦٤٤‏ (رت) 


)تر؛ا؛٥٥و‎ 


(ب) 


الباعث الحثیث لل معر فة علوم 
الحدیث لان کثیر ۲٤٢‏ (رت) 
و٣۷۳۰‏ (ت) 

البحرالرائقی لزین العابسدین بن 
ابراھم ۱۷۸ ( ت ) و۱۸۱ (ت) 
و٥٤٥٤‏ ر۸۳) و ۷۷ہ 

البحر للرویانی ٣۷۷‏ (ت ) 
البحر للزرکشی )٥٥‏ 

٦٦۷ الہدائع‎ 

الہدایة والثھابة لابن کثبر ۱۹۷ 
(ت ) و٣۳۲‏ (ت) و٥٥٥‏ (ت) 


“و 
بذلن ا جھود ‏ ی حل أىی داؤد 
٦‏ (تثت) ۱ 
اابرهانٴ شرح مواہب الرحان 
ّ۷ 

بسط الیدین لفیل الفرقدین للامام 
الکشمیری ۷۳۱ (ت ) 

بغیة الْلعی یق مخریج الزیلعی 
لعبد العز یز البنجای ۲۹۰ ز(رت ) 
بلوغ الأمانی پی سیرة الإمسام 
حمد ن الحسن الشیبانی ٣۹۱‏ (ت) 
لبنایقة شرح ال دایة لاعبنی ۲۸۰ 
رت ) ر ۲۹۰ (ت) و۲۹۳ رت) 


(ت) 


تاریخ أصبھان لاں نعم ١۷٤‏ و 
۷ (ت ) و۷۸؛ و٦٦٦١‏ (ت) 
تار بخارا ۱۸۵ رت ) 

تاریخ بغداد مخحطیب ابغدادی 
۸۳۲ (ت ) و۱۸۸ (ت )و 
٦‏ (ت ) ی۱۹۸١‏ (رت) رٍ 


۸ (ت) و٣٣٣‏ رت)و 
۲ ر(ت ) و۸۳٠‏ (ت) 
تاریج جرجان سلمزة السھمی 
۲٢‏ 

التاریح الکببیر للبخاری ۷٢٢‏ 
رت 

التار الکبیر المعروف بالتاریح 
البدری للعینی ٥۸٤‏ ( ت ) ٥۸٥٦‏ 
رت) 

تانیب ا لحطیب عللى ما ساقەہ یف 
رخ أی حنیفة من ال کاذیب 
الکوری ٠٣٣‏ (ت) ٣٢۳(ت‏ ) 
ون؛۸٦ا٦ار(رت‏ ) و٦‏ ؛ل۷ا(ت) و 
۹ (ت) 

تبییض الصحیفة فی مناقب الإمام 


أں حنبفة السیوطی ۳۱۹ (ت ) 


٥(ت)‏ 
تیہن ال لحقالی شرح کز الدقائی 
)۲۸ 


- 


جا 
النحربر لن امام ١و٦‏ و٣٣‏ 


۸5٦و‎ ٥٦ر‎ ٥٥ر‎ ٥٥ر‎ ٥١ر‎ ؛٥و‎ 


و١٠۱‏ و١١۱١‏ و۳١٠‏ ر١۱۱۳‏ 
ور١١٢١‏ و ٣۱۳٥‏ و ۱۳۷ ور ۱۳۹ 
و۸٦٥۱‏ ر۶٦١‏ ور ١۱٦۵‏ ر ١٦٦٦١‏ 
و٤١٢۲‏ ور۸٢۲‏ و ٢٤٢٤٢‏ و۲۷۰ 
و٤۲۷‏ و ۲۷ و ۳۲۹ ر ۳٤٤‏ 
و۳٣۳۵‏ و۳۹۷ وٴ؛ و ٣۳٢؛:‏ 
وا+) رو ٥؛؛‏ و٦١١٤‏ و /۷؛ 

٦٦٥٢و‎ ٦۳٣و‎ 


تحفة الطلبة فی تحقیق مسح الرقبة 
لعبد الحئی ٤۷؛‏ رت ) 

محفة الکرام ٠٦‏ (ت) و٢٢۲‏ 
رٹ) 

الدمحقیق فی أحادیث التعلیق لاہن 
اخرزی ٠٣٣‏ (ت)و؛؛ 
خریج أحادیث الإختیار لقاسم 


ان قطلوبغا ۱۷۸ ( ت ) 


ہ۵ ے 


مخریج أحادیث اهدابة 'لزیلعی 
۷ و٤١٣‏ ر١٤٣‏ و٤۳٣‏ ر۹۹٦‏ 
رک 

ندریب الراوی شرح تقریب 
النواوی للسبوطی ۸۲ (ت) و 
و۱۲۳ و ۱۳۱ و٤٤١‏ (ت) 
و۸١۲‏ و٣۳٢‏ و٢٢٥٢‏ و۸٥۲‏ و 
۹ و٣٣۲٣‏ و٣٣٣‏ و٣٥۳‏ و۹٢٥۳‏ 
(ت) و۷٦۳‏ و۸٦٦‏ و١٦٦و‏ 
۱ (ت ) ۱ 
تذاکرۃ الحفاظ لذھمی ۱۸۳ 
(ت)٢٣۷(ت)‏ ۱ 

نذ کے ۃ المقاری ضصل رجال 
البخاری لعبد الرمن النصربوری 
۹ ء٢٢٢‏ و١٦٢‏ و٦٦٦‏ و٤٢٦٢‏ 
و٦٢٢‏ و۲۷۹ 


الترخیص فی الإ کرام بالقیام ١۲٤۹‏ 
الثر غیب و الثرھیب للمننری 


۷ت ) و١٤٦٦‏ (ت) 


ج‌' 


' زیین ا مالك ۵۸۹ رت ) 


نطھیر ا لحنان واللان عن ا لحطور 
والتفوہ باب سیدنا معاویسة بن 
أئی سغیان ٤رت‏ ) و۱۷١‏ (ت) 


۲٢٢٦٢٢ )و‎ ت(ا١ذ۹و‎ ) ت(ا١۸و‎ 


(ت) 
التعقباث علی الو ضوعءات للسیوطی 
٦٤٦‏ رت) 


التعقیبات على الدراسات ۲٠٢‏ 
(ت) و۷٢۲‏ (ت) و۷٥۳‏ (ت) 
و٤٤٢١‏ رت ) و٦۷٦‏ (رت) 
التعلیق المغی علی سن الدار قطنی 
۳ (ٍ۰تث) 

التعلیق اممجد على مؤطاء اللإمام 
محسد لعبد ای اللکنری ۲۹۰ 
رت) و؛۹٦ارتٹت)‏ 

التعلیقی عل ” أحادیث ااؤطا و 
اتفاق الرواة واخٹلانهم ہا“ 
للکوری ٣۸۹‏ (ت ) 

التعلیق للغزا یل ٠٣٣٠٥‏ 


نو نے 


التعلیفاث على الإنتفاء ی فضائل 
الثلائة الْأمَة الفقھاء للعلامة | 
۷ (ت ) 

الافسیر للیضاوی ۳۷٣‏ 

تفسیر اللالین ٣٣‏ وہ١ہ‏ 
تقدسۓ ا حجرح والتعدیل لان 
یں حائم ٢۸۸‏ (ت ) 
تقریب التھذبب لاہن حجر ۱٥١‏ 
(ت) ۲۴۹ و۳۱۷ و۳۱۹ 
رٹ ) ٥۳٢‏ رت) 

التقریب لنووی ۸۱ و۳٢۱٢‏ ر 
۲۱۸۸ و۸٥۲‏ و۸٣٥‏ و٣۳۵‏ 
و۸٦۳‏ و٤٣٣‏ ر۸٦‏ 

التقبید و تو ما أطلق وأغلق 


ھعم*؛ مقلہ 


+۷ 


ہن الصلاح ١‏ (ت) 
لتلخیعص ں اس ہیر فی تحرج أحادبث 
اارافعی الکبیر ۷۷؛ (ت) و 


٤+‏ رت) 


ے۴ 


تو حبےھر اترك الذمی ٤۹ء‏ 


ں 
(ت) ٦٤٦٦(ت)‏ 

التلوخ للتفتازائی ٥۰و۳۵‏ ر۸۸ 
و۹٦٦‏ 

تمیبز الطیب من ا لحییث ۱۳١‏ 
تنقیح النظار لاوزیر المانیف ۷٥٢‏ 
رٹ 

نی أحادیث التعلیق 
لابن عبد اطادی المقدسی 


تو التحقیق 
بح 2 


رٹ ) و۲۹۷ رت ) 

٦٦١و‎ ٥٥١ر‎ ۳٣٥ التنقیح‎ 

:نوبر اخوالك للسیوطی ٢٣۹۰‏ (ت) 
0۳ج6۵04ً) 

تنویر الصحیفة فی مناقب أیحنیفة 


۶٥٤‏ ( ت ) ۲۹۸ (رت) 


۹٤٢‏ (ت) 


ا سے جح ۲٣‏ 
التو اریخ الڈااڑے للہخاری ۳۱ _. اآحیسہر شر ح التحر لر ٥٥‏ و۹٦‏ 
(ت) ور١۱۳‏ ر ۳٣٣١٣۹‏ 


توجیہ النظر إلی اأصول الائر لطاہر :)جح ( 


الحزاری ۱٥١‏ (ت) 


التوسل والوسیلة ۸۳ جامع الصول لابن ؛لأئیر ٥٥١‏ 
وف کرس ات الانظار رت ) و۷۱۷ 
0 ء00"۷8"8" جامع بیان الہلر وفضلہ وما یزبغی 
ٹی روایتہ وحما۔ہ لاہن عبد البر 
پت ا شی ٦‏ و۱۸۲ (رت) ۲۹۱ (ت) 
تھذیب التھذبب لان حجر ٦٦‏ و۲۹۲ (ت) و۸۷١‏ (ت) و 
و۳٦‏ و۱۸۷ (ت) ۲۰ر۲۳۹و ۷۳٣‏ رئٹت) 

۱ و٢۹٦۲‏ و٤٢٦٢‏ و ۲۷۸ و جامع الوری ۱۸۵ رت ) 
۳ انف اسحہ ری آفظز 
و٣٣٣رت)‏ و۹۲ە٥ر(ت)و ٠.‏ ۔. تضػح×.,_۔ 
صحیح البخاری“ ) 
۵ و٦۷١‏ و۸٦۱۷٦‏ رت )و 7 
0 ہت 0۳ ت٢ى‏ اامع میں الامام محمد ۴۲۰ 
۹ف ۷۳۷ وقدا رت ۴ؤو۴۱۱ 


٢٤٦۸ (ت) جامع عبد الرزاق‎ ٥ 


تھذبب الکمال للمزی ۲۸۹ (ت) ا امم الکبیر للترہذنی ( أنظر 
و۱۷۸١‏ (ت ) سعن الثرمذی ) 


ارت 


ا لجامع الکببر للاہام محمد ۳٣٣‏ 
(ت ) ر٣۳۱‏ 

جامع مسانیسد الإمام الأعظم 
لی ااؤید الموارزمی ۲٥۸‏ (ت) 
و٣‏ رت )و ة٥٣۳(ت)‏ و 
٠۰‏ (ت ) و٥۹٢‏ (ت ) ۸۷ 
ا جرجانیات للامام حمد ۳٣٣‏ 
(ت) و٣۱١۳‏ 

جزء آی ہکر السرخسی ۳۲٣‏ 
رت) 

جزء أی‌حامد الحضرمی ۳٣٣‏ (ت) 
جزء آئی الحسین النھفی ۳۲٣‏ (ت) 
جزء الحافظ آی سد السمان 
٣٤(ت)‏ 

جزء أی عبد الله انذمی ۲“ 
(تٹ) و٥٥۹٥‏ رت ) 

جزء آی معشر الطبری الفری 
۰٤٣‏ (ت ) 


ا 
جزء رفع الیدین للبخاری ۷۳۱ 
(ت) و٣‏ ۳١(ت)‏ 

جزء اقم خلف الإمام لبخاری 
۱ (ت ) ۷۳٣‏ (ت ) ر۷۵۱ 
رت( 

ال جواھر الضیےة فی طبقات 
ا حنفیة ۱۷۹ (ت ) و۲۱۹ (ت) 
و ۷۳۲ ر(رت) 


جوھرۃ التوحبد ١۷٤‏ 


)( 


حاشیة ابن عاہسدین على الدر 
حاشیة الاشباہ والنظائر للعلامة 
ابراھم البیری ٥٥٦‏ 
جاشیة الأشباہ نلسید ا حموی ٥۹‏ 
حاشیة السید وجیه الدین العلوی 
علىی البیضاری ٣١۸‏ 
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ے۹ ات 


الحجة الجلیة فی الرد علىی من 
قطع بالأفضلیة ۸۷ و٤۷١‏ و۷٦۷‏ 
الیجة لشافعی ٢۹۳‏ (ت ) 
حسن التقاضی فی سیرة الإمام 
بی ہوسف القاضی ۱۸١‏ (رت ) 
الحخطة ہذ کر االصحاح الستة ۱٥١‏ 
(رت) 

ا حلك ( )١‏ للسیوطی ۳۹۳ 
احلیة لأی نمیم ۹ و۳٣‏ و 
۵ت ) 


حواشی الڈوائد الضیائیة ۲ 
(ج) 
خزانة الروایات ۳٣‏ 


الحزانه للھمدانی ٦۷۷‏ 


) ۱) کذا فی الاأصل والصحیح 
فی اسمہ ” ننویر ا حلك ی امکان 
رؤیة النی والملك ” ک| فی کشف 
الظنون “ ۔ النعمانی ۔ 


جا 
ا حمیس (فق التاریح ) ۱۸۰ 
(رت) 

انا یرت الحسان فی 
الامام: الاعظم أی حنیفة النعمان 
لان حجر الکی '۱۸۰١(رت‏ )و 


مناقئبف 


۹ رت ) 


)٥( 


دراسات الببب ٥‏ ر۹ و١١ٴؤو‏ 
۱ء ۲٢۲‏ ر۳٣٤‏ ور؛؛ر٥ە؛‏ رت) 
و٣‏ ود٥و۹٤٤٥و'٦ور‏ ١٦و١٦‏ 
(ت )و٣۸ر٦۹(زت‏ )ر١۰٠‏ 
و٢١۱‏ و۱۰۹٢‏ و اا١١ا(ت)و‏ 
۱ و ۱۲۳ ١٢٦١‏ و۱۳۷ و۱۳۸ 
و٢١٤١‏ (ت ) و ۱۷۰۱و۱۷۷(ت) 
و۷١۲‏ و٢٢٢۲‏ ر۷٤۲‏ (ت)ؤو 
۸ (ت) و٢‏ (رت)و 
٦‏ و۷٣۳‏ و۳۰۸ و٣۳۲‏ (ت) 
و۸٣٣‏ و٥٥۳‏ و ۹٦۳و‏ ۳۷۱و 
۸ م۳۸۸۸ را١٤‏ ؛ رت) ور 


۰۶۴ سے 


٣٠٣‏ و۲۷ ر٤٢٤‏ و٤۳؛)‏ (ت) 
و۸٣)‏ رت ) و١٤٤‏ (ت)و 
٤٤)‏ (ت) و٦٤ؤ؛٤‏ و۸)؛) و 
۹ء وئە٥؛‏ رو۹٥٦؛)‏ ز(ت) و 
٦ق‏ و8٦٥‏ 7ت6 و 
٦٦‏ (ت) ر۸۸؛ ز(ت) و 
٥١٥٥ ر٥٥٤رو‎ ٣۹۹ ۹‏ را١٥ہ‏ 
رث) و۳ ہہ رث) و؛٥٤ہہ‏ رت) 
و٥۷٦٢‏ و٥٥۷٢‏ (ت) و۷۸٦‏ (ت) 
۹(ت )وہ۸٦٦‏ (ت )و 
)۱ (ت ) و۲٣٦٦‏ ز(ت)و 
٤٣‏ ر٤٥٦‏ و٦٦٥٦‏ و۸۸٥‏ (ت) 
و٦۹٦‏ ور٦۷۰‏ ر۷۰۸ (ت) و 
۷ و۷۲( ت ) و٢٦۷‏ 

الدرر ۱۳١‏ 
الدر ا حتار ٤٤‏ و۱۶۸ و٥٢٥؛‏ 
و٥٥٥‏ ر ٦٥٦۷٤٥‏ و۸۲٦١‏ و۸۷ 

الدرالنضید ۳٣۳‏ و۳۸ و۳۹ 


دلائل النبوۃ لی نعیم )۳٣‏ 


چا 
الدیباج اللذھب لاہن فرحون ۳۲۸ 


)٥( 


للذاہب الاٌربعذ التناسبات ۷٦٢‏ 
(ت ) ۷۰۸۸ 


ذخائر العقی لمحب الطبری ۷۱۲ 


(ر) 


رق الأمة نی اختلاف الامة 
٥٭رت)‏ 
الرد علیى الاخنائی لان تٹیمیےة 
۹(“ت) 
الرد علیل ابکری لاہن تیمیتةے 
۹ر(ت) 
نال أں حنیفةہ إلی عممان الہتی 
)-۰۰‌۷٣‏ 


۔- ١١‏ ہے 


رسالة للأجھوری فی معراجه 
صلى اللہ عليه وسام ۷ و۳۷۵ 
ور۳۷۹ و۳۹۳ 

رسالےة للسخاوی یق اخط علىی 
ان العرق ٦٥۸‏ 

رسالة اسیوطی فی الأحادیث 
المثوارة ٦١٤‏ 

رسالتة ئی مناقب معاؤیة لان 
حجر الکی ( انظر تطھیر ال نان ) 
۳٠‏ 

الرسالۓ القشیریة ٢٢‏ و۱۸ و 
۹ ى٦۸‏ 

رسالے ماك إل اللث ن ضمید 
۳‌' 

رسالۓے محمد حیات السندی یق 
رد ٭ الحجة الجلیة “ للشیخ معین 
۷۹۸ 


رسالتة اامعترض (الشیخ معین) 


> وت 
پی عدم جواز نکاح البالغة بلااول 
۲ ۲۳۹ 

رسالة ملازادہ دربیان مزارات 
بخارا“ للشیخ أحمد بن مود 
(١‏ رت ) 

الرقع والتکمیل فی ابضرح 
والتعدیل ۲٢٢‏ رت ) 

الرقیات للامام حمد ۳٣١٣‏ رت ) 
و ۳۱۷۲٣‏ 

السرواة الثقاة النکلم فبھم ما 
لا یوحبی ردھم ساٰ.ڈھی ۷٥‏ 
رت) 

رواة مالك لخطبیب ٣۹٥‏ (رت) 
روض الریاحین ۲۷ 

الروض الفائق فی المواعظ والدقائق 
حریفیش ۸٦‏ و٥۷۱‏ 

روضے الٗحباب لال الدین 
۱ 


۔- .ےم 


روضة العباء ۱۸۷( ت ) 


الرو ضة فی مذھب الشافعی ۱۰۹ 


(ن)۔ 


الز بادات ٠‏ (ت ) و١۳۱۱‏ 


لزینة لأں حاتم ۷۹ رت ) 


(س) 


سحق الڑإغبباء من الطاعنین ی 
تل الاولیاء وأتقباء العلیاء َ' 
(ت) و١٥۱‏ (رت) 


٥٥٤ السراجیة‎ 

سفینة الأولیاء ١۸۷‏ 

سن ان ماج ٣٤؛‏ و؛٥؛‏ و 
۹ھ 


سن آئی داؤد ٤٢٥٥‏ و۷۰ ور۷۸ 
و٤٤؛‏ و٥٥؛‏ ر۸٤٣‏ رثت)(ر 


٥‏ و ٥٠ہ‏ و١٦٥٦‏ و۷۳۳ (ت) 


چ1 
الس الذَربعة ۱٥١‏ و۷٢۲‏ (ت ) 
و۲۸۱ و٣٦۳‏ و٣٦۳۹‏ ر١ٴ؛‏ ر 
۳٣‏ و۷۳۰ (ت ) 

سن الببھی ۸٦‏ و١٤٢١‏ (ت) 
و٣٤٣‏ و۸٥٥‏ (ت) و٤٤٦٦‏ (ت) 
و۷۸١‏ (ت ) و٦۸)‏ (ت) ور 
؛٤٥٥زت‏ ) ر۹٥٦١٤‏ و٥٥٥‏ (ت) 
وہ٥۷١‏ رت ) 

سن الترمصنی ٢١‏ (ت ) و 
۷(ت ) و ۲۹ ی۳۸ ر٦٥‏ و 
۵٥‏ ۹۰و۹ ر۹۳ ر۹۸ ر١٤٠‏ 
(رت) و١١۱‏ (ت) و٢٢٢۲‏ 
و۹۵٣۳‏ و٣۳۳‏ و٣٣۳‏ را٥ہ؛‏ و 
۷ ٥٥۵و٥٥٥‏ و۹٥٥٢‏ و۷۳۲ 
را 

سان حرملة ١٤١١‏ (ت) 

سن الدارقطنی ( وبقال لےه 


السند أبضاً) ۲۹ ر١٤١‏ (رت) 


۔١۴‎ - 


وھ؛١ا(ت‏ ) و٤۲۸‏ (ت) و 
۹٦‏ (ت) و۲۱۸۷ ر(رت) و 
۰ (ت) و١۲۹۱ا(رت)و‏ 
٣۳‏ (ت) و؛۹٢‏ رت) و 
۸۷ (ت ) و٤١١‏ و۸١١‏ و 
١‏ و٤٤٣‏ و٣٣٣‏ وت٥٥‏ 
السٰن الکبری للنسائی ٢٦۸‏ 

سنن النسائی ٦٦‏ (ت ) و۷۷ 
1۷۲۹9:6618 :)0 ک) و 
۰ (ت )و۷۳۳ (رت) 
السنة لان أی عاصم ۱۳١‏ 

السہم الصبب ىی کبد ا حطیب 
۸(ت) و٣٣٥‏ رت) و 
۸۹۸ 

السیر الصفر ۳٣٣‏ ز(زت) و 
۱ 

السبر الکبیر ۱۸۵ (ت ) و٣٣۳‏ 


ج۔؟ 
السیرۃ الکبری ااشامیية حمد بن 
بوسف الصال یی الشامی ۲۹۹ (ت) 


(ف) 


۳۹۵٢ الاطىة‎ 

شرح أسماء رجال الشکاة ۱٥١‏ 
(ت) 

شرح الإ ام بأحادیث الاٗحکام 
لان دقیق العید ۱٥۹‏ ( ت ) 
شرح التحربر لان مر ا حاج 
ت2 (راجع شرحی الشحر یر“ ا 
شرح الترمذی لان سید الناس 
دک و٥٥٥‏ 

شرح التقریب للسیوطی ۸۰ 

شرح الحصن ا حضین لعل القاری 
٢س‏ 

شرح سفر السعادة ٢٤٢‏ و٤٥٤١٤٥ہ‏ 
ی۸٥٣‏ رت ) 


ہ-۔١٤-۔‎ 


شرح سن ان ماجے نغلطائٗ 
٤‏ و٤١٦‏ 

شرح شرح النخبة لعلىی القاری 
۲۲۱١ ۰‏ و۲۲۷ رہ۲۳۵ ر٢١٢‏ 
و۹٦۲‏ و۲۷۲ و٢۲۷‏ و٢۲۷‏ 
شرح شرح النخبة حمد آکرم 


۲۷٢ و‎ ۲٢٢ السندی‎ 


شرح صحیح البخاری تعبدالہ 
بن سا م البصری ٠٤٤‏ 

شرح یح البخاری للقسطلای 
۹ و٢٦ ٣'٣‏ و٦٦)؛‏ زۃدت 
و٦٦٦‏ 

شرح صحیح البخاری للعیِنی 
السمی مدة القاری ۷۲ و٥۷‏ و 
۵۹و۷۸ ر۸۰۸ و٦۸‏ ر ٢٦٢٢‏ و 
۹ت و۳۳ :خ۴ و 
٣‏ (و۸١؛‏ و۷۸؛ و٥٥٥‏ و 
٠۰‏ و٦٦٦‏ و۸۷١‏ 


رت ملعا وی 


ہم 


کا 
٣‏ ر٣٦‏ و۳٢٢‏ ی۸٤١‏ و٢٦٢۲‏ و 
۹ و٢۲۲‏ و ۲۳۱ ء۲۳۲ ر۲۳۸ 
و ٦٣‏ و۸٦۳‏ و۳۷۷ (ت )و 
۵٥‏ و ٤٣۳؛‏ ر۹٦؛‏ (رت) و 
۷۰ھ 

شرح الطریقة ا حمدیة ۳۹۲ 
شرح الفقہ الأ کبر لعلىی القاری 
۲“ 

شرح القدوری لڈں نصر الاقطم 
٠‏ 

الشرح الکبیر علی منبے المصلى 
السمی ” غنیة الستملی فی شرح 
منیة الصلی “ لا براہم الحلی ۲۸۵ 
(ت) و٣۳؛‏ ر٥٤٤٥؛‏ ر۸۸؛ ر 
۱ و٤۸؛‏ و٦۸٣‏ و٤۹٤‏ ر 
)٥‏ و٦٥٦‏ 

شرح محتصر الروضة اسلمانِ ک 
عبد القوی الطوق ۷٥۸‏ (ت ) 


-١۵ - 


شرح مسند أى حنیفة لعلی القاری 
۲ رت ) 

شرح مشکاة الصابیح لعبد ا حق 
الدھلروی ۳۹۲ 

شرح مشکاۃ امصابیح أعلی القاری 
۲٢٢۱٥‏ و۸٤ٴ٣‏ و۹٤٢٤‏ و٣٤٣‏ 
ر٥٥٤‏ و٦١٥ر٥٦٥‏ 

شرح معافی الآاثار ۷۸ 

شرح المنار للنسنی ۱٦۸‏ و۱۷۹ 
شرح الِسےة لان از الحاج 
۷ و٦۷٦١‏ و۷۷١‏ و۷۸١‏ و۸۸؛ 
و۸۷٦‏ و٦۸٦‏ و ٤‏ 

شرح ےم لی ( أُنظر الغرح 
الکببر ) 

شرح المہذب ٠٥٥.‏ 


شرح اللواقف للسید السند ۷٢٤‏ 


کا 
شرح مواھعب الرمان ٢‏ 

شرح امو اہب اللدنیتےة للز رقائی 
۸ (ت ) 

شرح المطا للزرقانی ١٥٥‏ و۳۹۳ 
و٢‏ ؛ 

شرح الؤطا للقرطی ٤٦٥۹‏ 
شرح النخبة لان حجر الع فلانی 
۸٥4٤‏ و ۲١٢‏ و ۲٦٢٢۷ ٢٢٦٢‏ ور۹٦۲‏ 
و٢٢٢‏ (ت ) و١٢٢۲‏ ٢۳٢ر‏ 
۲ و۵٣٣‏ و ٢٢٢و٢٥٢‏ و۷٢۲۵‏ 
و٭ ٢٢‏ ٦٦٢و۹٦٢‏ و '۲۷ءو ۲۷٢‏ 
و١؛۲۷‏ و۲۷۸ و۳۲۹ و٣٥٣‏ و 
۶۸ و٣۳۳٣‏ 

و٦۷‏ و۸١١‏ و۸۳: 

شرح النقایة للقھستانی ٦۹‏ 

شرح امدایة للسروجی ۲۸٢‏ 


رت) 


-. ۱۹ے 
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شرح ا مدابة للعینی ۳۰٣۲‏ و۸۱٦‏ 
۷۵ و٤۹؛‏ 

شرح ا حمزبتے لان حجر الکی 
٤٠‏ 

شرحی التحریر ٦‏ و٣٦۳‏ و٥؛‏ و 
١‏ و٥٥‏ و٥٥‏ و٦٥‏ و٦۸‏ و١٠٠‏ 
و١١۱‏ و۳٢٣‏ و۱۱۳١‏ و١١٢٢‏ و 
۱۴۷۳۵ و۱۳۹ و۸٥۱‏ و٦٦٦‏ 
و١٦۱١‏ ر١٦١‏ و٤٢٢‏ و۸٢١۲‏ و 
۲ و '۲۷ و٢۲۷‏ و ۳۲۹و۳۹۷ 
و٤٤‏ و٤٤٣‏ واا٤‏ وهہ؛ و 
٦‏ و٤۷٣‏ و٣۳٦‏ 

الشروح الثلالة على جوھرۃ التوحید 
۰(۱ 


الصارم ا ملصیب ی جنان ا لحطیب 


۸۸ 


تک 
الصحاح الستة ۱٥١‏ (ت ) و 
٣‏ و۲۸۵ (ت ) و٣۳۷۳‏ و٤١٦‏ 
و٤١٦‏ و۹١٦‏ و٤٤٤‏ و٤؛٤؛‏ (ت) 
و۷۷۰۸ 

سحیح ابن حبان ۸۲ (ت ) و 
۸٤‏ و۳۲۷ (ت ) ۹٣٣و٣٦۳‏ و 
غر(ت) 

صحیح ان خزیئےة ۸۱ و۸۲ 
رت) ر۸۳ ر۸ و٥۸‏ و١٤٠‏ 


(رت) و۳۰۹ و٣٣۳‏ 


صحیح البخاری ٦٦١‏ (ات) رو 
۲۹۲۱١‏ و٢ه۵‏ و۷۳ ون۸ 
و٤١١‏ و۷٥۱‏ (ت ) و۱۷۷ و 
۸ و۱۷۹ (زت) و۱۸۱ (ت) 
و۱۸۲ ر(رت) و٥۱۸١ارت)‏ و 
۷ٛ۷۸ ۱۸۱۹۸ و۱۹۳ و۱۹۷ (ت) 
و٢٢٢‏ و۳٢٢۲‏ و٤٢٢‏ ور٦٢٢‏ و 


٢٢٢و‎ ٢٤و‎ ٢٢٢و‎ ٣۳٢٣و‎ ۸ 


۷-۔ 


ورؤا٤٢و۵ہ٤٦ر‏ ۷٥۲و۸٥۲‏ ر۹٥۲‏ 
ر٢٢٢‏ و٦٦٢‏ و۳٢٦٢‏ و؛٦٢‌و‏ 
٥‏ رر ۲٦٢٦٢‏ و۷٦۲‏ ۸٦۲و٢۲۷‏ 
و'۲۸ و١‏ ٣٣(ت)‏ و۳٣۳۱و‏ 
۸ رًت) و٤٣۳‏ و۸٤٣٣‏ و٣٠۳‏ 
و١٥۳‏ و٣٣۳٣(ت)‏ و٣٣ر‏ 
۳۷ ۳۸ و٥۳۹‏ و١ا'٤و'٢١؛‏ 
و۷٢٣‏ و٦؛)‏ (ت) ر؛ٴہر 
١‏ و٥‏ و٥٥۵‏ و٢۷‏ ه٥‏ و۳٥۷٥‏ 
ر٦٦٦‏ ر۹۷٦‏ و؛٢۷ار(رت)‏ و 
۹ (ت ) و۷۳۱ (ت) و 
ر۷۳۲ (ت )و٢٢٦۷‏ 

سحیح البرقانی ١۷۷‏ رت ) 
صحیح مسلم ١٤٠و١٥٥‏ ر٦‏ (ت) 
و۱۹ و ٢٢و٢٢‏ و۳٢۲‏ و٤٢٢و‏ 
و١٥‏ و٥۷‏ ر۸۲ ١٤١و١٤٠‏ 
(رت ) ر١٤١‏ (ت) و١٥٢١‏ (ت) 


وا٥ہ١ا(ت)‏ ر۸٢۲‏ ور٢۳٢‏ و 
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٦‏ ي ٢٤٢٤‏ و۷٥۲‏ ور٥۲۷٢و‏ 
۵۰ وٗ؛؛٣ر٥ہ٣۳و‏ ٥٥۳و٣۳۰‏ 
و٣٥۳‏ و۹٥١۳‏ (رت ) ٣٣٣ر‏ 
١‏ و ٤٣٣+‏ ر؛٥٥؛‏ و٥٤‏ (ت) 
و٤٤٦٤‏ (ت ) و٦٦؛‏ و۷٢٦)‏ و 
۹ ف''ھ و٥۷٥ ٦'٣‏ (تثت) 


و۸٤١‏ و۹٦٤٦‏ و۹۷٢‏ و۷۲۲ (ت) 


الصحیحبین ٣۳‏ و۱۳١‏ ر٦ا‏ (ت) 
و۸٢‏ و٣٥‏ و٣٦‏ ور٦٦‏ و۷ و 
۸ و١٤٠‏ زت ) و۹١١‏ و١٥۱‏ 
ور۹٦۱‏ و۷١۲‏ و۹٢٢۲‏ و٢٢٢‏ و 
۲ و۳٢۲‏ و٤ ٢٢‏ و۷٢۲‏ و۸٢۲‏ 
و۹٢۲‏ و۲٢۲۳‏ و٣۳٢‏ و ٢۳٢ر‏ 
٠۰۷‏ و٢٢۲‏ (ت) و٢٢٢‏ و٢٢٢‏ 
وہ٤٢‏ و٢٢٤٢‏ و۷٢۲‏ و٥۸٤(ت)‏ 
و4۹٤٢‏ ر ٢٥۵٢‏ و٢۵٢‏ ر ٥٥٣و‏ 
۲٦۹۸ ۷‏ و۹٦۲‏ و۲۷۰ و۲٢۲۷‏ 


ر۲۷۳ ر۲۷۵ ر۲۸۱ ر٦۲۹‏ (ت) 


سح ۸ 


و۲٣۳‏ و٦٣۳‏ و۷٣۳‏ و٣‏ ٦٣۳ر‏ 
۷ و۳۲۸ و۳۲۹ و '۳۳۰ ر۳۳۱ 
و۲٣۳۳‏ و۳٣۳۳‏ و٣٣۳‏ و٣٣٣ر‏ 
۸ و۳۳۹و'٣٣و١٣٣‏ و٣٣۳‏ 
و۵؛۳ و۸٣٤۳‏ و۹٣۳‏ و ١٣۳و‏ 
۲ و٣٥۳‏ و٥٣٥۳‏ و ۳٥٣‏ و۳۰۷ 
و۵١۱٦۳‏ و٣٣٦۳‏ و٣٣٦۳‏ ر٣٣٦٣ر‏ 
۸ و۳۷۱ و۳۷۳ ر'۳۸ر؛٣٤۳۸‏ 
و۳۹۵ و٣٦۳۹‏ و۳۹۹ و'اۓ؛ ور 
١٦ئ٤‏ ؛)؛')و۵'؛ و۷'؛) و۸٠‏ 
و'١١‏ و٤١١١‏ ر۲١٣‏ و۳١۱١؛‏ و 
۹ و ٤٤٤‏ وا٤٢٤؛و٢٢٤و؛٢؛٢)‏ 
و٢٥٢)‏ و٢٢٤‏ و۲۷٢؛)‏ ر۳۸؛ ر 
٦۹‏ وٰ٥٤؛)‏ و٣٦؛ر؛٤؛٦؛ر٦٦؛‏ 
۲۰ روغ یں 
٤٣٥٦ ٦و ٥‏ و٥۷٦٥٢‏ و٥٥۷٦‏ و ٥٥۷٥ہ‏ 
و٥٥۷١‏ ر٥٥۷١٦١‏ و۷۸٥١‏ و۹٥۷١‏ و 


٦۹۷ر‎ ١۹٦ر‎ ٦٦٦و‎ ٦٣١٣و‎ ٠ 


سا ا 
و''۷ و۷۰۷ و۷۰۸ و۷۰'۹ و 
۸ و۷۳۳ (رت) 

الصلة لمسلمة ۷۲۳ (ت ) 
الصواعق ا حرقة ۱۸ و۳٦٦‏ (ت) 


(ف) 
الضوء اللامع للبخاری و۹ 


رٹ( 


(ط) 


طبقات الاُولباء الکبار المشھورة 
الات ااقری ۶< راسا 
لواقح الأنوار فی طبقات الأخیار 
للشعراری ۱۰۸ و۱۰۹ ۱۷۸۸ و 
٤‏ و۳۷ و۸٦۷١‏ و٦۹٦‏ 

طبقات اہن سعد 


١٦٢٤و‎ 


)0227-0 


ھے ۲۹ نت 


طبقات الحفاظ للٰنھی ٠:٥٤‏ 
و۵۸۸٢‏ (ات )و٣۷٦‏ 

طبقات الحفاظ للبیٍوطی ٦۷٤‏ 
(رٹ) 

طبقات الحذابلتة لا بن أئی بعلی 
٥‏ ر(ت) ۱ 

طبقات ا حلفیتےة للقرشی ۱۷۸ 
(ت) و۳۱۳ و۸۷٦‏ 

طبقات الشافعیة للسبکی ٠٥١‏ (ت) 
٥(۲تث)‏ 

طبقات الفقھاء للشیرازی ٥٥١‏ 
رٹ ) و۱۵۷ رت ) 

طہقات الناوی ۱۸ ر۷۹٦‏ 
طرفة اللھتدی شرح تحفة المبندی 
7٣۳‏ و٦۸٦‏ 

الطر یقة احمدیة ۳۹۲ 


(ظ) 


الظھیر یة ۸۳ 
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العرف الشذنی ١٥١‏ رت( 
العزیز شرح الوجیز ۹۳ 
العضدی أر العضدی۔-ة ۷ و٢٢۲‏ 


و۹٢٤‏ رو ؛٦ر٢ہ'"‏ 


عقود المان نی مناقب الإمام 
نی حلیفہ النمان ۲۹۹ رت ) و 
٣ء ١۷٦:‏ و۷۳٦‏ و٦۷٦‏ و ٦٦۷‏ 
و۸۸ و١4۹٦‏ ور۷۱۲ و١٤۷۱‏ و 
۷ وط ۷۳۰ و۷۹ر ۷۵۰۰ (ت) 
وہ٥۷‏ (ت ) و۰٦۷‏ و۵٢٦۷و‏ 
۷۸۷ 

عقود ال ٰواہر المنیفة فی ادلےة 
مذھب الإمام آئی حنیفة لازبیدی 
٤‏ (ت ) و۷۲۹ (ت) و 
٦‏ رت ) 


علل الترمذی ۷ و۸۸ و۷۳۲ز(ت) 


علل الدارقطنی ١٦١٥‏ 


٢-‏ ہے 


العلل ا لمتناعیة ٥١۸‏ 
عمدة الاصول فی حدیث الرسول 
تحمد شاہ الصدی ۳٢٣‏ (ت ) 
عمحدة المرید علیى جوھرۃ التوحید 
۳ 
العنایة ۱۸۱ (ت ) 
الەواصم والقواصم فی الاذب 
عن سنة أئی القاسم حمد بن عبداللہ 
بن عبد الطلب بن ہاشم لاہن 
الوزںر ۳٣٣‏ رت ) و۷۱۸ (ت) 
وہ۷۷۶ رت ) 
العواصم من القواصم لان العری 
٠رت(‏ 
اامھود ا حمدیة للشعراوی ٦٦٦‏ 
۰ 

(ع) 
غاہےة السثول فی مناقب اارسول 
لان طلحة ۷۰۳ ز(رت ) 
غرائب مالك ٣۸۹‏ (ت ) 


لت 
غیة الطالبین لشیخ ا جبلی ۷٦١‏ 


(ف) 


الفانید فی حلاوة الأسانید ١۹۰‏ 
)018ب 

فتاوری ابن حجر الحافظ ۳٣٣٣‏ 
ر(ٹ) 

الفتاوی الحدیلیة لان حجر الکی 
٠‏ و١۷ار(رت)‏ 

فتاوی قاضی خان ۳٣‏ ر٦۸؛‏ 
رٹ) 

نتح الپاری بشرح صحیح البخاری 
٥‏ (ت ) و٤٦٦٢‏ ر۳۲۸ (ت) 
ر٤٥؛)‏ (رت) و٦5٥٥زت)ر‏ 
٦٦‏ 

فتح القدبر لابن ایام ۳٣‏ و٦٦‏ 
و٦۹‏ و۹۷ و۱۷۸ و۱۷۹۸ (ت) 


و٤۲۸‏ (ت )و٣٣١۳‏ و١٤٤ر‏ 


مہ 


کات 


۹ و۸٠٥‏ و۸١١‏ و٤٦٤‏ و۹۹١‏ ٭ فضل على السلف على انلف 


وہہ وہ۵۵ہ ر٥٥٥‏ و٥۸٥٥‏ و 
۹ و۹۹١‏ 

فتح ا معن فی حاشة شرح 
اللشکین على الکز ٦۸‏ 

فتح الغیث شرح الف اللحداث 
للسخاوی ۱۸۰ (ت ) و٣٣۳‏ 
(رٹث) 

تع الوم ذحرع سے سم 
٦٠٦‏ (ت ) و٤‏ ٤٤؛٤(رت)‏ 

الفتو حات لابن العری ۳٦۹‏ و 
۰ و۳۷۲ و٤۸؛4)‏ ر٥٥١۵أ‏ 
الفردوس للدیلمی ۷ء 

المصو ص لا العری )۸ 
فصول البدائع ٦۔و4٦‏ ر٤‏ 
و١١١‏ ر٦٥٦‏ و۹۳" 


الفصول الله ٠٠١‏ 


۱ ((ت ) 

الفقه الاٌکبر ۲۰۸ و٥٥٠‏ 

الو ائد البهیة فی تراجم ا حنفیية 
۱[ رت ) 

الفوائد الضبائیة ٥٤٢‏ 

فواے الرحمعوت شسرح سم 
الٹبورت لبحر العلوم ۷ (ت ) 


فیض الباری ۱٥١‏ (ت ) 


فیض القدہر شرح جامع الصغبر 
لعبد الرؤف الناوی ۷۲۱ (ت ) 


فیوض الحر مین لشاء ول اللہ ۲۱۷ 


(ق) 


قاعدة جلیلة فی التوسل والوسیلة 
لان تیمیة ١١٥‏ رت ) 


القران العظیم ۳۳۷ و٤١٦٣‏ 


ہے۔۲٢‎ _ 


ثرۃ العہن فی البکاء علیىی الإمام 
حسبن لمعین السندی ١٤٤‏ ز(زت) 
و٤٢١؛‏ (زت ) و۵٢؛:‏ 

ااقسطاس الستقمم فی ا حواب 
عم وقع للفاضل ا دوم محمد معین 


ااتسا التقطاات از ات 


مم من 
القول السقم لان الاؤلف ہ۸٤٦‏ 
رت وا٦(رت)‏ و ٢۲ر(ت)‏ 
و٤٤٢١‏ رت ) وہ٢؛‏ (زرت)و 
٦‏ رت ) 
قفولأئر فی صفو عدوم الأر 


لان الحنبلل ا حنی ۹ (ت) 


المقول البدیع للہخاروری ۹ 
الکاشف للذھی ۷۲۱ رت ) 


الکانی لحام الشھید ۳۱٣‏ (رت ) 
الکانی للعلامة النسنی ۳۱۱ 


د 
الکامل لاہن عدی ۲۹۸ (ت) 
و٤۷١١‏ و۸١٣١‏ و ا٤٤٤‏ و٣۳٣٤‏ رز 
۳ ر۹٦٥‏ 

کتاب الآثار لأئی حلیفة ٦٦۷٤‏ 
(ت) ۱۹۵ر (ت) 

کتاب ان أُں العوام ٢۰۹۲‏ (ت) 
کتاب ابن تبمید ئی رد الروائنض 
( انظر ٭ منھاج السنة “) 

زیادہ ونقصاً لا۔۔دارقطنی ۸۹| 
رٹ( 

کتاب اختلاف أھل الدبنۓ و 
أھل الکوفة اسمی ٭ با جج “ 
للاٴام حمد ٥٦٥‏ (ت )ر'۸ہأ 
کتاب اُدب القاضی لاإمام حمد 
٦‏ (ت) 

عان اصل ظز الا 


:۳ت 


کتاب اأصول الدین لی الو رد 
۹ ("“تثت) 

کتاب الما ی لی طالب ۳۲٣‏ 
(ت) 

کتاب الأنساب للسمعانفق ۱٥۷‏ 
رت ) و۳٥۷رت)‏ 

کتاب الإ‌یمان لاہن ٹیمینۓة ۷٥۱۸‏ 
(ت) 

کتابی التعلیم لمسعود ئن شیہة 
السندی ٢٦۷٥‏ زت ) و٥۸٣٦‏ (ت) 
کتاب ال جرح والتعسدیل لان 
أں حام ۷٢۰‏ رت ) 

کتاب اغحطیب ئی ا حھر بالبسملة 
١‏ (ت) 

کتاب الحطیب ئ القنوت ٠٠٣‏ 
(ٹت) و١‏ ٤رس‏ 

کتاب الحطیب فی مسآألة صوم 


لت 
کتاب ذم الکلام للھروی ۲۹۹ 
رت 
کتاب الرسالة لی حنیفة ٤٤؛‏ 
رات) 
کتاب السنة لی الشیخ ۲۹۸ 
رٹت) 
کتاب الاضععاء لاازدی ۷۲ 
رت) 
کتاب الضصفراء للعقبلی ۷۲۲ 
رت) 
کتاب اضعففاء لنسائی ۷۳۰ 


(ت )و۷۳۳ (رت) 
کتاب الضعفساء و ال ٹروکین 
للبخاری ۷۳۱ رت ) 
کتاب الضعففساء و المتٹروکین 


'لذھی ۷۲۱ زرت) 


کتاب الطبقات للسعود بن شیبة 


السندی ١٢۷٥٥‏ زت ) 


ہ٢٢‎ 


کتاب الطحاوی الذی جمع فی 
آخان أی حلیف“ وأضابہه ۸۲ 
(ت) 

کی یں ان ۷۸۶ 
کتاب العالم و التعام لأں حنیشة 
٤٤٤‏ (ت) 

کتاب العلل لان الدنی ۷۲٢‏ 
(ت) 

کتاب الەلل ا۔۔اجی ۷۴۳۸ (ت) 
کتاب العلم لان عبد البر (أنظر 
*جامم بیان العلم") 

میں اویرالی فی الرد عل الباطنة 
٤٠(ت)‏ 

کتاب اازاضی ای بکر الباقلانی 
فی الرد عل ااباطنیة ٤‏ (ت) 
یں القاضی عبد ا بار ا حمدانی 
فی الرد عل الباطنیة ۷'١‏ (ت ) 
الکتاب افکبپر فی اویل الرؤ یا 


۳۹٣ الکرمانی‎ 

کتاب الکنی لان عبد البر ۳٣٣‏ 
رت) 

کتاب العرفےة للببھتی ۹و 
۹۰ھأ ) ت‫ () 

کتاب الور للمروزی ۸٤‏ 
(ت ) و۸۷) (ت) 

کتاب الولاء لاإمام حمد ؛۹١‏ 
(ت) 

الکتب التدےه (انظر ااصحاخ 
الکشاف ٦۰٠‏ 

او بے سو سیت 
البخاری ۱۷۸ (ت ) و۷٢٦‏ و 
پ3 

الٹوح والبکاء ١٦٤٤‏ (ت ) 


کشف ا حجرب ۷۱۷ 


کمْز الدفائق ۲۸ و۳۱۱ 


الکیسانیات للامام حمد ۳٣٣‏ (ت) 


۔.(ں) 


لسان البزان لان حجر ٥٦١١‏ 


(ت) و٣۳٦١‏ (ت) ر١٦١‏ (ت) 


() 


ما تھس إلیہ الحاجة لن بطالع 


سن ان ماجە المحشی ۲٥٢‏ (ت) 
و۷۲۸ رت ) 


٦۹٥ہر‎ 


بن لد ١۹٥۰‏ (ت) 
البسوہا۔ للسرخسی ۱۷۸ (ت ) 


و۱۸۱ (ت) و ۳١٣‏ (ت) و۱١۳‏ 


انی ۷۳۳ رت ) 
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مجموعة الرسائل االبربہةے ٤٥٥‏ 
رٹت) 

ا حصول لرازی ٠٠١‏ و''؛و 
١‏ و١٦٤٦‏ 

ا مل مل آسرار الؤطا لسلام اللہ 
احدث ۳۲٣‏ (ت) و٥١٥٢‏ (ت) 
ا حل لان حزم ٢٦١‏ (ت) و 
٦(تث)‏ 

ختصر ان ا حاجب ٦٢٢‏ و۳۲۹ 
ر٦٦٦‏ 

مخنصر جامع مسانبسد اللإمام 
الأعظم لان الضباء الک ٢۹۱‏ 
(ت) 

مدارالحق نحمد شاہ الصدیتی 
۲٤‏ 

مدار۵ النتزرہل ١٤‏ 


مسانید ألی حنیفة ٤٤؛٥‏ (رت ) و 


اۓارت) 


کو کے 
السندرك على ااصحیحین ام 


۵٥‏ ۸۲ (ت) و٤۸‏ ور۹٣٤۳‏ و 
۱ و٥٠٥٠‏ و٣۹٣٢‏ (ت) و٣٦٦‏ 
رٹ( 

مسند اہن السکن ۲۷ء٦‏ 

مسند أںی حنیفة ممصکنی ۲۸۹ 
(ت) و٣۳٣‏ و۷۳۲ (ت) 

مسند أىی داؤد الطیالسی ٦٦٤‏ 
رت( 

مسند اد بن حنبل ١ۃ‏ رو 
٣‏ و٤٥٥‏ (ت) 

مسند أحمد بن منیع ۲۸٣‏ (ٹ ) 
مسند اہزار ٦٤٣‏ 

مسانید الإمام الأعظم “) 

مسند الدارمی ۸۰١‏ 

مسند الشافعی ۱٥١‏ (ث) و٣٣٣‏ 


و ۹أ و۷۰۷۳ رت) 


و 
مسند عبد بن حمید ۲۸٢‏ (ت) 


مسند العدئی ۷ 

مسند لصر بن أُمد البغدادی 
۹ (ت) 

سئلة الإحنجاج بالشافعی لخ٭طیب 
٦‏ ت) 

مشکاۃ الصابیح ۷٦‏ 

مصنف ابن آی ثبة ١٤‏ و۲۸۸ 
(ٹ) ر۲۹۸ (ثٹ) ر٤٦؛‏ (ٹ) 
و۸۱١‏ ر٦۸٣‏ و۸۷٦‏ و)۹) و 
پا 

الملضمرات شرح القدوری ٦۹٦‏ 
المطول ۲۸ 

معال م الس شرح سن أی داؤد 
کت 

المعانی البدبعة ۱۱١‏ 

العنمسد للقاضی أی بع۔لی ٦۹۹‏ 
رٹ) 


ےا کات 


الەجم الاوسط ۸۵ 

المجم ا(صغیر ۸۵ 

معجم الطبرانی ٣٤۳٣‏ 

أسد ١۱۷۸‏ (ت) 

العجم الکببر للطہبرافئی ۸۰ و١۳٢‏ 
و٤٣١‏ 

معجم امصنفین ٦٥‏ 

معنی قول الإمام اللطلی إذا صح 
الحدبث فھو مذنھی >٥٥ہ٢‏ (ت) 
و٥٥٤‏ (ٹثٹ) 

معیار ا حق ۳٢٣٣‏ (ت ) 

مغای الأخیار ٥۸٥٦‏ (ت) 

الغرب ٣١۸‏ رت ) 

ا لْغنی 
الأخبار للعرافنی ٣۷۸‏ (ت) 


عن حمل الا۔فار 0 الأسفار 


اللغنی لان قدامة ٥۸‏ و۹۷١‏ 


کا 
مقالات الاسسلامپین لاأٹمری 
٠‏ (ت) و۱٢۷‏ (ت) 
مقالات الکسی ۷۵٢‏ (ت ) 
مقدمة التارح لاہن خلدون ۱٥۸‏ 
رٹت) 

مقدمسة شرح الہخاری لنوری 
٤۹٤‏ (ت) 

مقدمۓ فتح الباری لاہن حجر 
۷ و۱۸۹ و'۱۹ و۱۹۲ ء۹٥۲‏ 
مکاتیب العارف السرمندی الجدد 
للألف الٹائی ٠٠١‏ و۳۳٣‏ وغ ۳٣‏ 
ر۳۹۱ 

ماتقط الناصری ۳٣‏ 

اممتع الذمی ۷۳ 

مناقب آىی القاسم النصری ۷۱٢١‏ 
منافب آلی حنیفة وصاحببیه للذھی 
۷٥ت)‏ ۱ 


'معاقب أئی حنیفة لأئی محمد ٦۹٦‏ 


5 


مناقب أىی حلیفة للصیمری ٦٤۸٥.‏ 
(ت) و٢۹‏ (ت) 

مناقب الإمام الأعظم للموفق بن 
أُحمد الکی ۳٢٣‏ (ت) و۸۱١‏ (ت) 
و٥۸٣٥‏ (ت) ٢٥۸٥‏ (ت) وک٦‏ 
(ت) و۷۱٦‏ رٹ ) 

المناقب الکردریة ٦٦٢‏ (ت) و 
۲ (ت) و۹۷٥٢‏ رت ) 

النح الإالميہ ۳۷۵۰ 

۷٦٦و‎ ۷٥۰ النخول‎ 

منھاج الہنتےة النبویہ می نقض 
کلام الشیعة والقدریة ۲١٢‏ و٤٤٤‏ 
(ت) و٥٥٢‏ (ت) و۹۹٦١‏ (ت) رو 
۳ تت) و۹٦٦٣‏ (ت) و٦٦٦‏ 
و٤٦٦‏ (ت) و۷٦٦(ت)‏ و٣٦‏ 
(ت) و4٦٦‏ (ت) ر٤٦٦‏ (ت) و 
۹ زت) و۷۰۲ (ت) و۷۱۸ 
(ت) ر٢٥۷‏ (ت) ر۷۵۲ (ت)رو 
۵۹ر“تیت) 


2 
المنیج البہن لشعراری ٢٢٥٥‏ و 
٦۷۹8‏ 

ملیة الصل ٣٦٤‏ و٦٤۷١‏ و۷۷٦‏ 
و۸۰ ١۸۱:؛‏ ر٥۹٦‏ 

۷٦٢ المواقف‎ 

مواھب سید الیشر یق حدیٹ 
احلفاء الاإٹنی عشر للشیخ معین 
٣‏ وغ٤؛‏ (ت) 

اللواھب اللطیفة فی ا رم الک 
بشرح مسند الإمام أئی حنیفة حصکنی 
حمد عابد السندی ۲۸۹ (رت ) 
٭وؤطا مالك ٤١‏ و٥٥‏ و١٤٠‏ 
(ت) و١٦١‏ (ت) و۳۲۸ (ت) 
و5٥‏ و84 ریت)ز ۲۴ھ 
(ت) و٥٥٥‏ (ت) و٥٢٢‏ (ت) 
و٥٥١‏ (ت) و٥٥٣‏ (ت) و؛٤٥٥‏ 
(ت) ٢٥٥٥‏ (ت) و۸٦٥٢‏ ر۸۸٢‏ 
7ف 000:0 072:(-) 
موطا محمد ٤٥۹۰‏ (ت) و۵۹۱٦‏ 


(ت) 


۹ہ 


مبزان الڑعتدال للا ذھی ٠٥١‏ 
(ت) و۲۳۹ و٢٦۲‏ و۲۷۸ و۷۷٦‏ 
(ت) و٥٥٠‏ و٥٥٥‏ رو۹4٦٤١‏ (رت) 
و۷۱۹ (ت) و١۷۲۱‏ (ت) و۷۲۷ 
و۷۲۸ و'۷۳۰ (ت) و۲٢٤۷‏ (ت) 
و٣٤۷(ت)‏ 

المیزان اظحفضریے للشعرای ٣٠٢‏ 
رٹ ) 

لمیزان الکبری الشعراوی ۸ و١٠‏ 
و١٦٢‏ و١۱۳٢‏ (ت) و۸٣۳‏ (ت) 


سوہ وہ 


(ن) 
انبلاء للذمی ۷۳۳ رت ) 
نزھےة احواطر وبھجة المسامع 
والنواظر ۲٢٢‏ رت ) 
الرد عل “من ۃصر الکفار وأصل 


ج۲ 


, الرسوم للشیخ ابراھم السندی ١٦١‏ 


رسً) 
نصب الرابة للز یلعی ۵٥۰‏ ر(ت) 
و۲۹۷ (ت) وك٣٣۳‏ (ت) 


٦۸٤ اانفایة‎ 

نکت الإسلام لان حزم ۱٦١‏ 
0)0 

النکت على ابن الصلاح لان 
حجر ۷۳۳ زت) 


الٹھر الفائقی لعمر بن جم ۷۸ 
و٦۱۸‏ و۱۸۷ و٤۸٦‏ 


نیل الأوطسار للُوکانی ۳٣٣‏ 


(ھ) 


الوافی للعلامة اللسنی ۳١٣‏ 

وصول الغنا فی تحریم الدافیف 
مع ا لجحلاجل والغناء لآبراہم این 
الملؤلف ١1۷۹‏ ز(رت ) ۱ 


, ات الاعیان وأنباء أبناء الزمان 
وٹ 


(ت) 


ا ماروثیات للامام ںی ۳۹۰۰ 


)×( 


(ت) و٣١۳‏ 


ا دا4 


١٦١٤و و۱۸۱ ر(ت)‎ ٤٤ 


2 


د 


هدی الساری مقدہة فتح الباری 
نو ۱۹۲3:0۸41 


7۲ ۷۷'۲۹ (ت) 


(ف) 


الیو ذینیة ۲ک 


یج ا ضا فا فا ظطاعفا ظفا فا عفا فا فا ظا ظا ظا للا 


6 
چ 
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(۱) 


الاجری ۷۳ (ت ) 

آدم ( عليه السلام ( ۸۳ 
الآمدی ٠٣‏ و٢٢۲‏ و۹٥۷‏ 
الا الائی عازن ۹43481۸ 
و١٢٢‏ 

پان بن نغلب الکوئی ١٦٤‏ (ت) 
و-ەار(رت) 

أہان بن عثمان ۰۳۷ (ت ) 
أبان العطار ۷۲۲ (زت ) 

أبان ۳۷۷ ١ت‏ ) 

[راہیم بن آحمد بن سھل الترمذی 


)ت(٤٤‎ 


فعرس الاعلام ۔ 


: ااے 


٠ن‎ 
5 


06 
ارام بن أآدھم ۸۶٢‏ و٦۷۱‏ ور 
٣ر۳ت‏ ) 
اراھم بن حماد الزھری اأسد یىی 
۸٥‏ (ت ) 
پرامے بن حاف 88۸ رت ) و 
٠>‏ تن 
إراھےم بن سعد ۷۲۲ (ت ) و 
۸ (ت ) 
إراہم بن عبد اللطیف اسندی 
ران الؤلف) ٠١‏ (ت ) و۸٥‏ 
(رت) و5 رت و١٥۱‏ (ت) و 
٠‏ (ت) و٤٤٣٢‏ (ت) و٤٤٣‏ 
و۹٤٦٦‏ (ت) و۷۲۹ (ت) 
زراھیم بن عبد اللہ بن حسن 


۹٦‏ (ت) 


و وہ 


راہ بن عل الئرمذنی ٦۷٦‏ 
ا 

إبراہیم بن محمد رسول اللہ صلی 
اللہ عليه وسام ری 

ری وھ دی 
٤٤‏ و٤٥٥‏ و٤۸٥‏ و۱۸۱ و٦۸٦‏ 
و٤۹١‏ و٥4)‏ و٦٥٦٦‏ 

[راہیم بن محمد الدینوری ٠٥:٥‏ 
(رت) 

اراهەم بن محمد الشافعی ۷۳۸ 
20 

اراھم بن المغیرۃ ٢۸٤٥‏ رت ) 
براق ں نونی بن حر ۷۲۸ 
)9 

إراھم البیری ۰٠٦‏ 

پراھم الحرق ٥٥٥‏ (رت) ر 
٥‏ و "1۹ (ت) و٢۷۲۲‏ (ت) 
إراهم الیل عليه السلام ٦٦٦‏ 
(ت) و۷٦٣‏ (ت) و۷۰۵ (ت) 


رام الصائغ ٦رت‏ ) 


کت 
(راهم النخعی ٣٤‏ و٤٦٣٦‏ (رت ) 
و٤۸٦‏ (ت) ر۸۷) (ت) ر٥٥۵‏ 
(ت ) و٣۷۳(ت‏ )ر٤۸‏ 
ابن أی خیئمة ٥۷٦‏ 

ان أی دلم ۷ (ت ) 

ابن أپی ذئب ۱۸۹ (ت) ۷۳۸(ت) 
ك أں الزناد ۷۳۸ رت ) 

ابن ای ‌شیبة أُبوبکر ١٤‏ و۷۹ و'۸ 
و۱۸۳ (ت) و٢٢٤٢‏ (ت) و۲۸۸ 
(ت) و۲۹۸ (ت) ۳٢٣۰٣‏ (ت) 
9ٰ0 
(ت) و۸۱ و٦۸٣‏ و۸۷١‏ و٤۹٦‏ 
و۹۵٦‏ و٣۲٦رت)‏ 

این آئی عاصم ٥٣١‏ 

ابن آئی المرام ١۹۲‏ (ت ) ر٤٤۷‏ 
ری 

ابن أی ایی (محمد بن عبد الرمز) 
٥٤٥‏ (ت) و۷۹ و۲٢۲۹‏ و٥٦٥‏ و٥٥۷١‏ 


ر٤۸٥‏ (ت) و4٤٦‏ ر۱۸4 (ت) 


کس پا مت 


ابن أی اغذیل ٦٤٤‏ رت ) 

ان أں بھی ۷۳۸ (ت ) 

ان أں بەلی ۱٥١‏ (ت) 

بن الأئبر الحزری ۲۹٢‏ (زت ) 
ڈ٣‏ ۳۲ 

اہن الأحر۷۲۹ (ت ) 

ان الأشعث ٤٤٦(ت‏ ) 

اک او الحاج ٥٥‏ ,و۷٦؛‏ و 
٦‏ و۷۷ و۷۸٣‏ و'۸) و٦۸٦‏ 
ر؛۹؛ و٣۳٦‏ 

ابن برھان ۱٢١١‏ و۸٢١۲‏ و٠‏ 
ابن الہزاز الکردری حافظ الدین 
۷۵(ت) و۹۳١‏ (ت ) 

ابن تیيمیة الحافظ ۸۳ (ت )و 
٥٤‏ ر(ت) و۹١٥۱‏ (ت) ر٢٢٢‏ 
و٢٢۲‏ و٢٢۲‏ و۲۹۲(ت) و٣٣۳‏ 
(ت) و٤٤٤‏ (ت) و٥١٥‏ (ت)و 
۷ (ت) و۹۹٦٢‏ (ت) و٣٦٠‏ 


(ت) و٦٦٦‏ (ت) و١٦٦‏ رت) 


ک1 
و٤٦٦‏ (ت) و۷٦٦‏ (ت) و۸٦٦‏ 
(ت) و٤٣٦‏ (ت) و۹٦٢‏ (ت) و 
۷ (ت) و۱۸۸١‏ (ت) ر۷۷۲ 
(ت) و۷۱۸ (ت) و٢٢۷‏ (ت)و 
۶۲ ر(ت) و۷۰۸ (ت ) و۷۱۹ 
رت) 

ان ا لجوزی (أبو الفرج ) ۱٠١‏ 
(ت) ر١١١‏ (ت) و٦١٥۵!‏ (ت) 
و۱۸۳ (ت) و۲۸۳ ر۲۸۵ (ت) 
و۲۹۳ زت) و ٥٣(ت)و‏ 
١‏ و٣٣٣۳‏ (ت) و۸١٣‏ و ٣۳٣‏ 
و٣۸١‏ 

ابن ا حاجب ٣٣‏ و٢٥٢٥‏ و۱۱۳ 
و٢٢٢‏ و٥٦٥٦‏ 

ابن حبان ( أبوحانم ) البستی ٦٦‏ 
و٦٦‏ و۸٦‏ و۸۲ ز(زت ) و۸۳ 
(ت) و١٣١۳‏ (ت) و۸٣۳‏ و۳۲۷ 
(ت) ر۷۷٣‏ (ت) با٥و؛٥٥ہ‏ 


ر 


'(رت ) ر۹٦٦‏ و۷۲۷ 


کے 87 نت 


ابن حجر السقلای ۱٥١‏ ( ت ) 
و١٥٥‏ (ت) و۳٦١‏ (ت) و۳٦٦‏ 
(ت) و١٦۱‏ (ت) و۱۸۷ ۱۸۸۵۶ 
و۱۹۰ و۱۹۱ ۱۹۲ ۱۹۳۶ 2 
٦ػ۸‏ ٍ۲۷ و۹٢۲‏ و ٣٣٢و۲۳۲‏ 
و٥۲۳‏ ر۲۳۹ و٢٢‏ (ت) 2 
٥٢‏ و۷٥۲‏ و۹٥۲‏ و ٢٢٢‏ ر٢٦۲‏ 
و٢٦٢٢‏ وی٦٢‏ و٦٦٢ ٢٦۹۶‏ و 
۱۰ و٢۲۷‏ و٥۲۹‏ (ت) و۲۹۹ 
کت رر سس اوھ 
۹ رت و٣٣٣۳‏ (ت) ۳۲٣۸‏ 
و ٠٥٠٥‏ و۹٥۳(ت)‏ و۳۹۰ و٤٤٥‏ 
و٥ہ؛‏ ر(ت) و۷۷) و٥٥٤‏ (ت) 
ور؛٥٥‏ (ت) ۹أ و ٦٦٦و‏ 
٥‏ و٦۷٦‏ و۸۸٦‏ و۷۲ (“-) 
۳ة رٹ ۷74 (5) ۷٢۳۶‏ 
(ت) و۷۳۳ (ت) و٢۷۵‏ (-) 

ان حجر الی افیتمی ٠١‏ (ت) 


کا 
و٣۳‏ و۳۸ و'؛ و۸۲ ر۸5 ر 
3 :(ص) و1۸۰۳ رت) :و٢٢۲‏ 
(ت) و۲۹۹ (ت) و۸٣٦‏ ر٣۳۲‏ 
(ت) و٤٤٣‏ و۷۷١‏ و٦٦٤٦‏ و١۱٦۷‏ 
رت) 

ان الحنفیذ ( أنظر محمد بن علی 
بن ای طالب ) 

ابن حیوۃ ۷۲۹ (ت ) 

ابن خزیمة ۸۱ و۸۳ (زت )و؛٤۸‏ 
و٤٤١‏ (ت) و١٤٠‏ (ت) ر١٥٥‏ 
(ت) و۸٣‏ و١۷۲‏ (ت) 

اِن خسرو ٢۹٥‏ (ت) و۷۸٦‏ 
رت 

اہن خلکان ۱٦١‏ (ت ) و١١٦٦‏ 
(ت) و۳٣۳۱‏ و۷۱۹ (تٹ) 

ان داؤد ۲۷٢‏ 

ان دحمون ۷٢‏ (ت ) 


ان دقیی العید ( تی الدین حمد ) 


۹ (ت) ور٣١٤‏ ر۸١٣‏ و٦٦٥‏ 
(ت) 

ان رجب الحافظ ١٢٥٦٥‏ رت ) 
ان رشید الحافظ ۷۳۱ (ت ) 
ان الرقبات ۷٤۰‏ (ت ) 

ان رواحة رضی اللہ عنهہ ٦۷‏ 
اہن زھیر ۷۳۷ رت ) 

ابن سرچ ٦۹‏ و۲۰۸ (رت) 
ان سعد ۳۱۹ ز(رت) و٣٣۳‏ 
(ت) و ٣۲٣٣‏ (ت) و؛٢؛‏ و۳٦٦‏ 
(ت) 

ابن السکن ٦۷۸‏ 

ان ساعصة ٢٣۲‏ (زت ) و١٦٦‏ 
ر(ت) 

ان السنی ۷۲۹ زت) و۷۳۳ 
رت) 

اہن سید الناس البعمری ٠٥٥‏ 


اس سُیرین ۳۱۷ اراٹت) و٤٢)٥‏ 


7ئ 
(ت) و٥۷٥١‏ و٥۷۱‏ 

ان شبرمےة ب٥٥‏ رت ) ر٥٤۸٥أ‏ 
(ت) ١۸٥‏ (ٹ) 

ان شھاب الزھری ١٤‏ و۳٣‏ ر 
٣‏ و٢٢٢‏ (ت) ۳۱١۱۷‏ (ت)و 
٢‏ و٦٦؛‏ (ت) و۹٥١٥‏ (ت) 
ور٤ۓ٥٥‏ ز(ت) و ٥۳۷‏ (ت) ر٤؛:ہ‏ 
(ت) و۹٥٥٤‏ رت) و۷١٦‏ رت 
و٣٦٦‏ (ت) و١٤۷٦‏ (ت) ۷۴۳۰ 
ان صاعد ۱٦١‏ رت ) 

ان الصسلاح ۱٤۸‏ و۹١٤۱‏ ر 
٣۳‏ و٥٢۲‏ و٦٢٢٦‏ و۷١١۲‏ و 
۸ و٢٢۲‏ و٢٤٢٢‏ و٢٢٢‏ و۷٢۲‏ 
و٢٢۲‏ و۳۱٢‏ ر٢۲۳‏ ز٢٢٢‏ و 
۷ و٢٢٣‏ (ت) و۸٦٦‏ و٢۲۷‏ 
و۲۷۹ و۹٣٣‏ و۱٣۳۲‏ (ىثث) و٥5٣۳‏ 
و۵٥۳۹‏ وہ١٠‏ 


٣٢٤۸و‎ ٣١۷و‎ 


ان الصلت ٢٣۰‏ ز(زرت) 


کے ۹ :ےت 


ابن الضباء اللی ١٦۹۱‏ (ت) 
ابن طاھر (الأمیر) ۱۹۷ (ت ) 
اِن طاھر ( ا حدث ۲ ٥٢‏ ر 
۷ ر(ت) ۱ 

ان طلحة ۷۰۴۳ رت ) 

ان عباس (عبد اللہ ) رضی اللہ 
عٹھا ١١‏ (ت) ر١١‏ و١٦۱‏ ر۱۹ 
و٢٢‏ ر١؛‏ و٤٤‏ ر٣٦‏ ر۷۸ ر٥۸‏ 
و۸۹ ر۹۱ و۹۲ و۱۱۷ ۲۰ا 
١۱۲٦١ ١۱١١۵‏ ر٤١‏ (ت) و 
۱ ر(ت) و٣٤٣‏ و۸۱٣‏ ر۸۲٦‏ 
ر"۸؛ و٥٥٥‏ (ت) و٥٥٤٥‏ (ت) 
و٥٥٤‏ (ت) ر۸٥٢‏ و۸۹١‏ (ت) 
و٣٦٦‏ (ت) و١١۹‏ (ت) و٦٦٢٦‏ 
(ت) و٦٦٦‏ و۷۲۹ (ت) رہ۷۳۵ 
(ت) و۹٢٥۷‏ رت) 

ابن عبد الباقی (٥٤٣۹٥‏ ت) 

۱ 


بن عبد الہر ) انظر یوسف ) 


اہ عبد الحکم ٠‏ (ت) 
ابن عبد الھادی الحافظ صاحب 
”الاتقیم ” ( راجع محمد بن أحمد ) 
ابن عدی الحافظ أبوأحمد ٠٤١‏ 
(ت) و ۲۹۱ (ت) و۲۹۸ 
(ت) و٤١١‏ و۸١١‏ روا١۳٣‏ و 
۲؛ و۳۳؛ و۹٥٦٢‏ و٦٦٦‏ (ت) 
و۷۱۹ (ت) و۳١۷‏ (ت) 

ابن العری (الشیخ ال کبر أبوبکر) 
٥‏ و۸ و١١‏ و١١‏ و١١‏ و٤٢و٦٢‏ 
و۳۸ و٤٤‏ و۸۸ و١٢١٣‏ و١٤٢۱١ر‏ 
۲ء ١٦٠١‏ (ت) و۱۷۱ و۱۷۲ 
و۱۷۵ و٦۱۷‏ و۱۷۷ و٢٣‏ و 
و٤٢‏ و۸٢۲‏ (ت) و۲۱۹ (ت) 
و٣٣۳‏ و۳۰۷ و۳۰۸ و٣١۳‏ (ت) 
٥‏ و٣٣۳‏ و٣٣٣‏ و٣٥۳۳‏ ر۳۳۸ 
و٤٤١‏ و۸٣٦۳‏ و۹٦۳‏ و۳۷ ر 
۱ و۳۷۲ و۳۷۴۳ و۳۷۳ و ۳۷۷ 


و۳۸۱ و۳۸۲ و۳۸۳ و۳۸۵ 


ہے ۷ے 


۹۲۹ و۳۸۸ و۳۴۹۳ و٣۳۹5‏ و ' 


۷ ء۳۹۹ و۸٠٤‏ و١١؛‏ و 
٢‏ و٤١٣٦‏ و٤١١‏ و٦٤١٤‏ و١٢٢٣‏ 
و۳۷؛ و۸٤؛‏ و4؛؛ و۸۵؛ و 
۷ و١١‏ ر٦٥٦‏ ر٥٦٦‏ ر۹۳٦‏ 
و۷۰۸ و۷۰۹ و٢۷۲‏ و٦۷۲(ت)‏ 
و۲٦۸۷ ۷٦٤١‏ 

ان عساکر ٦٣٦٤‏ (ت ) 

ان عطیة ١۷٦‏ رت ) 

ان عقدة ١٦۸‏ (ت ) 


۱ ں العلقمی 


) تر٠‎ 

ان علان البکری ٦٦٦‏ 

ان علبة ۳۱۸ ( ت ) 

ان ع, زعبد الل) رضی اللہ عنھا 
۱١‏ ا٤‏ و٣٣١‏ و۷۸ ر۷۹ ۸۸/"'۰ 
و۸۱9 ر۱۳۵ و١١۱١‏ ز(رت) و 
٢٤‏ ز(رت) وا١؛٢‏ رت )ےو 


٦١١ر‎ ٣٦۱١و‎ ٣١٤و‎ )١١ر‎ ٦ 


7 و 
وو ۳۹؛ و١٦١‏ (ت) ر٦٦‏ ٤رت)‏ 
و٤٤٤١‏ و۷۷١‏ ر۷۸١‏ و ۸۸) و 
۱ و٤۸٣‏ ر٦۸٦‏ ر٥٥‏ ر۹٥٥١٥۵‏ 
رتا و ٤*٤‏ رت) و؛٤‏ ٥ہ‏ 
رٹ) راۂ؛٥ہ‏ زرتں) وٌ٣؛ہ‏ 
رت( 


(رت ) و۹٥٦٥‏ و۸۹٢‏ زت )و 


و١١٥‏ زت) و۸٦ہ‏ 
٣۳‏ (ت ) و۸٢۷‏ (ت ) 
ان عون ١٢٥٥٥‏ زت ) 

اہن فارس ١۷۷‏ رت ) 

ابن فرحون ۳۲۸ زت ) 

ان القاسم الصری ٥٢٥‏ زت ) 
و٤٥٤٥‏ رت) 

ان قدامة ٦۸۰‏ 

ان الِمطان 
رت( 
ان الیم ٥‏ رت) ٢١ ١‏ ٦١ا(ت)‏ 


۲۰۲ رٹت) و۲۹ 


ان کثبر الحافظ ۹۷: رت ) و 


ص 


و)ت(ا٢؛غو‎ ) (ت‎ ٠ 
(ت) رو٦ ه٥ (ت) و‎ (۷۲ 
) تر٠‎ 

ان کلاب ۱٥٥١‏ (ت ) 

ان طیعة ٤۸؛‏ رت ) 

اِں ا پاجشون ١۱۸۹‏ رت ) 

ابن ماجه ٢٢‏ وے١١(ت‏ )و 
٥‏ (ت ) و١١٥١(رت‏ )و 
۳ (ت) و۲۹۷٢ز(زت)‏ رو 
۸ (ت ) و۹٥۳رت)‏ و 
۳ بر ٤٥٤‏ و٦٦؛‏ (ت) ر ۵٦١٥٥۹‏ 
و٣٦٦‏ (ت) و۷۰۷۳(ت) و 
۸ (ت )و۷۳۲ (ت) 
ابن المبارك۔ ۱١١‏ (زت ) و۱۳١١‏ 
(رت ) و۷٥۱‏ (ت) و۱۸۵۸ (ت) 
و4٣۲‏ (ت) ر٦۲۸‏ (ت) و ۲۹۰ 
(ت) و۲۹۱ (رت) و۲۹۳ (ت) 


و؛١۳‏ ر۹ث'؛ رئ۸٥‏ رتثت) 


ں 
ور١٦٦‏ (ت) و۹۲۳٦زت‏ )و١۹۷٦‏ 
(ت) و٦۷٦‏ و٦۷٦١‏ و٦۸٦‏ و۸۸ 
ر۹۲٦‏ و۷۷۷ ر٢۷‏ رت ) 
ابن اللصدینی ۲٥٢‏ و۸٥۲‏ و۲۹۱ 
(رت) و۳٣۲۹٢١(ت‏ )و۳۱۳ : 
۲٢ت‏ )؛ و۷۲ رت)ر 
,۵۶۔ بت۱ 

ابن مسعود رضی اللهتعا لی ءنںہ٢۲‏ و٥٥‏ 
(ت) ب٦٦‏ و٦٦‏ و' ۷۱۷ ر۷۲ ۷۳ 
و٤۷‏ و٦۷‏ و۷۷ و۷۹ و٣۳۲‏ و٣٣۳‏ 
و٤١١‏ و٤١٤٣‏ و٤٣٤٣‏ ر٦٦٣‏ (ت) 
و۸۱١‏ و٦۸؛‏ و۸۷۸ و۹۳٣‏ ؛۹؛ 
رہ٤4١‏ و٦٤٣١‏ و۹۷٦‏ و٥٥٥‏ (ت) 
واۓە(رت )رہ٤٥‏ ز(زت )ور 
۸رت ) و۹٥٥٥‏ و٥٥٥‏ (ت) 
و١٥٥‏ و۲٥٦٥‏ و٦٥٥‏ (<رت)و 
۷ (بتث) و٢٦٥‏ زت)ورو 
۰ وہ٦٦‏ و٦٦٦‏ (ت) و٦٦٦‏ 


(رت )و۷۲(رتثت) 


ابن اللسیب(أئظ سعید بن السپب) ٴ 


اہن الظفر (ت ) و٥۹٥‏ 
(رت) 

ابن معین ۱۸۲ (ت) ۱۸۳ و۲۷۹ 
و۲۸ و٥۲۸‏ (ت ) و٦۲۸‏ (ت) 
و۲۸۹ رت )و١۲۹٢‏ رت)ر 
۳ ات ) و۳۱۳ ور٥٥)‏ و۷۷: 
رتں) و٥۵۷‏ و ٦+‏ ٦رث‏ )و 
٤۷ر(ت)‏ و٦۷٦‏ و ٦۷٦‏ و۷۷٦‏ 
و۷۸١‏ (ت) و۷۱۲ و٢۷۲‏ (ت) 
و)۷۳ زت) و٣۷۳‏ ۰و ء۷۳۷ 
١ت‏ ) ۷۳۸ 

ابن ملجم ٦٦٦‏ 

ابن اللقن ع۳۷ و۷۳۳ رت ) 
ابن مندة ۸۳ زت ) و۲٣۳۲؛:‏ 

ان تمیر ۱۸۳ (ت ) 

ان وضاح ۷ (ت )و۷۳۷۷ 
(ت )و۷۳۸ (رت) 


یت 
ابن امام کال السدین ا حقق ٦‏ 
و٣٣‏ و١٥‏ و٥٥‏ و٣٦‏ ر۷۸ 
و٦۸‏ ؛:٦۹‏ و۹۷ و++٠‏ و۰۳٠‏ 
ور٢۲٢٢‏ و۳۵٣‏ و۳۷٢‏ و۸٥۱و‏ 
۱٦٦١١٠٦ ۹‏ ر۱۷۸۹(ٹ ) 
و۱۸۱ (ت) و٢٤١٢‏ و ۸٢٢ء٢٢‏ 
(ت) و١٢٤٢‏ ٴ(ت) و٢٢٤٢‏ و٢٢٢‏ 
و4٤٢‏ و ٢٥۵٢‏ و٢٥٢۲‏ و ۲۷۰و 
٤‏ و ۲۷۷٢‏ و "۲۷ ء ۲۷۷ و٤۲۸‏ 
رت)وفق۲۸٦رت‏ )ر ١٣۳ر‏ 
٣‏ ه٣٣٣‏ و۵٣٣‏ و٣٦٣٣‏ ر۷٣۳‏ 
و۸٣۳‏ و۹٣۳‏ و١۵٥٣‏ و٣٥۳و‏ 
٣‏ و۳۵۷ و۳۵۸ و ٣٣٣و٣٣۳‏ 
و۳۹۵و۳۹۷ و ٤٤‏ و٣‏ +۰ وۂ؛ 
وہ ٥٤‏ و ٣١٦١ ١١٤٤و ٦١٤٤‏ و٣٣۳٣‏ 
و٢؛؛‏ و٣؛؛‏ (ت) و۸٦؛‏ و ۷۷۳: 
و٥٥٤‏ ر٥١۲‏ ز(زت) و٥٥٥‏ و۸٦٥‏ 


و٦٥٦‏ و ٦٥٦و٤٦٦‏ و٥٥٦٦‏ و٦٦٦‏ 


٦٦١ار‎ ٦٦'و‎ ٦٦رو‎ ٦٥۸و‎ ٦٦٦۷ 


۰-ےہ 


٦۹٦و‎ ٦۷٦و‎ ٦٦۸و‎ ٦٦٦ر‎ ٦٦٣و‎ 
٦۹۹و‎ ٦۹٦ر‎ ٦۹٤؛و‎ 

أبو الأحوص ٦٦٤٤‏ (ت ) 
أبوادرپس انولانی ٢٥٥‏ ڑ ت ) 
أبو إسحاق الإسفرائینی ۱٦۸‏ ء۶ 
۷۲و۹۷ (ت) 

أبو إصحاقی الزاہد بن جعفر ۱۸۸ 
(رت) 

أبو إسحافی الراھد ۱۸۸ (ت ) 
أہو إحاق السبیعی ٥٦٥٥‏ (زت )و 
٥۸‏ (ث ) 

أہو إسحاق الفزاری ۱٤١‏ (ت) 
و٢٥۷‏ رت ) 

أبو إسرائیل ۷۸؛ (ت ) 

أبو الأسود الدژی ۷٢٢‏ (رت ) 
أبو بکر البافلانی القاضصی ۷۰١ ٤‏ 
رٹت) 

ابوبکر ن آی شپب_ة ( أنظر ابن 
یفتر 


چ۴ 
أبوہکر بن خزمة ٥۹٦‏ (ت ) 
أبزبکر بن عبد الرمن بن الحارث 
بن ہشام الشرشی ا خزومی ۱۱۳ 
(ت) ر٢٦۲‏ و٥٥٥٢‏ (ت) ؛ 
٦۳٦٦‏ (تےِ) 

أبوبکربنی العری (أنظرابن العر ی) 
أبوبکر بن محمد بن مرو بن حزم 
۷ (ت ) ر۹ه۵١‏ (رت) و 
اک 

أبوبکر بن المعوذ الحافظ ۱٥۹‏ 
(ت) 

أبوبکر بن المنذر ٦۹٢‏ (زت ) 
أبوبکر بن میناث ۱۱١‏ 

ابربکر الحصاص ۷٥٢‏ (ت) ی 
٥‏ رت ) 

أبوبکر اطیب ( أنظر ااخطیب 
البغدادی ) 


أبربکر القاضی ١۱۹‏ و١٢١۱‏ 


کے :۹:ج 


أبوبکر المروزی ۷٦٦‏ 

أبوبکر الوراق ٦۸٦‏ 
ُبوبکرالصدیق رضی اللہ عنه ٠٢‏ و 
٢‏ ر٤٢‏ ر٥٥‏ و۸۷ و۱۰۳ر۳٣۳٢‏ 
و١١‏ و١۱۳‏ و٤٤١‏ (ت) و٢٢٢‏ 
(ت) و٣۳۷‏ و۷٦)؛‏ و٢:ہ‏ 
و۹٥١١‏ (ت) ر٥٢ە(ت)ر‏ 
٤‏ رت ) و٥٥٥١‏ ز(ات) و 
٤‏ (رت) و٥٥٥‏ رت)ر 
00ا 1 ے1 و 
٥‏ (ت) ور۳۹٢‏ (ت) و 
۸ (رٹ) و٦٦‏ (رت)و 
۹۰و۹۹ ر۹۹ ٦۷۴۹۹۳‏ 
و٤۸‏ و٥۷۷‏ و٦۷۲‏ (ت) و 
۷۷۷ 

أبوثور ۱٦١‏ رت ) و۱۸۲ (ت) 
ور۸4۸٦‏ رت ) 


أُبوحائ م الرازی ٣٠١٥٥‏ و٣٢٦(ت)‏ 
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و)تثت(۷۲۷و)ت(٦8و‎ 


۲٢‏ (ت ) و۷۲۸ (ث)ر 
۲ (ت) 

أبوحائنم صاحب “ کتاب الزبنة " 
2,831ە00) 

أبوحام ٢۸٥‏ (ت ) 

أبوحازم الف ٦٦٦‏ (ت) و 
آ1308ؤ((2۳م"ھ) 

أبوحامد الأ محش ۱۹١‏ (ت ) 
أبوحامد الڈرنی ۱۹١‏ ( ت ) 
أبوحامد اللفاف ٦۸٦‏ 

أبوا خسن الأشعری ٣۴۳‏ و١۳٢‏ 
ر(ت) 

أبوالحجسن بن فارس ٦۷۷‏ 
اأبوالحسن الدارقطنی (أنظرالدارقطنی) 
أبوا لسن القاہسی ۲٥۸‏ 
أبوالحسین البصری ۷ 


اہر حصین ۵۸) (ت) 


سو ہت 


أوحفص الکبیر البخاری ۱۷۸ 
رث ) ر۱۷۸ رت ) و۱۸۱ر 
۱[ و١٢۱۸‏ ر۱۸۸ (ت) 
و٦۱۸‏ و۱۸۷ (ت) ۱۸۸۸ (ت) 
ر۱۸۹ (زت ) ر۱۹۰ ۱۹۱و 
و۱۹۲١(ت‏ ) و۱۹۳١(ت)و‏ 
٠‏ وٴ٦؛۷ار(ت)‏ 

أبومزۃ الما لی ٦۷٦‏ 

أہومزة السکری ٦۷۷‏ 

أبوحنیفة الإمام الاعظم ١‏ و٦٢٢‏ 
و۸٢‏ و١٣‏ و٢٣٣‏ و٣٣‏ و١؛‏ و 
۹ و۹٦‏ و۷۱ و١١۱‏ ر۵'٣١ٴو‏ 
۰٦‏ ۱۶۸۰ و۰۹٣‏ و١١١‏ 
و١١١‏ و١٥۱‏ (ت) و۱۷۹ زرت) 
و۱۸ و۱۹۲ (ت) و٤٢٢(ت)‏ 
و٥٢‏ (زت ) و٦٢٢‏ ز(ت)و 
۷ ر(ت ) و۸٠۲‏ رت)و 


و١٦‏ (زت ) ]'ٴ٢۲٢ا(ت)و‏ 


3ں 
۳۳٣‏ و٢٤٢‏ و۹٢۲‏ و٢۵٢٢‏ ر٢٥۲‏ 
و٢٥۲‏ و٦۵٢‏ و٤۸٢‏ (ت) و 
۵ژ۸ (ت) و٦۸٢‏ (ت) و 
۷ (ت ) و۲۸۸ (ات )و 


۹ (ت ) و ۲۹۰ (ت)و 
۱ (ئث) و۲۹۳ ز(ت)و 
٦‏ (ت ) و۲۹۸ (ت) و 
۹ (ت) و+٣٥٣(رت)‏ و 


و٢٣٠ ۳٣٣‏ و) ٣وہ ۳٣٢۰٣٣‏ 
و۳۰۷ و۸٣‏ و۳۰۹ و ۳٣'‏ و 
٣۲‏ و۴۳۱۳ وذغ۱٣‏ و٣۳۱۵‏ و۳۱۸ 
و٣۹١۳‏ زت) و ۳٣٣٣‏ و٣١٣٣۳و‏ 
۲ و٣٣٢٣‏ (ت ) و٣٣٣(ت)‏ 
و٣٣٢۳‏ زت ) و٣٣٣۳‏ و٣٣٣‏ و 
۷ و٣۳‏ زت ) و٣٣٣‏ (ت) 
٣٣۳٣‏ و٣٦۳۷‏ و۳۸۷ ر۳۸۸ و 
٤‏ و٤٤٣‏ و۹'؛ و'١؛‏ و 
٣‏ و٤١٣٢‏ و۹١٣‏ و۹٤٤)‏ و۳ 


دو۱٣١‏ و۳۳ و٣؛۳٣؛‏ وہ٣۳٢‏ و 


-۳ ہہ 


۷ و۳۹٣‏ و٤؛؛‏ (ت) و'ٴ 


۳ (ت) و؛ا؛ا (ت)و 
٤۸‏ و4؛؛)و٥؛)‏ و٥٥؛)‏ ر٥٢٥)‏ 
و٤‏ (ت) ر۸٤٣‏ و۹٦؛‏ و 
)۷٤ ر٦۷۳ ٣١۷٢و ٣۷١٤١ ٠۰‏ 
و٥۷١‏ و۸۸؛ و۸۳) و۸۵) و 
۷٦‏ (ت) و۸۸ و1۸۹ ر٤۹٦‏ 
و۹۲ و۳٣4۹؛‏ ر٤٥4؛‏ و٦۹٣٢‏ و 
۷ و۹۸ و۹۹٣‏ و٥٥٠١‏ و١٠‏ 
و٥٥٠‏ و٦٥٠‏ و۷١٢‏ و۹٥٥‏ و 
٠۰‏ و٥١٥‏ و٥٥١٣‏ و٥٥١٥‏ ر٥٥٥‏ 
و٥١٥١‏ و۸٦٥٥‏ و٦۷١٥‏ (رت) و 
۸ و۵۸۸٥‏ و ۸۱ہ ر۸۲ہأ 
) ث) و۸۳٥‏ (رت) و 
۸4٤‏ (ت) و۸۵٢١‏ (رت)ٴو 
۸۷۱( (ت) و۷ ہ۵ (رت) و 
۸ ر(ت) و۸۹٢١‏ رت) و 
۰ (ت) ون۹٥‏ ر(ت) و 


٦‏ (ت) و۵۹۷١‏ (ت) و 


ج٢‏ 
۷ (ت) و٦٦٦‏ و٣٦٦‏ ر 


٠‏ و٦۷٦‏ (ت) و٤۷٦‏ و 
۷۹۳ و٤۷٦‏ (ت) و٥٦۷٦‏ ر 
٦‏ و۷۷٦‏ و۷۸٦‏ (ت )رو 
۹ و۱۸۸ و۱۸۸ و۱۸۲ و 
۳ و۸١‏ و٥۱۸‏ (ت) و 
7٦‏ و۷ و۱۸۸ و۱۸۹ (ت) 
و١۹١‏ و٢٦۹٦‏ و۹۵١‏ و٦۷۷‏ و 
و۷۰۷ و۷۰۸ و۷۷۹ و۷۷۰۱ و 
۱ و ۱ و ۷۱۳ و ۷۸۱٢١‏ و٥۷۷‏ 
و"۷۱ و۷۱۷ و۷۱۸ و۹٢٢‏ و 
۱ (ت ) و۷۳۲ (ت )و 
٣٤ا‏ ر(رت) و۷۳۸ رت )و 
۰ا (تثت ) و١٢۷‏ رت)و 
١٢۲‏ (ث) و۷:۴ا رت )رز 
٤٤۷ا(ت‏ ) و۷۵ (ذت).ٍر 
٦‏ (ت) ۷۷ (ت ),ٍ 
۸(ت ) و۹٢۷‏ (ت) ر 


٠‏ (ت ) ر۷۵۱ رٹ)ر 


١١ --‏ سے 


٢۲ت‏ ) و۷۵۴ (تث)رو 
٥٤٥‏ (ت ) و۷۸۷۵ ز(زت)ورو 
۹٦‏ (ت ) و۷۷ (ت) و 
۸ رت ) و۷۵۹ و :٦۷ر‏ 
۲ ا ۷٦۳‏ و٢٦۷‏ و٢٦۷‏ 

و داؤد ال-ہجستانی الحافظ ( سلمان 
ن الأأشعٹ ) صاحب السٰن ٢٥٥‏ و 
5 و۷۸ ر١٥۱(ت)‏ ر١٥۱‏ رت) 
ر١٥٠‏ (رتا ر۱۵۷ (رت)و 
۶۳۴۳ (ت ) و۲۷۹ و ۲۸۲و 
۷ (ت ) و۳۳۹ و٢'؛‏ و 
0٤‏ 05( )و 00۷): رش 
و۸٤٥٥‏ رت ) ور٤٤٤‏ رت) ر 
٣‏ و٤٤٦٣‏ (ت ) و۸۷؛ (ت) 
وھ و ١٥۷٥٥‏ و٥١۵٦‏ و۸۹٦‏ 
(ت) و۷۶۲ (ت) و۷۳۳ 
(ت) و۲٢۷‏ ز(ت) و۷۵۳ 


زت) 


6 
أبوداؤد السنجی ۱۹۸ (ت) 


أبوداؤد الطبالسی ۱٥۷‏ و۳۱۸ 
(رت) ر١٦٤‏ رٹ) 

أہو الدرداء رضی اللہ عنہ ٦٦٦‏ 
رت) 

أبوذر ٦‏ ت) 

اأبو رجاء السندی ۱۹۹ (ت) 
أبو رزین ٦٦٤‏ (ت) و۷۲۹ (ت) 
أہو رمنة ا رضی اللہ عله ٥٥٥‏ رو 
۳" و٤٦٦‏ 

أبو الزبیر ۲۸۰ (ت ) 

اہو زرعة ۲٥٢‏ و٢۷(رت‏ )ور 
۱ (ت ) ر٢۷۲‏ (ت) 


أبو الرناد ۱۱۳ (زت ) و٣٢٦٠‏ 
رت و٥٥٢‏ (ت) و۷١٦‏ (ت) 
و٣۷۳۹‏ (رتثت) 


أبوسعد السمان الحافظ ۳۲٣‏ (ت) 


ے ۹۰۹ 


عنه ۳۲۷ (ت) و٣٣٥۳‏ (ت)رو 
۹٤‏ و۷۰۲ (ت) 

أبو سفبان رضی اللہ عنه ٠١٠٥‏ 
أبو سلمة بن عبد الرمن بن عوف 
٣١ر(ت)‏ و٥؛١ا(رت)ر‏ 
۸۳ رت ) 

أبو سلمان ال جوزجافنی ۱۸۵ (ت ) 
ور۱۹۲ (ت ) ر۱۹۳ (ت) 
أبو سلمان الدارافی ٦٦٦‏ (ت ) 
أبو شامة ۱٢١‏ (ت ) 

آبو الشیخ بن حیان الحافظ ۲۹۸ 
(ت) 

أُبوصالحخ ۹ (ت ) ٦٦٤‏ (ت) 
أُبو الضحی ٦٦٤‏ (ت ) 
أبوطالب صاحب ” کتاب الأما ی' 
ارت 

أُبوطالب ٢۲۹۹‏ (ت ) و۷۰۰ و 
۷۰۹ 
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أبوالطفیل رضی اللہ عنہ ٣٣‏ 
رٹ( 

بوالطیب الطہری القاضی ۲۹٢‏ 
(ت) و٣٠‏ 

اُبوعاصم النبیل ۷٤۰‏ (ت ) 
ابوالعالیة ٦٤٣‏ 

ُبوعامر الأشعری رضی اللہ عنہ 
و و و 

أُبوالعہاس بن العریف ١٦٥(ت)‏ 
أبوالعباس بن عقدة ۱۹۹ (ت) 
أبوالعباس امرسی ۳۷ 
أبوالعباس القدسی ا لحذبل ۷٠٤١‏ 
ابوالَعاش ۲۸۳ 

اہو عبد الرحعن السامی ١٢٥٥‏ (ت) 
ابوعبد اللہ بن عسلی الحسینی 
۸٣۰‏ 

ا عبد اللہ بن مندة الحافظ ١٢۸۲‏ 


رٹ( 


۱ُ - 


أبوعبیدة بن ا جراح رضی اللہ عه 
٦٢‏ ر(ت) 

أُبوعبیدة بن عبد اللہ ٦٦٤‏ زت ) 
و٤٤٦‏ زت ) و٥٥٥٢‏ (ت ) 
أبوالعتاھیبة ۷۳۹ (ت ) و١٢۷‏ 
زت) 

أبوعمان الآدمی ۷۵۰ (ت ) و 
٣ت‏ ) 

آبوعمان النھدی ۷۳۲ (ت ) 
أبوعلی الأسیوطی ۹ (“ت) 
أبوعلى الدقاق ٢۸٦‏ 

أبوممرو الدانی ۲٥۸‏ 

آبوعمرو الشیبانی ١١۸‏ ( ت ) 
أبوعوانےة ۱٢١١‏ (ت ) ور٥٥؛‏ 
(ر(رت) و ٥٥؛‏ (ت') ور٤٥٦١‏ 
(ت) و۸٥؛‏ (ت) 

٦۷۷ أبوغسان‎ 

ُبوالفرج القاضی ۱١١‏ 


اُبوالفرح الصیرق ٣۸۲‏ (ت ) 


7 ج ۔ ۶ 
أُبوالقاسم بن غسان المروزی ۷٢٢‏ 
رت ) وہ٢۷‏ رت ) 

أبو القاسم اللنوخی 1۷۸ ( ت ) 
أبوالقاسم الفشہری ٦٢‏ و٦۸٥‏ 
أُبوالقاسم النصرآبادی ٥۸٦‏ 
أبوالقاسم النتصری ۷۱٢١‏ 

أُبوقلابة ١۸۷‏ (ت) و٥٥٥‏ (ت) 
آبوکامل ١٥٤‏ (ت ) و٤٥؛‏ و 
۸ (ت ) وو٦؛)‏ (ت) 
أبوکریب ۳٥۸‏ (ت ) و۹٥۴‏ 
(ت) 

أبومالك الأشعری ٦٦١‏ (ت ) 
اہو محمد بن الو لید البغدادی ۷۰۳ 
ر(ت) 

رت) 

أبوا مظفر السمعانی ۲٥۸‏ 


اس 


أبومعاوبة ۲٤٤‏ (ت ) و۸٥۳‏ 
(ت) و۹٥۳‏ (ت) 

٣٤٢ أُبوالملیح‎ 

أبومنصور الدبلمی ٢۸۲‏ (ت ) 
أبومنصور الشیحی 1۷۸ (ت ) 
أبوموسی الأشعری رضی اللہ عنه 
۱١‏ و٥٥٥‏ رت ) 

أبونصر الأقطع ٦۸۰‏ 

أبوالئضر الفقَيه ٣٥۸‏ (ت ) 
أبونضرۃ الغفاری ۱۳١‏ 

أہو نم الإٴصبھای ۱٣۳١‏ و١۲۸‏ 
(ت) و۲۸۵ ز(رت) و٣۳‏ 
(ت) و٤٤)؛‏ ر۳۳؛ وںر٦۷؛و‏ 
و۷۷؛ (ت) و۷۸٣‏ و ٦٦٦‏ 
(ت) 

أبو الورد ۷٥۹‏ رت ) 

أبوالوفاء الأفغانی ٢۹٥‏ (ت ) 


أبوالولید ۹) (ت) 
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أبوھریرۃ رضی اللہ علہ ٠۹‏ و٢٢‏ 


و و٤۷رو‏ ۸۹ر ١٤١‏ (ت) 
و١٤٢‏ (ت) و ۲۹۷۰(ت )و 
۴۲۲٦‏ و۹٥۳‏ و ٤٤؛‏ و٣٤؛‏ و 
٤‏ و٤٤١٣‏ و٤٤١٤‏ و١٤١١‏ ور٤١٦‏ 
و۷١١‏ و۸١٣١‏ ۰ ١١۹‏ ر١۳٣‏ ر 
٦۹‏ رت) و٦۸:‏ رت )و 
۷ (ت ) وو ٦٦٦٢٥‏ (ت) 
و٤٦٦‏ (ت ) ر٣۸٦(ت)‏ 
ہو بھی الحمانی ۲ (ت ) 
أبو بزید البسطامی ۳۸۱ و٦۸‏ 
آبو الیم صذر الاسلام ۲۰۷ 
وی 

أبو یعقوب الرازی ۱١١‏ 

ہو یعل الحافظ ۱٥١‏ (ت ) 
بویعلی القاضی ( صاحب العتمد ) 
۹ (ت) و٦٤٦٠‏ (ت٤)ر٦٦٦‏ (ت) 
ابو یوسف القاضی ٥۰١‏ و٤٥٦‏ 
و٣٤٤‏ رل٦؛‏ زت) و٥٥٥و‏ 


أ۵۹٦ر‎ ) (ت ) و٥۹٢ (ت‎ ٣۳ 


-١۸ - 


(رت) ر4٦٦‏ وک٦٦‏ و٦٦رو‏ 
١ٴ‏ (ت) و۷٦‏ (ت) و 
۸ ( تب ) و۸۲ و۸۹ (ت) 
و۷۷ (ت ) و۷۱۸۸ 

أی ن کعب ٠٤١‏ (ت )و۲۹٥٦‏ 
(ت ) و٦٦٦‏ (ت) 

الإأبیض بن الأغر ٢۹۲‏ 

ارم ٥٥١‏ رت ) ر۸۸٣‏ ر٦۸‏ 
ور٤۹؛‏ ر۹۵٣‏ ر'۹٦‏ (ت) 
الأجھوری ا الکی ۳۷٣‏ و٣۳۷‏ 
۱۹ و۳۹۳ 

اُحد الآمدی اس 

أمد بن أی بکر أبو مصعب الزھری 
۷ (ت ) و۸٦٥‏ (ت) 
أخد ن أں داد الی ۵٥‏ (ت) 
أحد ہن ای دؤاد ۷۲۲ (رت) 
أحمد بن أی سر الرازی ٤۹٢‏ 
أحد بن اد الفصری ١۸٦‏ 


رتٹ) 


چا 
أحمد بن الأزھر ٢۸٦‏ (ت ) 
أحد بن اسحاق الٹھاوندی ۱۸۲ 
رٹت) 

أُحد ,ن أشرف أبو نصر ۱۹۰ (ت) 
أحمد بن الحسیں بن خیرون الحافظ 
أبوالفضل ٦١۸۱‏ رت ) 

أحد بن حفص ( أنظر أبوحفص 
الکبیں) 

أ مد بن حم أبوالقاسم ٢۷۸‏ (ت) 
مد بن ماد ,ٍۓ سفیان ۲۹۱ (ت) 
و٥٥٣١‏ رت ) 

أحمد بن مدان ٤٥٥‏ رت ) 


أ مد بن حنبل الإمام ۲۸ و٦٦‏ و؛ 
و۸٦‏ و٦۹٦‏ و١٢۷‏ ۹۲:۹۱ و ا١١‏ 


(رت)و ہ۱۳۵ 


ر٤٤١ا(رت)‏ و 
٣رت‏ ) و ۓ؛٥١‏ رت)ور 
٥۶(بث‏ ) و ھ۱١‏ زر(زرت) ور 
0-1 ۱۸۳ ت٢2‏ 


۲۸۲ و۲۷۹۸۹ر‎ ٢٢٢ہو‎ ٢٥٠٢و‎ ٤٣ 


ت. 3۹ :مت 


و٦۲۸‏ رت ) و۸۷٦٢(رت)‏ و 
۸ (ت ) و۳۸ ر۳۱۳ ر۳۱۸ 
(ت) و٣۳٣۳‏ و٣٣۳‏ ر۳۳۹ ر 
۸ و۷١‏ و٤٤٢٥‏ و٤٤٣‏ و۳٣۳٣‏ 
ر؛٣؛و٥۳؛‏ ر۳۷٣‏ ر٥؛؛(ت)‏ 
و۳٣۵؛‏ ب٥٦؛‏ (ت ) ر(ه۹٦)؛‏ و 
۲ (ت ) و۸۷؛ (رت)ر 
۲ ئ٥٥١‏ ە٥ر٥٥٥و؛؛٤٥(ت)‏ 
و٤٥٥‏ ز(زت) و۵٥٥(ت)و‏ 
٦‏ (ت) ر۹٦هہ‏ وك و 
۸ و۷۹١‏ (ت ) و٤٦٦‏ (ت) 
و۷٦‏ (رت) ر۱۸ڈ5رتث) و 
۹ (ت ) و ا٦٢٦‏ (ت)و 
٤‏ ر(ت ) و؛ہً5٦(رت)و‏ 
٥‏ ۱۷۸۸۸ و۱۸۸ (ت) 
و۷۱۲ (ت) و۷۱۷ و ۷۷۰٢‏ 
و؛۷۳ ز(ت) و۷۳۷ (ت) 
و۷۴۸ (ت ) و۷١۷‏ (ت )ر 
٢۲‏ (ت) و۷۸ (ت) و۷۵۹ 


زرت)وو"۷۷ 


ج را 


أحمد ان خالد الشلال ٢۸۹‏ (ت) 


أحد بن خالد ٢٢٥٥‏ (ت ) ۹٤ہ‏ 
رتٹ):. 

أحد بن ا لطاب ٦٦٦‏ (ت ) 
اُحد بن دحع ۵۸ت ) و؛ہہ 
رٹت) 

مد بن زھیر بن حرب ب٤٤٠‏ 
(ت) 

أُحمد بن سعید بن بشر ٣۸۷‏ (ت) 
أحمد بن سلمے النیسابوری ۱۸۴۳ 
رت )و١۱۹‏ 

أُحد بن صالح أبوجعفر الصری 
احافظ ۷۱۹ (ت ) و۷۷۰ (ت) 
اُحد ن عبسد ال حلم أبوالعباس 
تی الدین ( انظر ابن ثیمیة ) 
أُحمد بن عبد الله ٥‏ رت ) 
اُحد بن عبید الصفار ٥٥۸‏ (ت) 


ا مد بن علی القاضی ٦۷٦‏ 


-٢۔-‎ 


أحد بن عمر بن ألس العذری 
٥(“تث)‏ 

أحمد ب عون اللہ ٥٤ہ‏ (ت ) 
أمد بن الفضل ٢۸٦‏ (ت ) 
أحمد بن محمد بن الحجاج ١٢۹٥‏ 
رٹ) 

أحمد بن محمد بن سھیل ۱۸۲ (ت) 
أحد بن محمد بن عمر النکدری 
۸ (ت) 

أحمد بن محمد بن نصر أبونصر 
القباوی ۱۸۷ ( ت ) 


أحمد بن محمد أبو الحسین ٢۸۲٥‏ 


رت( 
اُمد بن محسد الشوکائی ۳٣٣‏ 
ر(ت) 


أحد بن علد ٢۸۳‏ (ق) ر 
۹ ت) 


مد بن حمود ال مدعو بمعین الذقراء 


وت 
۱ ر(ت) 

اُحد بن منبع ۲۸٢‏ (ت ) 

أُحد بن نصر أبوطالب ال لحافظ 
۹ (ت) 

أحمد بن نصر الداژدی الأسدی 
أبوجعفر ا لالی ۳۲۸ (ت ) 
أُمد بن یعقوب الثفی أبوسعید 
۷ت ) 

أحد بی ہونس ۲۰۹ (ت) و 
٥٭(ت)‏ 

أُحد الزرووای ۳۷٣‏ 

أُحمد ال ھندی ا دد لاألف الكانی 
١‏ و١٠٣‏ ۱۳۳ 

خی زادہ ٦٥٥‏ 

إدریس بن پوسف القراطیسی 
7٢‏ (ت) 

آزھر السمان ۷۲٢۲‏ (ت ) 


الأزھری ۲۹٢‏ (ت ) 


ىو ٢٢‏ ےہ 


أسامة بن زید بی حارثة رضی الله 
نعال ی عنہ 
(رٹ) 

الأستاذ الأعظم (أنظر محمسد 


٦٦۷و‎ ٦۹ہو‎ ۰۰ 


هہاشم السندی ) ٦٦٢‏ 


إعاق الأزرق ۲۸٢‏ (رت) ء 
۷ء 


حاق بن أئی إسرائیل ٢۸۲‏ (ت) 


احاق ہن راھوبه النظل ٥٥١‏ 
(ت) ر۵٥١‏ (رت) ں١١٠‏ 
(رت) و۵۷٥۱‏ رت ) و ١٢۹٦ا‏ 
(ر(ت) ور٣۳٦١‏ رت) ر۱۸۳ 
رت ) ور۱۹۸ (ت ) (۸۱؛ رو 
۲ وؿ٦۸؛‏ و۱۷٦‏ ر(رت) و 
٦‏ (ت ) و٤٢٦‏ ز(رت )و 
۹ (ت ) و۷۵۸ (ت) 

إحاق بن عبد اللہ بن أی طلحۃ 


) رت‎ ٣۳ 


إسحاق بن محمد ٣۸۴۳‏ (زت ) 
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[سحاق بن منصور الکوسج ۱۹۸ 
رت 

٦۷۷ (سرائیل‎ 

إسماعبل بن ابراہھم المجلی ۷٥۳‏ 
رٹ) 

اساعبل بن أی أویس ٤٤٢‏ و 
+ہ(ت ) و۹۱۳٦‏ ر(رت)ورو 
-۳07صًٌ0) 

ِسماعیل بی نی رجاء ٠۸٦‏ 
إسباعیل بن أحد الأمیر ۱۸۸ (ت) 
اسماعیل بن أحمد الرجانی ۷٥۷‏ 
(رت) 

إسماعیل بن أحمد السامانی ۱۸۸ 
رٹ) 

إسماعیل ب اسحاق القاضی ٠٥٥‏ 
(رت) رو۸؛٥٤‏ رت ) ر'ہہ 
رٹ) و٣۸:رت)‏ 

إسماعیل بن حاد بن أفی حذفة 
۹ (ت) و٦۷٦‏ 


إسماعبل بن عیاش ٦١٤۷‏ 


نوہ 


ِماعیل بن محمد الفقیبه ۳۷۷۲ و 
اہو 

إسماعیل بن مسعود ٦٦‏ (رت ) 
اسماعیل بن موسی بن جعفر ۷۲۸ 
(تٹ) 

إسماعیل بن بحی ٣۸٥‏ (ت ) 
إسماعبل العمر ی ۷۵۰ ) ت) 
الأسود بن پزید ٤٤‏ (رت) و 
۰٣۰‏ (ت ) و ۸۱) و۸۷) (ت) 
و٥٥٣‏ ەرت) و١ا؛٥٥ر(رت)‏ و 
۷٣‏ (ت ) و۱۷٦5(تث)‏ 
اُشمٹ ٥‏ (ت ) و۹٦٥ہ٥ر‏ 
۷۰ھ 

الأشعری ٥۹‏ و٢٥۷‏ (ت) و 
۹١‏ (ت ) (راجع أبا الحسن 
الاشعری ) 

اھب بن عبسد العزیز ٢٥٢٥‏ و 
۸ ( ت ) و٤٦٦‏ (ت) 


ج۲ 
الأعشی الشاعر ۷۳۹ (ت ) 

الأ حش ۲٢٢‏ (ت) ر٦۱۸‏ (ت) 
و۲۸۷ (ت ) و۱۸١١‏ (رت) ر 
۹ (تث ) و٦۷٦٦‏ 

أفلح بن حمبد ١٥۹‏ (ت ) 
اکم بن صینی ۷۳۷ (ت ) 
[مام الحرمین ١۹‏ و٢٢١٢‏ و٤۹٦١‏ 
أمامة ہنٹ أں العاص ٢٢٥‏ (ت) 
أم حبیبة أم الؤمنین رضی اللہ 
عنھا ۷۰۷۰ 

آم سلمےة أم ااؤمنین رضی اللہ 
عنھا ١٤١‏ و٦٦‏ (رت )ر 8ہ 
و١٥٥‏ و٢۷‏ (ت) 

أُم الفضل رضی ال عنھا ۷۱٦‏ 
الأمیر المانی ٥٤٢٢‏ (ت ) 

مین محمد السید ٢٥‏ 

آنس بن سیرین ٦۷٤‏ (ت ) 


آنس بن مالك رضی اللہ عنہ ۷٢‏ 


ے۳۳ے 


و١٣٣‏ ر١٤٠‏ (ت) و١١٤١‏ (ت) 
و١٤١ا(رت‏ ) و۲۸۵١‏ رت) و 
1۹ (ت) و ٥۷‏ رت )ر 
٦١‏ (ت ) و۳۱۹ (رت)ر 
٦١۱‏ (ت) و۳٢‏ رت) و 
٤٣‏ (ت )و ٣٣؛‏ ر٦٦؛(ت)‏ 
واۓە(رت)و٣؛ەرتثت)‏ و 
٠٠‏ و٦٣٦‏ ر٣٦٦‏ (ت)ر 
٤۷ت‏ ) ۱ 

الآوزاعی ۱٢١‏ (ت ) ورغ٤٤ا‏ 
(ر(ت) و١٢٢‏ (ت) ور٣٣۳‏ 
(رت)و۸۹؛ و۸۷٥‏ ر(رت)ر 
۷(ت ) و۹4١٦‏ ر(ت) و 
١‏ رت ) و۱۸۹۸ (رتثت)ور 
۹ (ت ) ور۷۵۲ (رت) ر 
٦ت‏ ) ر۷۵۸ (ت) 
أویس القری ۷٤٢‏ (ت ) و٣١۷‏ 
زٹ) 


أبوب بن محمد الوزان ۹ ر(ت) 


کچ 


أبوب السختیانی ١٢١‏ (ت ) و 


٣۳‏ (تِ ) و۷١۷‏ (رت) 
ات السا عليه السلام ٦٦٦‏ 


ٛبرب العرایق ٢۸۱‏ (ت) 


(ب) 


الیاقر ( أنظر محمد بن علی ) 
البحتری ٦۷٦‏ 

بر العلوم ( أنظر عبد العلی ) 
الہخاری الإمام ( محمد بن اسماعیل 
۶۸ و١٥۱‏ رث) و١١ارت)‏ 
و١٥١‏ رت ) و١٥١‏ (رت) و 
٦‏ (ت) و۱۵۷ رت) و 
١٦٤‏ (ت ) و۱۷ ز(ت )و 
٥ػ۵‏ و ۱۷۸۱۷۷ و۱۷۹ (ت) 
۱۸۱۵ و۱۸۲ و۱۸۳١‏ رت )و 


۸۸۵ و۱۸۷ ء۱۸۹ ر۱۹۰ ر۱۹۱ 


تا ا ے یا و 


ر۱۹۳ ر١۱۹‏ ۱۹۸۱۹۷ (ت) 
و۱۹۹ (ت )و ٠٠٢‏ و۳٢۲ر‏ 
۲۲۸۰ و۲۳۹ و ٢٠٤٢(ت)‏ 
و١٤٦‏ (ت) و٢٤٢‏ ۳٤٢ر‏ 
٢٤٤‏ (ت) و٢٤٢‏ و ۲:۷ 


(ت) ۲٤۹‏ ر۵۱٢‏ و؛٥٢ر‏ 
٥‏ ر٢٥٢‏ و۸٥٢‏ و ۹٥۲و‏ 
٠٦٠‏ و٢٢٦٦‏ و٢٢٦٢‏ و٣٦٦‌ؤٴ‏ 
٢٢٤٢‏ و٢٦٦‏ و٦٦٢‏ و۷٢٦٢‏ و 
۸ و۲۷۹ و٦۸٠٦‏ و۲۸۱ور 
٣۳‏ (ت ) و٦۲۹‏ ز(رت)و 
۷( ت ) و۲۹۸ (ت) و 
١‏ و٤٣٣‏ و۵٣٠۳‏ و۸٣۳ٴؤو‏ 
میں سر و سر 


و؛>؛٣٤۳‏ و٣۳۵‏ وۃ۳ و٣۳۵‏ و 
۵٤‏ رو ۳۵ و۳۵۸ زت )و 
۹(ت) و٣٣٣‏ (ت) و۳۷۷ و 


1٦ .:‏ 
و ےت نر 


۵9,۵ ےی 


۹ رت ) رٹئ۴5ھ ر اہر 


۱ھ ر٢٦٦‏ (رت) و۳١٦‏ ٦رت)‏ 


1 
و+۹١٦‏ (تث ) و۷۰۷۷ و۷۰۷۹ و 
و۷۱۸ رت )و ٢٢۷ارٹث)و‏ 
۱ تٗ ) و۷۲۲ ز(ت) و 
۳ ر(ت ) ور٣٢۷۲‏ (ت) و 
٥‏ ر(ت ) ر٦۷۲‏ (ت)ر 
۷ و۷۳۰۱ و۷۳۱ 
۳ (ت ) و۷۳۳ (ت)ر 
٣٤۷(ت‏ ) ور۲٢٥۷‏ (ت)ر 
(٦٠٣‏ ت ) و۷۵۹۰ (ت) 

و ۷٦٢‏ و۱٦۷‏ 
الہراء بن غازب ری اللہ عنه 
٥‏ ي٥٥؛‏ رت ) و۹٥؛‏ (ت) 


خ3 رت و1٦4‏ و قاع و 


صا 


حج 


٦‏ و۸٤٦١‏ وي۸> 

الہر تقائی ١۷۷‏ زرت ) 

(ریدة رمی الله عنه ٥٤١‏ (ت ) 
الہزار ۷٢‏ وہ١٥١‏ رت ) و٣٣۳٣‏ 
و٦۷١‏ 


بشار بن قغیراط ۷٤٢‏ رت ) 


ت٦۹‎ 


بشر بن الحام النیسابوری ۱۹۸ 
رٹ) 

بشر بن الولید ے۹١‏ (زت ) 
بر بن بی ٢٤٥‏ (ت) و٣۸٦‏ 
رت( 

بشر الحائیق ٦۸۷‏ 

بشر ( أوبشیر) بن معاویة ٠٤١‏ 
رٹ 

ابو ی الإمام ٥ت‏ 


بکار القاض 


بی ٣۹٣۴‏ رت) 


بکر بن عبدالل المزی ١٥٥٥‏ رت) 
بلال رضی اللہ عنہ ۷۰ 


ابلقینی الإمام ٦١٢‏ و٢٢١۲‏ و٦٢۲‏ 


البوبطی ٦۹٥‏ (ت ) و۸4۹١‏ (ت) 
پھز بن أسد ۷۲۲ (ات ) 


البیاضی ۱ (ت ) 
البیصاری ۳٣‏ و٥۷١٤‏ و۵۰۸ 


الببھق الإمسام ١٤١‏ (ت )و 


2 
٦۹‏ ر(ت) وهھ٥۱‏ (رت) وو 
(۹٦‏ ت) ۲۹۲ رت) و 
۶۸ و٣٢٣۳‏ ت) و٣۳٣‏ ر 
9 0ت 4۹۳ رت 
۸ ز(ت ) و٦‏ ۸؛) رت)و 
۳رت ) رث>٥ہ‏ رتٹت)(ر 
۷و۹ و٥٥٣‏ و٥٥۷١‏ (ت) 


وج٤۹٥‏ رت ) ۷۵۷( ت) 


(ت) 
التاج ابی ۱٥١‏ رات ) ور١٥۱‏ 
(ت )و٢۷۲‏ (ت) 
الثرمذی الإمام آبوعیسی ٢٥٥‏ و 
٦‏ ەو٣٦و:؛٦‏ ور٥٦‏ ×۷۵ ر۸۳ 
رت )ر۸۸ و۸۹ رز ۹۹۰ر 
۲ ر۹۳ ر۹۸ و۱۱۷ ١۲٦ر‏ 


۲ وء ٣٢۴١‏ و١٢١‏ ر١۳٣‏ (ت) 


ر)تر(ر١٣و‎ )ت(١٥١‎ 


۔- ٢ہ‏ 


٤٥٥(ت‏ ) و١٥٥‏ (ت) و 
۹٦‏ (ت ) و۷١۱‏ (ت) و 
٤(ت)‏ و۲۹۷ (ت) و 
و۸١۳‏ (ت )و٣٣٣۳‏ و٣۳۷‏ ر 
٣۳‏ و٣٣٤‏ و؛٤ہ؛)‏ و٥٥؛)‏ و 
۷ و٤٥٥٠‏ وہھ8١*ہ‏ و۹٦٥١‏ و 
٤‏ (ت ) و٦٦٦‏ (ت) و 
٣۳‏ (ت) و٦۷٦‏ و۷۷۰۲ (ت) 
7۷۳۲۵۷ )۷۳۳۷ رت 
التفتازانی ٥‏ و۸۸ و۹٦٢‏ و۷۷۰ و 
۷۹۲ 

تئی الدین (علی بن عبدالکائی) السبکی 
شیخ الإسلام ٥٥٥٤‏ (ت ) وہ ہہ 
رت) 

تمم الداری ۹ (ت) 


(ث) 


ثابت بن الضحاك ٢٥٥‏ (ت ) 


ثابت بن عجلان ۳٣٣‏ (ت ) 


2ت 
ثابت آأبو الإمام أی حلیفة ٦۷٥‏ 
ثابت البنای ١٤١١‏ (ت ) (ز١٤١٤ا‏ 
(رت) و٣؛ه‏ (ت) ر۷۲۲ 
(ٹت) 

تثعلبة بن مالك القرظی و٤٣‏ 
اللی ۱٤١‏ ر ت) 

ور بن زید الدایلمی ٦٦٦‏ (ت ) 
و۷۳۸ (١ت)‏ 

لوری الإمسام ( أنظر سفیان 
الثوری ) 


جابر بن زید أہو الشعثاء ۷۸ و 
٥‏ (ت-) 

٥‏ (ت) و۸٢٦‏ (ت)ر 
٢‏ و ث٦٦٦(ت)‏ 


-ح۷۔ 


جابر المعنی ٢٥۸‏ (ت ) و٥٥٥٢‏ ٴ 
:(ت) ر۷۳۲(ت) 

جبرئیل علیہ السلام ٦٦‏ 

جببر بن نفیر ٣٥٥‏ رت ) 
جربر ئن عبد الحمید ۲۸٢‏ (ت) 
و٢٢۷‏ (ت ) و۷۳۲ (ت) 
جریر الشاعر ۳۲٣‏ 

چعفر بن الحسن ۸٦‏ . 

جعفر بن سھل ١۸٥‏ رت ) 
جعفر بن عون ۲۹۱ (رت)ر 
3۷1۷ء 
جعفر بن حمد أبوعبداللہ المعروف 
ہالصادق ۹۰ ر١۹‏ و۹۷ و۹۸ و 


۸ و۱۲۰ و۱۲۹١‏ و٢٢١٣و‏ 
۱١‏ و۷٣‏ ر۹٦٠‏ (رت) و 
۵٥‏ (ت ) وا۷٦٦‏ ز(رت) رو 
۹ (ت ) و٣٢٦‏ (رت)ر 
٤ا(ت‏ ) ر٢٤٦‏ ر(رت),ر 


چ6 
٤٤ت‏ ) و۸٦۷٦‏ و١۷٦‏ (ت) 
ر٦۷٦‏ و۹۰١‏ (ث) و۹۳٦‏ و 
٤‏ و۷۱۷ و۷۲۷ و۷۲۸ و٢٢۷‏ 
(رت)ر۳؛۷ارث) 

جعفر الطبار رضی اللہ عنہ ٠١‏ 
جلال السدین السبوطی 
السیو طی ) 

ا جلی ۲۸ 

جال الدین بن عبد اففادی ( أنظر 
یوسف بن حسن ) 

جال الدین الزیلعی ( أنظر الزیلعی 
احافظ ) 

جال الدین انحدث ۳۹۱ و؛٣۳۹‏ 


(راجع 


جنکز خان ٣۳۹‏ ( قش ) 

ا جنید البغدادی ۲۷ و۳۸۱ ٦۸٦‏ 
ا جوزجانی ( أنظر أبو سلیمان 
ال جوزجافنی ) 


جوبریة (أم الؤمنیں ) رضیاللہ 


عٹھا ۷۰۰ 


۲۸ سے 


جھم بن صفوان ۷۵۲ (رٹ)ر 
9۷ 6) 


48 


ا لحارث بن (دریس ۷۱۷ ( ت ) 


اجار ث لہ 


+ یی 


عبد الطلب ٦۹۹‏ 
02 

ا حارث الأعور ۷۳۰ (ت ) 
حارثه بن مضرب ٤٥٥‏ ز(زت ) 
الحارٹی ( أُنظر عبد اللہ بن محمسد 
الحارٹی ) 

الحازمی الحافظ ۱۲۳ و۳۹۷ و 
۰۸ 

حاطب رضی اللہ عله ١٢٥٥‏ (ت) 
الام أُبوعبد اللہ صاحب المستدرك 
۳ (ت ) و١۳١۱‏ (ت ) ر١٤٠‏ 


رت ) ور٢۲۹‏ (ت) رر ۲۹۷ 


جہن 
(ػھ) ر۳۱۱ ور٣٣۳‏ ر٥۸؛‏ 
(6) و٥٠٠‏ و٥٥٤‏ (ت) ر؛۹ہ 
(ت) و٦٦٦‏ (ت) زر٣٦٦٦‏ 
و٤١٤٦‏ و ۷۰۰و۷۱۹ ز(تثت)ر 
۷ (ت ) ر۷۸ )(ت) 
حامد بن عمر البکراوی ۱۹۸ 
رٹ و٥٥؛)‏ رت) و۷١٦)‏ 
رٹ( 

حبان بن مندل ٦۸۷‏ 

حبیب کاتب مالك ۲٤٢‏ (زت ) 
و٦۸٦٥‏ رت ) 

اخجاج -ِن أرطاة ٠٠٥‏ و٥٥٠‏ 
الحجاج بن ال مٹھال ٢٢٥٥‏ رت ) 
ود؛٥٢٤‏ زت ) و٥٭٥٥(ت)‏ 
الحجاج بن بوسف الثقنی ٢٦١‏ 
8 تر یڈ 

حرملة بن بحجی ۲۰۸ (ت) و 


٦۷٤٦و‎ ) (تث‎ ۶٥ 


۹ ۔ 


حریز بن عمان ۷٢٢‏ (ت ) 

ا حریفیش ٠۸۰٦‏ و٢٦۹۸‏ و٢٥۷۱‏ 
حسان بن عطیة ۲٤١٢‏ (رت ) و 
٢۲‏ ر(ت ) 

الحسن بن بد ور الفرغافف ١٢۸٥‏ 
(رت) 

ا حسن بن زیاد الاؤاژی ٣٥٤‏ و 
۱۸۹۸۵۹۲٦‏ (رت ) 

الحسن بن صاخ ۲۸٢‏ رت 
الحسن بن عبد الرحمن بن خلاد 
۸۲ رت ) 

الحسن بن علی بن أبی‌طالب رضی 
ال عنی ٠٢‏ و۳٢‏ و۹۵ ر٦۹‏ و 
٣٦٣و٤١٠‏ و٢٢٦٢‏ (ت )و 
٦‏ و٤٤؛‏ وا١۷:‏ ور٢٥٥٢‏ و 
٦٦۹ ٦٠٦٦دو ٦٦٤و ٣‏ (ث) 
و٦٦٦‏ و٥٥٦٦‏ ر٦٦٦‏ و٦۷٦٥‏ و۸٦٥٦‏ 


و٦٦٦‏ و٦۷‏ ر۹۵٦‏ و۹۹٦‏ و 


و٢۷۷‏ )۷۸۱ رت )و 


٥ػ(‏ (ًت ) و۱٦۷۷‏ ر٦٦۷‏ 

ا لحسی بن سسلى ا حلونقف ۱۹۸ 
رت )“ 

الحسن بن على العسکری ٦٢٦۸‏ 
ڑ0 

ا حسن بن على ا مر غینانی أبو ا حاسن 
یرہ رس 

الحسن ئن عمارة ۲۸٢‏ (ات ) و 
۹ (ت ) وہ5۷ 

حسن بن حمد انخلال ٢۹٥‏ (ت) 
احسن البصری ۱١١‏ (ت) رو 
۷ (ت) و٤٣٣‏ و٥٥٥‏ (ت) 
کر ری ا کے ند ےیک 
اسلحسنان رضی اللہ عنھا ۱۷١و١٠٠‏ 
و٢۲۰‏ و۹٤‏ و١١٥١‏ و٣٥٥٢‏ 
۹ و۷٦٦‏ و۹٦٦‏ و٤۹8٦‏ ور 


۹۸ 


ے٠٣‎ .- 


الحسین بن الحسن أبوزبد الکندی ٴ 


۰۳۲۳ت) 

الحسین بن حمید ۷۳۹ (ت ) 

حمین بن عرفطة ۱٤١‏ (ت ) 

الحسین بن على بن أی طالب رضی 
ال عنھ| ٦٤‏ و٥۹‏ و۹۷ و١٢١٣‏ و 
۷۲۷۲ (ت ) و٣٣٣‏ ور٣٤)‏ (ت) 
وا۷١‏ ر٤٦٦‏ و۵٦٦‏ و۷ ٦٦و‏ 
۹ (ت) رٴً ٦٦٦‏ (ت)و 
جو چو ١ت‏ چا 
۳ (ت) و۷ رت)ر 
٥‏ ر(ت )و۷۸۷۸ 

الحسین بن صلی الصیمری أبو 
عبداللہ القاضی ۳۱٣‏ (ت) و١۸٢‏ 
(ت) و۸۴١٢‏ (ت) و٥٤۸١‏ (ت) 
۲ (ت) ر۱۷۱ ر٤۸٦‏ (ت) 

حسین بن محسد الدباربکری 


المالی القاضی ۱۸۰( ت ) 


2ٹ 
حسین بن موسی بن جعفر ۷۲۸ 
(ت) 

حسین بن بھی ابضاری 
الزوندویستی الحنفی ۱۸۷ (ت ) 
و۱۸ رت ) 

ا حخصکنی ۷۳۲ (ت ) 

حفص بن غیاث ٦۸۷‏ 
حفصة أم الومنین رضی الہ 
عنھا ۷۷۰ 

الم ن حپر ١٤١(ت)‏ 

ا ےم ٥٥٤‏ رت ) ر٥٦؛٤(ت)‏ 
و٦٦١٤‏ (رت) 

٦٦۸ الےلوائی‎ 

ماد بن أی حنیفة ٥۹‏ رت ) 
و٢۷٦(ت)‏ 

حاد بن أی سلمان ١۷٥‏ رت ) 
و۷٦٦‏ (ت ) و٦٤۷٦‏ (ت) 


حاد بن زید ۱١١‏ (ت ) ر٦۲۸‏ 


٥-‏ ۳۱ے 


رت ) و۲۸۷ (ت ) ۲۸۸ 
(ت ) و١۲۹‏ (رت) ر۲۹۳ 
(ت) و٤٦؛‏ (ت) ۸۸ہ 
(ت) و٦٦٦‏ (ت) و۷٢۷‏ 
ر(ثت) 

حاد بن سلمة ٤٤۸‏ (رت) و 
(٥٥‏ تث ) و١٦٦‏ رت) 


الحمادین ۳۲٣۰‏ رت ) 


حمزۃ بن عبد الطلب سید الشھداء 


رضی الله عنہ ٠٦٦‏ و٦۷۵‏ ز(ت) 
حمزۃ ئن بوسف السھمی أبوالقاسم 
(٤‏ ت‌ ) و٣٣۳؛‏ 

مز الزیات ۳۷۷ (ت ) 

حزةۃ (راوی سنن النسائی ) ۷۲۹ 
رت) 

الحموی (راوی الصحیح) ٦٦٤‏ 
یڈ 


الحموی (شارح الاشباہ) ٥٦‏ 


ج1 
حبد بن عبد الرعن ٢٥٥‏ (ت) 


حبد اللی ١٤١‏ (رت) ر١٤٤ا‏ 
(ت )ر٣)ہ‏ 

الحمیدی ۱٥١‏ (ت ) 

٦۸: ٦٦ر‎ ٦٣و‎ ٢٦٦ حنش‎ 


حواء رضی الله عنھا ۷ 


ت 
خارجة بن زبت۔ ( أحد الفقھاء 
السبعة ) ۱۱۳ ر٣٦‏ رت )و 
۹ (ت ) رو٦٦٦(رتٹت)‏ 
خالد ہن أحد الڈھیى امیر ”ار ا“ 
نانب الطاھربة ١۱۹۷‏ ز(زت) و 
۸( ) و۱۹۹١(رت)‏ 
خالد بن عبد اللہ الفسری ٢٥٥٥‏ 
رٹ( 
خالد ٦٣‏ زرت) 


۳۲ 


انان الڈول ٥3٣‏ 

ا لن اانی ١٥٥‏ 

١٥٥٥ الحتنان‎ 

انغربی ۲۸۹ (ت ) و۷۹٦‏ 
(ت) و۸۸ 

الطانی الإٴمام ٥٠٢‏ 

الطیب البغدادی أہہ بکر ۱۸۲ 
(ت) ر١۱۹‏ (رت) ۱۹۸ 
(ت) و۱۹۹ (ت) و٠‏ 
(ت) و۸٤۲‏ زرزت) و٢۲۸‏ 
و٤۲۹‏ (ت ) و۲۹۸ (رت) و 
۹ر(ت) و٣٠‏ رت) و 
(١‏ ت ) و٣٣۳‏ و٣٣٣‏ (ت) 
و۸۸٢‏ (زت ) و۹۰٥‏ (رت) و 
۱( (ت) و٥٥٥‏ و٣۸٦(ت)‏ 
و۱۸۸ و۷۱۲ و٦٢۷ا(رت)‏ د(ً 
۷۲ (ت) 


الحخطیب ااتبرِزی ۷۱۵۲ 


ج۔؟ 
خلف بن یوب ۹۸٦‏ 


خلف بن سال م أُبوہحجسد السندی 
۸۳۲ ((ت ) ۱۸۳ 

ا حلفاء الأربسة ٦١١‏ و٦٦٦‏ 
۹ ئ٦٦٦‏ وث٦٦٦‏ 

خلیفة بن موسی ۳۷۵٢‏ 

خلیل اد السھارنبوری ٦٥٤‏ 
رٹت) 

الیل ۷۰ رت ) 

ا حوارزمی ( أبوالمؤبد حمد بن 
محمود) ۲٢٢٤۸‏ ز(زت) و٣٣۳‏ 
رت ) و '۴؛) و١۳٣‏ و۳۳؛ ور 
٦‏ و'۹ء رت ) و ٦۷٦۷‏ 


خیرون بن عیسی ٢۸۱‏ رت ) 


)٥( 


الدارقطی أبوالحسن الحافظ ۸۳ 


۳۳ - 


(ت) و١٤٤٠‏ زت ) ر١١٠‏ 
رت ) و١٥۱‏ ز(زت) و۷١٥۱‏ 
(ت ) و۲۳۱ ر۲۷۸ و۲۸۱ و 
۵۶ و۲۸۵ زت ) و٦۲۸‏ (ت) 
و۲۸۷ (رت ) و۲۸۹ رت)ور 
۰ (ت )و۲۹۹ ز(زت)و 
٣۳‏ ر(ت ) و٤۹٢‏ ارت) و 
وت راکفا 
١‌(ٍب)‏ و٣٣۳‏ رت)ٴٍو 
۸ و٣٣٢۳‏ ز(ت) و ۳۳۹ر 
۷ و٤١٣‏ و١٣٣‏ و٤٤٤٣‏ و٣٣؛؟‏ 
و٥٥٥١‏ (ت) و۹٥٦٥‏ وم۸٦٥‏ (ت) 
وك۹٦١‏ ز(زت) و۷۲۷ 


(رت)( 


و۷۳۲ 


الدارمی الإْمام ۱٥١‏ (رت) و 
( و 

داؤد ن احصین ۷۳۸ رت ) 
داؤد بن سلمان القزوینی ۷۲۷ 


رر 


ج رت 
داؤد بن علىی الاصبھائی المعروف 
بالظاھری ٦‏ و۸ و١٤١‏ و۸٥۱‏ 
ردت) و۹٥۱‏ رت ) ر١٦٦‏ 
رت و۹۲٦١‏ (ت) و١۳٦٢‏ 
(ت) و٣‏ ۲۳ ر٥١٥‏ 


داؤد الطائی ٥۸٦‏ و٦٦۷‏ ' 
داؤد عليه السلام ٦٦٦‏ رات ) 


الدراوردی ۳۲۸ و٥٣۸٢‏ ز(زت ) 
و۷۲۹ رت) 


الدستوائی ۱٢١‏ ز(ت ) 
الدھلوی ( أنظر عبد الحق ) 
الدبلمی ٦۷۷‏ و۹۷٢١‏ ١ت‏ ) 

دینار بن عبد الله ٠٣‏ (ت )و 


٦تث‏ ) 
) ۱ ( 
دو الیدین رصی الله عنہ ۲ و 


۳٣و و۲۸‎ ۲٢ 


الذھی الحافظ ( أبوعبد اللہ محمد 
بن أحمد ) ۸۲ (ت ) و۸۸ و 
۲٦(ت‏ ) ور ١١ارت)‏ ور 
1۸۳17 )و 
۸ (ت ) و۲۳۹ و٢٢٦٢‏ و 
٦٤٢‏ و٦٦٢‏ و٢۲۹‏ (ت)و 
٤٢‏ زت ) و٤ئ؛‏ و۷۷؛ (ت) 
و٥‏ ٥٥و٥٥‏ ر۸۸٭٥(ت)‏ و 
۲(ت ) و؛۹٥١‏ ر(رت) و 
٦‏ رت ) و٤٦٦‏ ز(زرت) و 
9 (ت ) و٦۷٦‏ و۷۱۹ (ت) 
و١٢۷۲‏ زت ) و٥٢۷۷‏ زت ) ہو 
۷ ۷۷۸۰ و۷۳۰۱ (ت )و 
۳٣‏ ات ) و۲٢۷‏ (ت )ء: 


) ت٣۳‎ 


)رر 


-٣ 


7 
الربیع بن سلیان ٤٥٥‏ رت ) و 
۷۲ (ت ) و۵۹۳٢‏ ز(رت)و 
۵ )و۹۹۶١‏ (ت) و 
۷۵ 

الربیع بن صبیح ٢٥٢٥٥‏ رت ) 
ربیعة ٢٥٥‏ (زت ) و۷٥٥٢‏ (ت) 
و٥۷٥١‏ (ت ) و۷۳۹ (ت) 
رجاء بن حبوة ٢٣٥‏ ز(زت ) 
الرشید الأمیر ۸ رت ) 

روح بن عبادة ٦۷٦‏ 

الرویافی ۷۷؛ رت ) 


(ن( 
الزبیر ا رضی اللہ عنےه ۲٦٢٢‏ و 
٠۰٠‏ رت ) 
زرارة بن أویق ٢٥٥‏ رت ) 
الزرقانی ٢٥٥‏ و۳۹۳ و٢‏ 
الررکشی ٦٥٤‏ 


زرییق ١٢٢٥٥‏ ز(زات) 


ے :۳۵ نے 


رت 


زفر الإمام ٥٥٤‏ و٤۷٦‏ (ت ) _ زید بن ثابت ۲٦٢‏ و ٥٥ہ‏ (ت) 


و۱۸۹ (ت ) 

زکریا ٣٣؛‏ 

الرھری الإمام ٦١‏ و٤٤‏ و۲۳٢٢‏ 
و١٤٢‏ (ت) و۷١١(ت)‏ و 
و۳۲٣‏ ر٥١٢‏ ز(ت) و؛٣۳ہ‏ 
(ت) ر۳۷٥‏ رت) ر٤؛ہ‏ 
(ت) و۷١٦‏ (رت) و۳٦٦"‏ 
(ت) و٤٦۷٦‏ (ت) و۷٦۷۳‏ 
(ت) 

زھیر بن حرب النسائی أبوخیئمة 
اخافظ ۱۸۲ (ت ) و۱۸۳ 
(ٹت) 

زھیر بن معاویة ٦۹٦‏ 

زید بن أرقم رضی اللہ علہ ۲۹ 
ور٣٦٦‏ (رت) 

زید بن اسم موی عمر بن الخطاب 
۷ (ت ) و٦٦٦(ت)‏ 


زید بن حارثة رضی الّهعنہ ٠٠٦‏ 
رہ٦٠‏ 

زبد بن علىی ۷۵٢۹‏ (ت ) 

زید بن بحی الہلخی ١۸۲‏ (ت) 
زبد العمی ۲۸۵ (رت ) 

الزيلعی الحائفظ ۲۹۱ (رت) و 
۳ (ت ) ر۲۹۵ ز(زت)ورو 
۰ (ت) و۷١؛‏ ر۸١؛‏ و 
۱ و٣٣۳٣‏ و٥٥٥‏ و۷۳۲(ت) 
زہنب أم اللؤمنیں رضی اللہ عنھا 
۹ 

زین الدہن العرافی ( أنظر العرائی 
الحافظ ) 

زین العابدین بن رام بن جم 
صاحب البحر الراثقی “ ۱۷۸ 


(دت ) ر۱۸ ر٥٥)‏ 


۳٣ ۔-‎ 


(س) 


الساجی ۷۳۸ (زت ) 


سام بن عبد اللہ ہن مر بن الطاب 
۳ (ت ) و ا١ۂهہ‏ ز(ت)و و 
۹ (ت ) و۷٦٦‏ (ت )و 


) تر٣‎ 


سبط ابن ا جوزی ( نظر ہوسف 
بن فرغل ) 

نون التنوخی ٥٤٥٥٥‏ رت ) 
السخاوی ال حافظ ( شس الان 
محمد بن عبد الرمن ) ۱۸۰ (ت) 
و ۲۳٢‏ ر ۲٦۹‏ رر ۲۷۰ و۲۹۸ 
(ت) ر۳۲۲ (تں و٣٥۳‏ 
(ت) ر۹٤۲؛‏ ر۸؛؛ و٢۷۳۲‏ 
(ت) 

السراج ۳٣٣‏ رت ) 


جج 
السرخسی شمس الأئمتة ۱۷۸ 
و۱۷۹ (ت ) و۱۸۱ (ت) 
و١٣۳‏ (ت) و۳۱۱ و۳۲۳ 
رث) 

السروجی الحافظ ۲۸۵ رت ) ر 
٣۳‏ (ت) 

السری اسقطی ٦۸٦‏ 

سعد بن إبراھم ٢۷۷‏ (رت ) و 
۸ (ت) 

سعد بن أی وقاص رضی اللہ عنہ 
7۲ و و ۱۴ز 
سعد ن على الحائظ ۷۳۳ (ت) 
سعد بن لیث ٣٥٥‏ (رت ) 

سعد ال سدبن التفصازانی ( أنظر 
التفتازای ) 

العدی ٠٦٦٦‏ (ت ) 

سعید بن أىی عروبة ٥٢١‏ (ت) 


سعید بن أئی مریم ٢۸۸‏ (ت ) 


۳۷ سے 


سعید بن جیر ۲٤٢‏ (ت) و 


کل 


۹ و٥٣‏ (ت) ر٦٦٥‏ (ت) 


سعید بن عبد العزیز التنوخجی ١١‏ 


(ت) 

متا راہ ا ات اکا 
رت) 

ہیی الس ٢٢۷‏ 
(ت) و۳۱۷ (ت) و۹١٥١‏ 
(ت) وه (ت) را؛ہ 
(ت) ور٣؛٥‏ (ت) رو٤؛هہ‏ 
زت) و۵۶٥‏ (رت) وث٦هہ‏ 


سی ا ا کو ری 
(رت) ر١٣٤۷رت)‏ 

سعیلد بن منصور ٦٦٦‏ رت ) 
سفیان بن عیینة ١٤١‏ (رت) و 
۵۹ (ت) و۳۱۳ ر۳۱۸ (ت) 
و١۹٦١‏ رت ) و۱۸٦‏ رت ) و 
۹ رت) 


کچ 
سفیان الٹوری ٢٥‏ (ت ) و١١١‏ 
و١٥٠‏ (ت) و٦٢٦٦‏ و ۲۸٤٢۲٦٢۷‏ 
(ت) و٣۲۸‏ (ت) و۲۸۷ (ت) 
تا رھت ر تم و 
۳ (ت ) ر۳۸ وك و 
٠(ت‏ ) ر(۸۲) ز(زرت )و 
۷ (ت ) و٢٦٣٢‏ ز(زت )و 
٤تث‏ ) و۸۷۱ء زرت) و 
۹( ت ) و٦٦٦‏ و٦۷٦‏ (ت) 
و٦۷١‏ ر٦۷٦‏ و۷۷٢١‏ ر۸۱٦‏ و 
۹ث ) و۷۱۲ ر۷۲۹ (ت) 
و۱٤۷‏ (ت ) و٢٥۷‏ (ت)ٴو 
۶۸ (“ٴتثت) 

۳٣٣ السغیانان‎ 

سلام اللہ ا حننی ۳۲٣٣‏ (زت ) و 
۵٥‏ (ت ) 

سلےمان بن ابر اہم نفیس الدین 
العلوِی ۱٥١‏ رت ) 


سلمان بن أئی شیخ ٦۷٦‏ 


۳۸ -_ 


سلمان بن الأاشعث الہجستافی 
ا ابو داؤد ال۔جستانی ) 
سلمان بن جار ٣۸٣‏ (زت ) 
سلمان بن الربیع الفھوری الکوف 
۷ (ت ) 

سلمان بن عبد القوی الطوی ال حنبلی 
۸ (ت) 

سلمان بن عبد اللك ١٢٥٥‏ رت ) 
و١٦١٦‏ (ت) 

سلمان بن یسار ۱۱۳ و۹٥١١‏ (ت) 
و٤٣٥‏ زت )و٦ا٦(رت)‏ رو 
۷ رت ) 

سلیان التیمی ٥٥٭٢‏ رت )و 
کہ (ت) 

سماك بن حرب ۲٥۹‏ 

سمرة بن جندب رضی اللہ عنه 
٥ر(“ت)‏ 

الس معائی ال حافظ ( عبدااکریم 
اأبوسعد ) ۱٥۷‏ (ت ) و۱۷۹ 
(درت) و۱۸۵ (ت) رۂ]۹؟۲ 


8ت۴ 
(ر(ت) ر١۵۹۱ہ١‏ رت ) ر۹۷٢‏ 
رت )و۳٥۷‏ (رت) 

سعید بن عبد العزیز ۱٤١‏ (رت ) 
سھل بن سعد الساعدی رضی الله 
علهہ ١۹٢‏ و٢٦٢٦‏ رج ۲٦٦٢‏ 

سھیل بن بیضاء رضی اللہ عنه 
ہ٥٠‏ (تٹث ) 

السید السند ۷١۹‏ 

الٍوطی (جلال الدین عبد الرمن) 
٦٤‏ (ت ) و٢٤۷‏ و۸۲ ر٤۸‏ و 
١۱۳ ٣‏ و۱۳۱ ر(رت)و 
۶۰ ر۱۳۸ و٤١١١‏ و١٤١‏ (ت) 
و١١٤١‏ و۹٤٢۱‏ ر١٥۱‏ و۴٦٦١ر‏ 
۸ء ۱۷۱ و۱۷۳ و ۱۷۷و٢٢۲‏ 
و٢١۲‏ و۸٢۲‏ و۹٢۲‏ و٣٢۳٢‏ و 
۳ و۲۳۷ و٢۷١۲‏ (ت) ر٢٢٢‏ 
و۱۸٥۲‏ و۲۷۸ و۲۷۹ ور۸٣۳و‏ 
۹ و٣۳۱۳‏ و۳۱۹ رزت )و 


۵٥‏ و٣٣۳‏ و٦٣٤٣‏ ور٢٥۳٣‏ و 


۳۹ - 


٣٣۵‏ و ۳٦٣۷‏ و۸٣٦۳‏ و٣۳۷‏ و 
۹۰ ر۳۹۳ ر١١٣‏ ر۸؛؛ و 
۶۸ و۸۸٣٤‏ زت ) و٥۹١٢‏ (ت) 
و۵۹6: )ٹپ ٦٦۴(۷‏ رت و 
۸ و٦٦‏ و١٦٥٦‏ و٦۷٦‏ (ت) 
و٤۷۷٦‏ (زرت) و ش۱۷۵٦‏ ر ٦۹٦و‏ 

۱ (ت ) 


(ش) 

الشاٰی ۳۹۰ 

الشافعی الإامام (محمد بن ا|دریس) 
۸ و٣۳‏ و۹٦‏ و۷۱۷ و۷۵ و ١٠١‏ 
(رت) و۳٣۱۳۴۳١و؛٣١كارت‏ )و 
٣‏ (ت)؛ ور؛١ارت)‏ و 
(٠۸٦٣‏ بت ) و١١٥۱‏ و ۱١٢١‏ (ت) 
999ر 
۹ (ت ) ر١٦١‏ (ت) و 
١(ت)‏ ر١٢١٦۱١‏ (ت) و 


٣‏ (ت ) ور۱۷۸ (ت )ور 


2ت 
۶ (ت ) و۱۸۸ (ت) و 
7۲( ت ) و٤٢٢‏ و۲۰۸ (ت) 
و٢۲۳‏ و۲۸۵ (ت) ر٦۲۸‏ (ت) 
و۲۸۷ (ثت ) و۲۸۸ (ت )و 
۹ ر(ت) و١٤‏ (رتثت)و 
۸ و٣٣۳۱‏ و٣١٣‏ و٣١۳‏ (ت) 
۸ (ت ) و۳۲۸ ر ۳۲۹و 
٥٥‏ ز(تبث ) و۲۸۷١‏ ر۳۸۸ و 
۲ و٣٣۳٣‏ و٤۳۷٣‏ و٤٣٤٤‏ (ت) 
واۓئا(رت)رفھۓ؛٤(رت)ر‏ 


۰ و ۸۸؛ و۹۷١٣ ٦٣۹۸۸‏ 


۰ 


۱ وڑ٤‏ ےھ و۷٥٥‏ و١١٥‏ 


حد 


۳ (ت ) رئۂ۔٥٥‏ (ت) ؛ 
٥‏ ر٦ھ٥‏ زرزت) را١هہ٥و‏ 
۲ ر(رتثت) و٣٦٥‏ وهہ٦هہ‏ ور 
۸ و۷٥٢‏ ر٥۷١‏ ور٢٥۷٥‏ ور 
٤‏ و۷۷١١‏ و٥۷٥‏ ر٦۸١‏ (ت) 
و۸۸٤‏ رت ) و ١ه‏ و٣٭أ‏ 


۔ 
ہے 


(رت) ور۸۳٥‏ ز(زت) ی؛:؟ٴہ 


ہے .٭غ ہم 


(ت) رہ۹٥‏ و٦۹٥‏ و۹۷٥١‏ و 
۹١‏ رت ) و٤٦‏ رت ) و( 


۹ روا٦٦‏ و٣٦٦‏ و۸د٦٦وٍ(‏ 
۷٤‏ (ت ) و۱۷۵٦‏ ر ۲٥۸٦ء‏ 
۷ ھ۸۹١‏ ز(ت ) و؛۹٦‏ و 
۶٣‏ (ت ) وہ۷۷ و٢۷۲و‏ 
٦‏ (ت ) وی۷ رت )و 
۷ (ثت ) و۷۳۸ (ز(رت ) ,ِ 
۹ رب ) و۷ رت)رو 
۱( ت) و۷۷ رت)ر 
۲ت ) و۷۰۸ رت )و 
ا دیع اہ تو 
۷۰۰۵ 

شاه آغا الخددی الىندی ٣٢٤٤‏ 
رٹ 

شاہین ین عبد اللہ ۷٦٦‏ 


الشبلل ۲۷ 


ج۔۲ 


تر أحمد العمانی الدیوبندی ۳٣٣‏ 


رت )و٭٦٤+(ات)‏ 


شریم القاضی ٢٥٥‏ (ت) و 


رم ٦٦٦‏ و( ت) 


شریث النخعی ۱۱۰ و٤۲۸‏ (ت) 
و۸۸٦ ٦۸۹4‏ (ت) 

شعبة بن الحجاج ٦٦‏ (رت) و 
٣‏ (ت) وم۸×رت) و 
۹٦‏ (ت) و۲۹۱ رت ) و 
۳ (ت) و۳٣۳۱‏ ر٥٥٣‏ (ت) 
وااذارت) و٤٦٤‏ زت)ر 
٦ھ‏ و٥٥٤٥‏ (ت) ر۹٦٦‏ رت 
الشعی ۳٢٣٣‏ (رت ) و٣٤٦٣‏ (ت) 
و٥ہ٣٥‏ زت )و٣؛٤٥زرت)و‏ 
ف4“ ھ )و 
۹ (ت ) وہ۷ہأ (رت)و 
۳٤‏ (ت ) و٢٤۷‏ (رت) 
ااشعراوی ۸ رت )' و١٠‏ (ت) 


٤‏ و۰۸٣‏ و١٢۱‏ ر۱۳۱ (ت) 


۔۔ ٦١٤‏ ہم 


و۵ػك٢۲‏ (زت ) و٣٣۳‏ ر؛ ٣٣ر‏ 
أ٥‏ و۳۰۷ و۸٣٠۳‏ و۹ ٣٠۳و‏ 
٣۷۲‏ و۳۱۳ و٣١۳‏ و۱۷١۳‏ ور 
۵ و۸٣۳۲‏ و٣٢٣٣‏ وث٣۳ر‏ 
۸ و۳۷ و١١٣‏ و٣۳١؛‏ و 


٤غ‏ ٴو٦ ٤١‏ و۳۷٤٣‏ و٣٣٤٤‏ (ت) 
و٣٥٥‏ زت )ر؛٥٥رت)ًٴ‏ 
٥‏ (ت ) و٥۷٥‏ و٥٥۷٥‏ ە, 
٣‏ و۳٦۹‏ رت ) و١۷٦‏ رت) 
و۷4١‏ و١۹۰٦‏ و۹۳٦١‏ و۷۰۱۹ وٍر 
۷,۹۵۲ 

شعیب احریفیش (أنظر اسەریفیش) 
شقیق البلخی ٦۸٦‏ 

شمس الائمة ( أنظر السرخسی ) 
شمس الدین بن خلکان المؤرخ 
(أنظر اہن خلکان ) 

سُمس السدین الاسخاوی اخحافظ 
(أنظر السخاری ) 


شمس الدین الفناری "٦٤٦٦‏ 


وت 

* الٹوکائی صاحب ” نیل الو طار “ 
١٠‏ ز(زت ) و۷۱۸ (زت) 
شھاب الدین ٦٦٦‏ 


شیبان ین عبد الرعن ۱٤١‏ (ت) 


شیخ الإسلام ۸۱ و۲۷۸ و٣٣۳۳‏ 
(راجع ابن حجر العسقلانی ) 
الشیخان رضی الله عنھ|ا ۱۳۳ و 
0٤‏ ر٢٥٥‏ ور٥٥٥‏ و 
و۸٤٦‏ ات ) و 
و و رد ور مور 
اللشیخان ( البخاری ت ) ۸۲ 
و ک۸ ١ء١‏ ر٢۹١‏ ر١١١(ت)‏ 
ور۸١٤١‏ و ١۵۱‏ و١٥٣‏ و۸٦۷٦٦‌ر‏ 
۹ و٣٣٣‏ و٥٢۲۳‏ ر٢٢٦‏ (ت) 
و٣٤٢٢‏ و٦٤٢‏ و۷٢٤٢‏ و؛٢٥٢و‏ 
٥ػ٥‏ و۷٥۲‏ و۲۷۱ ر۲۷۸ و 
۱ ء۲۸۲ و۲۸۳ و٤۸٢‏ (ت) 
و٢٣‏ و٣٣‏ و٦٣۳‏ و۷٣۳و‏ 
٦‏ و٣۹٣۹٣۳۲‏ ر ۳٣۳۱١‏ و٣٣۳۳ر‏ 
۰ ر٣٤۳‏ و۵؛۳ و۷٣۳ر‏ 


-٢٤٣۔-‎ 


۸ وي ۳٣٤۵۸4‏ و ۲٢ث۳‏ و۳۵۷وٍ 
ار ےر یہد یں 
٦‏ ور؛ۂ٤غ8؛‏ ز(رت ) و ہو 
۱ و٥۸٠‏ 

الشبرازی صاحے طبقات الەهھھاء 


٦‏ (ت ) و۷٥۱‏ رت ):ز 


٭9ّ٭ُ×۷٭ 


(ص) 
صاخ بن ال حلیل ۷۱١‏ 
صالح بن محمد الأسدی ١۷٦‏ 
صاخ بن محمد جزرۃ ۱۹۸ (ت) 
صالحخ بن موسی الطلحی ٦٦٦‏ 
رت 
صدر الأئُة (راجع الفق بن 
اُحد الی () 
صدر الشریعة ٥‏ و١۱‏ 


صدقة القاِری ٦۸۱‏ 


ج۴ 
صسدیق حسن خان أبوالطیب 


رٹ( 


۲۹٢ (ت ) و‎ ٤ 


٦۷٦ الصغانی‎ 

صفوان بن أمية رضی اللہ عنه 
۲۰٥‏ 

الصلت ىن محمد أبو ہام ۷۰۲۷ 
(ت) 

۱٢١۷١۷ الصیرفق‎ 


الضصحاك بن خلیفة ٦٢٥٠٣٢‏ ز(زت ) 
الضمری ۸۰٭* 
ضیاء الدین اللقدسی الحافظ ۷۱١‏ 


(ط) 


طارق بن شھاب ۸۲) ز(زت )و 
۷ھ (رت) 


.١۶٤-‏ ۔ 


طالب ال جد معین ٥٤٥؛)‏ (ت ' 
طالوت بن عباد ١٦٦٣٦‏ (زت ) 
طاؤس ٢٢١‏ ر٢٦؛‏ ز(ت) و 
٥۵ر(تث‏ ) و۷۳ارتٹث ) 
طاہر ا حزائری ۱٥١‏ (رت ) 
الطبر انی ۷ و۷۷ ر۷۸ و۷۹ و 
۸۰ و۸۵ و١۳٣‏ ر١١١‏ (ت) 
و؛۳۹ و١۳٣٣‏ و٣٤٤٣‏ و٦۷؛‏ و 
٥‏ (ت ) و۷ 

ااطحاوی الإمام (ابوجعفر أحمد 
بن حمد) ٣۳و۳۹‏ و۸٦‏ و٢۷‏ 
و٦۷‏ و۷۸ ر٥۸‏ ر١٥٣‏ (ت )رو 
١‏ و٢٥٣‏ و٣۳٣٤‏ وہر 
۸ و٥۸٣٢‏ زت ) و٥۸٢‏ (ت) 
٥ص۹۵٥١‏ (ت ) و ٴ٦"‏ و۷۲۹ 
الطحطاروی ۱۰۸ (رت ) 

طلحة ار ضی اللہ عنہ ٠٦٠٦‏ (ت) 
الطیالسی ۱۱١‏ 


٢ - ج‎ 


(ع) 


عاصم 7 أىی النجود ٦‏ (ت) 
و٤۷٦‏ ( ت ) و۷۲۹ رت ) 
عامر بن سلمان ابو أحمسد الطائی 
۷ (ت ) 

عامر بن بل ا حرمی ٦۸٤‏ (ت) 
عائشة أم اللؤمنین رضی اللہ عنھا 
٣٢‏ و١٤١‏ (ت ) ور۱۸۲ (ت) 
ن۵ 0٤8‏ و ٤00‏ و505 رت )و 
٣‏ وفہ٦؛‏ و٤۷٦؛‏ ور۹۹) و 
و١١ہ‏ و٥٥٥١٥٤‏ ر(رت)و 
٥٤‏ رت ) را١؛٤٥‏ زرزرت)و 
٣ى‏ رت ) و۹٥٥١‏ رت )و 
٦٢‏ رت ) و۸١٥١‏ ز(زت )و 


۷۱ھ ر4٦٦‏ و۷۷۰۸ 


عباد بن العوام ۲۹۱ (ت ) 


العباس بن الولید ٢٣۸۲‏ ز(زت ) 


٥ي‎ 


سا کے 


عباس الدوری ۷۳۷ (ت) و 


۲ پٹ ) 
العباس رضی الله عنه ٤‏ و 
کت 
یع ۹ھ“ 
عبد الأعلىی ن مسھر أبو مسر 
الغسانی ٦١‏ ( ت ) 
عبد البائی بن قائع ١٦۸‏ رت ) 
عبد بن حید ۲۸٢‏ رٹث ) 
عبد ا ےہار الممدانی القاضی ۷۰۷ 

رت( 
عبد اسحق الدھلوی احغنث ٢٤٢٢‏ 
و۸٥۳‏ و٣٣۳‏ و۳۹۲ ٤۷٤ر‏ 
و۸٥٢‏ ز(زات ) و۹٥٦٥ہ‏ 
عبد ا حکم ان عد الله ٥ہ‏ 
(ت)( 
عبد ا حمید بن عبد الرعن ٦۸١‏ 


عید ا حيی بن عبد ا حلم الأآنصاری 


> عتے 


اللکنوی ۱۸۱ :۔زت ) و٢٢۲‏ 


(رت) و٢۲۹‏ (رت) و٣۳۲‏ 
(ت ) ر۷۹)؛ (ت) 

عبد الحی بن فخرالدین الحسی 
اللکنوی ۲٢٢‏ (ت ) 

عبد ا لحالی تاج الدین بن اُسےد 
۸ (ت ) 

عبد الرحمعن بن ای حائم الرازی 
رہ رٹت) ۸ (رت)و 
۱۱۸ھ (رت) ر٥٥۹٥ہ‏ رٹت) و 
۰ ز(ت ) و۷۲۷۸ (ت) 
عبد الرمن بن آُی عیرۃ ٦١‏ (ت) 


عبسد اارحمن بن ای لبیل ٥٥٤‏ 


رت) و٦ھ؛‏ (رت) و٤٥‏ 
رت) رو 8٦؛‏ (رت) را٦‏ 
(ت) و٢٦؛‏ (ت) وہہ 
رٹ) : 
یو جم 
رت( 


٤٤‏ _ے 


عبد الرحن بن الأسود ٦۸۱‏ 

عبد الرحع بن خلسدون المغری 
۸ (ت) 

عبد الرمن بن داؤد الفارسی ١٦۷٤‏ 
رٹ( 

عبد الرمن بن زید بن آسلم ٠٥٤‏ 
ای و ا ا ا اس ا ات 
رت( 

عبد الرحمن بن الضحاك ٣٥۷‏ (ت) 
عبد الرحمن بن عبد اللہ بن مذسدة 
۸ رت ) 

عبد الرمن بن عوف رضی اللہ عله 
اٗەر“ت)( 

عبد اارم بن القاسم ٦٦۷‏ (ت ) 
عبد الرن بن محمد بن أم٥د‏ 
الشرخسی ۳٣٣‏ (ت ) 

عہد الرعن بن محمد بن عبد ا حبار 
الرضی ۷۱٢١‏ 

عبد ااحمعن بن مندة ١۷۸‏ ( ت ) 


چا 
عبد ارعن بن مھدی ۱٥۷‏ (ت) 
و۱۸۳١ازر(ت‏ )و ٤؛٥(ات‏ )رر 
۷ (ت ) و۹٦٦(‏ ت ) 
عبد الرححعن بن پزینذ اللبی ۳ 
رٹث) و٥۳ەرت)‏ 

عبد الرحمن النصربوری ٣٦٢‏ 

- الرحم بن حبیب ۵٥‏ رت) 
عبد الر حم بن عبد الصمد أبو 
حمد المروزی ۱۸۹ (ت ) 
عبد الرزاق ۲۸٦۹‏ (ت ) و ۲۸۷ 
رت) و۳۱۸ رت) وڈ ا 
(رت )و۸٥٥‏ و٣٢٦‏ ٦ز(ت)و‏ 
۷٤‏ ز(ت ) و٢۷۲‏ ارت) 
عبد الرؤف الناوی ۷۲۱١‏ رت ) 
عبد السلام بن صاخح ابو الص. ت 
اھروی ٦٢٤‏ (رت) و۷۲۷ ر 
۸ (ت ) 


عبد الصمد القاضی ١۱۷۸‏ رت ) 


۲ 


عہد العز پڑ بن أی رواد ٦۷۷‏ 
عبد العزیز بن أىی سلمة ۷۳۸ 
رث) 

عبد المزیز البخاری ۲١۷‏ (ت ) 
عبسد العزیز الہنجاق صاحب 
أطراف البخاری ۰ (ت) 
عبد العزیز بن رفیع ٦٦٤٦‏ (ت) 
عبد العلی بحر العسلوم اللکنوی 
۷ رت ) 

عبد الغنی ہن سعيیسد الاصری 
الحافظ ۲۹٢‏ رت ) و٣۲٢۳‏ (ت) 
و۴۳۲( :)و 60:0۸6 
عبدالقادر البلانی محی الدین القطب 
٤‏ م۳۸۸۸ و۱ ا۷ارت)و 
٣۲٢‏ و ۳ و١٦٦۷‏ و۵٦۷‏ 

عبد القادر الشافل ۱۳١۱‏ رت ) 
عبد القادر القرشی ۱۷۸ (ت ) 
و۱۷۹١‏ (ت) ور۱۸۱١ارتثت)ر‏ 
۹ت ) و٣٣۳۱‏ ر٣٦٦‏ 


2ت 
عبد الکسریم آأبو معشر الطبری 
المفریئٗ الشاعی ٣٣٣‏ ز(رت ) 

عبد اللہ بن أپی أوق رضی الله 
عله ۲۹ و۹٣١۳‏ رت) و۳٣۳۲‏ 
(رثٹ) 

عبد اللہ بن أی بکر بن محمد بن 
عحرو بن حزم ٥٥٣٥‏ رت ) 
عبد اللہ بن آی جعفر الرازی 
۷۷۲ ۱ 

عد اللہ بن ای داؤد أبوبکر 
السجستافنی ٤٥٥‏ ۱ ت) 

عبداللہ بن أحد بن إبراھم الدوریق 
١‏ (ت) 

عبد اللہ بن أُحمد بن حنبل ٥٥٤‏ 
رت( 

عبد اللہ بن أحسد بن عبد الرعن 
الدشتی ۷۰۷ (رت ) 

عبدالل بن جعفر ٦٦٦‏ (ت ) 


عبسد اللہ ہن الحارث بن جزھ 


٠ 


9۷ے 


الربیدی رضی الله عنہ ۳۲۳ (ت) 
و؛٣٣(رت)‏ 

عبد اللہ بن الحسین ٤٤٥٥‏ رت ) 
عبد اللہ بن دینار ١٣۹٣۳‏ رت ) 
ر؛۹٦١‏ رت ) 

عبد اللہ ب ربیع ٥٦٥٥‏ رت )و 
۹ رت ) و٥٤٥٥ر(رت)‏ 
عبد اللہ بن الزبیر رضی اللہ عنھا 
٦٤٦‏ و٥‏ ٤٣ہ‏ 

عبد الله بن زید ٦۸۷‏ 

عبد اللہ بن سال البصری ٢٣٢٥‏ و 
۲٢‏ 

عبد اللہ ہن سھل ا لحضرمی ٤٣٢٥‏ 
رتٹت) 

عبد الله بن شداد ۲۸٢‏ رت ) 
عبد اللہ پن شقیق ۸۹ 

عبد اس بن طاؤس ٣٥٥‏ رت ) 


عبد اللہ بن عامر ٣٣‏ (ت ) 


چت ۴ 


عبد اللہ الأمیر پ عید الرمن بن 


محمد الناصر ۷۳۷ (ت ) 
عبد اللہ بن عبد الرمع بی یعسلی 
الطائنی ۳۲٢‏ ز ت ) 


عبد اللہ برں عبد اللہ بن محر ٠٤٣٥۹‏ 


رت) 
عبد الله بن عبید بن ممبر ۳٥‏ 
رت) 


عبد اللہ بن عتبسة بن مسعود 
٥‏ رت ) 

( أنظر اہن عمر ) 

عبد الله بن الفضل او ےس3 
انلحیزاعزری ۱۸۷ (ت ) 

عبد اللہ بن الفضل ٢١۸۹‏ (ت) 
عبد اللہ بن محمد بن عبد المؤمرل 
٥٥‏ رت ) ۷۳۳ رت) 


ہس ٥۸‏ ہہ 


عبد اللہ بن محمد بن عّان ١٢٥‏ 
(رت) و۹٤٥٤‏ (رت) 

عبد الله بن محسد بن بوسف 
۲ رت ) 

عبد اللہ بن محمد الحاری السبذمو یف 
٣‏ ١رت‏ ) ر ب۵٣١۳‏ رت) و 
۲ رت ) و۸۳١‏ ر(رت)و 
فہ رت ) و٦۸ہ‏ زت )و 
۰ (ت ) و۹۷۷٦‏ ر(رت) و 
۹۲٢‏ 
عبد اللہ بن محمد الخلوائی ٢۸۱‏ 
رت) 

عبد الله بن محمد الملصری ٦۷۸‏ 
رت) 

عبد اللہ بن حعمصد ١٦٦٦‏ (رت) 
و٦۷٦‏ (رت) 

عبد اللہ بن مسعود رضی اللہ عنه 


( أنظر ابن مسعود) 


ع۲ 
عبد الله ہق وہب ٢۸۷‏ (ت ) 
عبد اللہ ۷۹ 

عبد ا جید بن عبد العزز بی 
آی رواد ٠۰‏ (ت) 

عبد الملك بن آئی عّان الزاد 
أبوسعد ۷۷ (ت ) 

عبد الملك بن عببد العزیز بن 
جریج ۳۱۸ (ث ) و۳۱۹ (ت) 
و٣۳۲‏ رت ) و٦٥٤٥‏ رت )و 
٦‏ (ت) و۹٦٥‏ (ت) و 
۹ (ت ) ر٦٦٦‏ 

عبد ال ملك بن محمد الفقیے ۷۵۷ 
رت) 

عبد الملك بن مروان ٦٤٦‏ (ت) 
و۷۳ ر(رت) 

عبد الواحد بن أحمد الرازی ۷٢٢‏ 
رت 


عبد الراحد ٣۷۸‏ ز(رت ) 


۔ ٣4۹‏ ہہ 


عبدالوارٹ بن حسرون ٤٤٦٥‏ 
رت) 

عبد الوارث بن سفیان ۷۳۷ (ت) 
عیےد الو ھاب الشعر ای (راجع 
الشعراوی ) ٠١‏ (رت ) 

عبدان امروزی ٦٢٦٦‏ (رت ) 
عبید بن آئی قرة ٦۷٦‏ 

عبیداللہ بن عبد اللہ بن عتبة (أحد 


الفقھاء السبعسة ) ۱۱۴ و٣؛ہ‏ 


رت) ر٦٦٦‏ رت ) 

عبید اللہ بی خمر القوارِری ۱۹۸ 
رت) 

عبید اللہ بی عھحر ٢٤٥٥‏ رت ) و 
٤‏ رت) 

عبید بن عمپر ٣٥٥‏ رت ) 
عبید ن مسلم ٦۷۰‏ (رت) 


عبیدة السلیای ٣٥٥‏ ر(رت) و 
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عتبة۔ بن غزوان رضی اللہ عنه 
٭22ھ"تیے-) 

عان بن آی شیبة ۷۲۲ رت ) 
عمان بن تھارو ١١‏ (ت ) و۱۷ 
(رت ) 

عمان ان حلیف رضی الله عنےه 
٦‏ رت ) 

عّان بن حیان الملری ٣۴۳۷‏ (ت ) 
عمان بن خرزاد ٣۷٤‏ (زت ) 
عان بن سعید الدارمی ٦۹۰‏ 
(ت)( 

عمان بن عفان أمیراللؤمنین رضی 
اللہ تعا ی علەه ٢٥٥‏ و۳١٠‏ و٤۰٠‏ 
و٤١١‏ رت ) و١١٤٦١ارٹت)‏ و 
۱ و٥١٥‏ (ت ) و۲۳ء (ت) 
و٥٥‏ زت) و٣٥٢٤‏ زڑت) 


,؛)ترزە٣؛و‎ ) رت‎ ٥٥٣ 


٦‏ رت ) واغءہ رت) و 
۳رت ) وغ۔ۂهہ ز(رت)و 
٥‏ رت ) وا٦ا٦(رت)‏ و 
١رت‏ ) و ٦٢٦‏ (رت)ر 


۵ (ت ) ہر ر۸٤٦‏ رتثت)وٴو 
٠۷۰‏ ((ت ) ۷۲ 
۸ت ) 

عان بن عل عروس العار فین 
اف 

عبان بن عر ااضی ٥٥۸‏ (ت) 
عّان البتی ٢١۸٥٦‏ رت ) 
المصل ۰٥‏ و٤۷٦‏ (ت )و 
٥‏ ( تثٗ ) و٢٦۷۲رٹت‏ ) 
العدنی ۷٣‏ 

العرائق ( عبد الرحیم بن الحسین 
زین الدین ) ١١١‏ (زت )و۰۹١۳‏ 
و۱۹١١‏ زت ) و۷۷١‏ ر(ٹد)ؤو 


۸ (ت) 


٠ 
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عروة بن الزبیر ( أحصد الفقھاء 
السبعة ) ۱۱۳ و٢٦٦٦‏ و٢٢٦٢‏ و 
٥‏ و ٢٦٦٢‏ ر٦٦٦‏ ز(ت )و 
۹۷۹۷ 

ن عبد السلام ۲١۸۰ ۱٢١١۹‏ 
ر٦٣۳‏ و ۳۹٤۰‏ 

عزة العطار الحسینی ۱۸١‏ زرٹتں 
العسمہ 2 سلا ی (راجع اىن حجر 
المسقلانی ) 

الەسکربین ٦٦٤٤‏ (زات ) و۸۹ 
رت )و۹۰٦‏ رت) 

عضد السدبن الُیحی ۷ و٢٦‏ 
"٦٥٢‏ 

عطاء بن ای رہاح ٠رت(‏ 
و٢٢١‏ و٣٣‏ ر٥٥٢١‏ ز(ت) و 
۳٣۳‏ (ت ) ر٥٥۷٥١‏ (دت) و 
٤‏ (ت ) و۷۳۲ (ت) و 
۷٤٤‏ (ت) 


عطاء ان حر اسان یف ۹٥۹۰‏ رت ) 


-ہ 9 _ٴ*ٴ 


عفان ٣٤۷‏ رت ) ر۷٢۷‏ (ت) 
الەقیبسلی أبوجعفر ۷۲۰ و۷۲۲ 
(ت) ر۷۲۷ ر۷۲۸ (ت) 
عکرمۂٗ ۲٥۹‏ و۲۷۹ و٦٣٦٦‏ (ت) 
ر۷۲۹ (ت)و؛۳٣۷(ت)و‏ 
(8٠۰۷٠‏ بب ) و۵۹٥۷‏ رت ) 
العلاہ بن ا حارث الشامی ۳٢٣۴‏ 
رت) ۱ 

علاء الدبن البخاری ۷٦٦‏ و۷٦۷‏ 
علقمة بن قیس ٭ی٥‏ (ت) و١١١‏ 
(رت) وە٥٥٥١‏ (ت) را؛ہ 
رت) ٣ئ٥ەزرت)‏ ر٥٥٥‏ (ت) 
و۷٦٦‏ (ت ) 

علقمة بن مرئد ۷٢٢‏ (رت ) 
عصل بن آىی طالب أمبر الؤمنین 
رضی اللہ عنه ۱۹ ر٢٢‏ و٢٢‏ و 
٢٤و١١‏ و۳٤‏ ور۹؛) و٥٥‏ و؛ہ 


ر(ت) و۷۹ و۸۷ ر۸۸ و٤۹‏ ر 


ا 
٥ء٦۹‏ ر١٠٠‏ و٢١۱‏ ر۰۳٠‏ 
ر٤١١ ٠+٦‏ و١١٢١‏ ۱۳۳و 
٢۳١‏ ر٥۳٣‏ ر ھ١١‏ رت)ر 
۰ (ت) و٢‏ و ٢١۲و‏ 
٠‏ ورو١٢۹٦٢٦‏ و٢٢٦۲‏ (رت)و 
۷ رت ) و٤٥١٤٥؛‏ رت)و 
٦‏ ر(ت) و ۸۸؛ ر٤۸۲؛‏ و 
4٤‏ و٤۸)‏ و٥٥٣‏ و۷٢٥٢‏ (ث) 
ر٥۳٥‏ رت ) و ٴۓ؛ئ٥ە٥ەز(رت)ر‏ 
١‏ (ت ) و٥١٦‏ ز(رت) و 
۷۷۷۷۷ھ٭+++ 7ھ 
٦‏ (ت ) وهہ۹۳٦‏ رت )و 
٣‏ (ت) و5٤٦٦ ٦٦۸7‏ 
رٹ ر ٦+‏ ٦(رت‏ )ر۹٥٦٦ر‏ 
٦٦ ٦٠‏ ر٦٦٦‏ ر٣٦٦‏ ر 
٢٦٤‏ رثق8٦٦‏ و٦٦٦‏ و۸٦٦‏ ر 
۹ وت۱۷٦‏ ر۹۳٦‏ ر١۹٦‏ ۶ 
۱ و۷۰۶۲ رت )ء۹٦۷۲‏ (ت) 


و۷۲۸( ت ) و۷۳۸ (ت) 


٣٥٣ 


علی بن أئی زید الصدائی ٦۸٦‏ 

علی بن اُحد بن سعید أبو عحغہ_د 
المعروف باہنی حزم الظاہری ۸ و 
١٤١ ۸‏ و۷١٤٠‏ ر١٥٢‏ (ت) 
ور۷١٥۱‏ (رتث) و۸٥۱١(تثت)و‏ 


۹(ت ) و۰٦٠‏ (رت )و 


٦رت‏ ) و١٦۱‏ ز(زت )و 


٣‏ و١١٦٢‏ و۱۷۷ و۱۷۲ور 
٣‏ و٢٠٢٣‏ و٤٢٢‏ و۸٢١٢ٴو‏ 
٣۳‏ وی٢٢‏ و۸٣‏ و ٣٣٣و‏ 
۲ و٣٣٣۳‏ و۹٤٢٣‏ و٣٣؛‏ و 


٥‏ و ٥٥؛)‏ و٥٥١٥‏ و۸١٥١‏ (ت) 
و٥٥٥‏ (رت) ور۳۹٥‏ (رت )و 
1 بت )9٥٥م‏ رثا) و 
رت ) وگٌ٤ە٥ر(رت)ر‏ 
ؿەرت) وا٥ہ٥٥١‏ رت) و 
۸(ت ) و٢٦ہ‏ رت)و 
۷ (ت ) و۷۷۸ 


مد 7 عبہدان أبوا حسن 


عل بں ٭ن 


ج۔۲ 
۸ (ت) 


علی بن مد بن عیسی النھھ۔ 
؛٤(‏ ت) 

على بن جعفر الصادق ۷۲۸ (ت) 
علل بن حجر ۱۹۸ رت )و 
۹ (مت ) 

عل بن احسین ( زین العابدین ) 
٣٣٦‏ و ٢٦٢و٢٦٢‏ و ٢٦٦٢‏ 
و٣٣۳‏ و٦٦٦‏ (ت) و۷٦٦‏ (ت) 
و١٢٢٦‏ رت ) و٤٢٦‏ ز(رت)و 
٣(ت)‏ وۂۂٗ٦ا‏ رت) و 
٢۹۰٦٢‏ (ت ) 

عسلی ؛ن سلمان الاخیمی ۹ٛ٤‏ 
رت )رف۹ءرت) 

على بن عبد العزیز ١٢٥٥‏ رت ) 
و۵۸ فار جن 
امرف 7 انا ا لحافضصحظ 


۵٥ سس‎ 


عل بن عبسد اللہ بن مبشر ۲۸٤٢‏ 
رسص 

عصسل بن رو ا جریری ٢۹١٢‏ 
رٹ ) 

علی بن حمد البزودی أبوالحسن 
فخرالإسلام ۲۰٢‏ ز ت ) 

بہان کاس الخعی القاضی |٥۹۱‏ 
(ت )و٦۹٤٥‏ زت ) و۷۷٦و‏ 
۰۱۷و۷۸۱ 


علی بن مندل ١۸۷‏ 

علی بن موسی الرضا ١٦۸‏ رت ) 
ر٦٦٦‏ (ت) ر٤٢٦‏ زر(رت)و 
۷ و۸(ت ) 

عل بن مھدی القاضی ۷۲۷ (ت) 
علیىی بنو ا۳۷ 

عل ا لحمصانی ۳۷۵٥‏ 


علىی شیر قانع ٦٦‏ (ت ) 


٢؟۔ج‎ : 

علی القاری ٤٤‏ و۷۰۸ وہ۷ و 
٣۵٥‏ و ٣٢٢‏ و٢٢٢٦‏ و۷٢۲‏ و 
٥‏ و٢٢٢‏ و۹٢٢‏ و٢۲۷‏ و 
۵٥‏ و٣۳۲‏ (ت ) و )١٣۳و‏ 
۱ وہ۸٤٥‏ و۹٤٢٣‏ رز ٤۳؛‏ و 
۳ و٥٥١٠‏ ر۹٥٣‏ ی٦١٥١‏ و 


۹ و۷۳۲ (ت ) 

لن ص300 0کر) 

عار سن پاسر ر ضی ا عنهہ ٤٢‏ 
رت) و٣۳ہ‏ رت) 
(رت) 


٥٤ر‎ 
ھ٠٥‎ 

ححمرئبن ار اھم ۲۳ (ت ) 

مر بن أُی عیان الشمزری ۷۵۰ 
)رت ) و۷۵۹۸۵۱ رت ۷٥۳)‏ 
را 

مر را انلمااب آمبر الم معن رضی 


ال عنة ۱۹ و٢٢‏ و٣۳٢‏ و١٤‏ و 


ں 


-ے ١٢*٤٢‏ ہے 


٢ا٥‏ و٢٥‏ وق فو 
٠۰١ ۷‏ و١۰٣‏ و ٢۳۱‏ و١۳٢‏ 
و٤١٤١‏ (ت) و٢٢٦٢‏ و٣٦٠‏ 
(رت) و٤٦٣١‏ ر٤۸؛)‏ ر؛ج۸) و 
۹رت ) و۳٥٢ہ‏ رت) و 
٦‏ (ت) و۷٥۷٥٢٥٤‏ رت)و 
۶۸ (ت ) ور۹٢٥٢‏ (ت)و 
٠٥زرت‏ ) و٥٥٥‏ رتثت)و 
۲٣‏ (ت ) و۳٥٥٤‏ (ت )و 
٥۳٤‏ زت ) و٦٥٥٥‏ ز(زت )و 
١‏ (ت ) و٣٤٥‏ زت)و 
٤٤٥ز(زت‏ ) وہ٤٥‏ ز(رت) و 
۵۸ (ت ) و٥١٣٤‏ و٥٥٥‏ (ت) 
و٢٦٥١‏ زرزدت) رہ۹۸٦٥‏ و٥٠٦‏ 
(ت) و٦٦٦١‏ رت ) و٦٦٦(ت)‏ 
ور٦٦٢٦‏ (تث) و٦٦٦‏ (ت) و٣٦١٦‏ 
رت ) و۱۳۹ (ت) و۸٦٦‏ (ت) 
و۵6٦ ٦‏ زت ) و ٦٦‏ ر ١٦٦و‏ 


و۳٦٦‏ و۷۳٦‏ و٦۷۷‏ (ت) و 


و 
۹ (ت )١۱و۷۷‏ 


مر بن شیبة ٦١٤‏ 

مر بن عبد العزیز أمیرالومنین 
۲٣۲٦(ت‏ ) و٥۳٥٢‏ زرت)ر 
۷ (ت) و٦٣؛٤٥‏ (رت) و 
و۹٥٥٦‏ رت ) روا٦٥٥‏ (رت)و 
(۸۶۵٥‏ ت ۷۲٦٢۰)‏ (ت ) 
عمر بن محمد بن بی ۱۹۳ 
مرن جم صاحب اھر ۱۸۲و۸٦١‏ 
عمران بن الحصین رضی اللہ عنه 
۲ 

مران بن حطان ۷٢‏ رت ) 
عمران الفقفصیر ١٤١‏ (زرت ) 
مرو بن یوب ٤٢١۹‏ (ت ) 
مرو بن دہنار ۷۸ و٥٥٣‏ (رت) 
و۷۲۹ (رت) 

مرو بن سعید ٣٥۷٥‏ ( ت ) 
مرو بن شعیب ۳٣۲٣‏ ز(زت )و 
وم و٥٥‏ ۵ہ 


ٛأ)ہ 


حمرو لن العاص رضی الله عنهة 
۹ رت ) 

مرو بل عاصم الآسدی ٦۸۰٠٣‏ 
رت ) 

مرو بن عبد الله الأو دی ۸ّٛ‌ 
رٹ 

مرو بن عبید ٣۳٣‏ ر(ت )و 
۷٥٥٤٢‏ زت) 

مرو بن عون ٥٥٤٥‏ رت ) 
مرو بی قرة ٦٢‏ 

مرو ات تیمد بن الحسن اللکتتبک 
۷۷٦‏ (ت) 

مرو بن مرة ٦٦٤‏ (ت) 
غروبن موت ٦۳۵۰‏ ازّت) 
حرو بن بحی الازی ١٣٥٥‏ (ت) 
عمرة بنت عبد ارخن ٤٦۸‏ 
عوجة بن الرماح ١٦٦٤‏ رت ) 


عیاض القاضی ۷ (ت )و 


ےت ج۔؟ 
۸۹( ت) 
عیسی بن اہان ١٦۹۳‏ (رت ) 
عیسی بن أئی بکر الیوی ج0 
عیسی بن یونس ۷۲۹ (ت ) 
عیسی عليه السلام و ۰۵٠و‏ 
٦‏ و۹١٤٤‏ و٢٢٢‏ و٣٣٠ر‏ 
٦‏ و١٦۷٦‏ و٤۸٦‏ 
العینی ( ہدرالدین حمود ا حافظط) 
۸ و۹ و۷۲ و٢۷‏ ر٦۷‏ ۷۸۶ 
و۸۰ و۸۱ ر۸۳ ر۵٥۸‏ و٦۸‏ و 
۱ و٢۲۸‏ (ت ) و۲۸ (ت) 
و۲۹۰ رت ) و ا١۲۹٦ارت)و‏ 
۳ رت ) و؛٤۲۹‏ ر(رت)ورو 
٣٣٦‏ وس٣۳۱۳‏ و٤٣‏ ٣۳ز(زت)و‏ 
٠٣‏ و۸١٣‏ و۸۱؛) ۰و۸۷؛ و 
٤‏ و٣٥‏ وہ۷٥‏ و٦٦"‏ و 
۸٤‏ (ت ) و۸۷١‏ 
(ع) 


العزا ی الإمام ۲۷ و۹٦‏ و٢١۲‏ 


١۹‏ ۔ 


و٣۰٥‏ و٤‏ ٘۷ا زت ) و ۵٦۷و‏ 
۷٣٦‏ 
غسان الکویق ۷٤۹‏ و۸۰٥۷‏ (ت) 


الغلایںی ۷۳۷ رت ) 


(ر(ف) 

فاطمة بنت قیس رضی الله تعا لی 
عنھا ٥١٥‏ 

فاطمےة الزھراء رضی اللہ نعل 
عٹھا ١۱۹‏ و٢٢‏ و۲۱ و؛۲ رت۹ 
و۹۷ و ٢٠١و٢١٣‏ و۳٢٠‏ و٤١٠‏ 
و۸١۱‏ و٢١٣‏ ع٣٣٣۳‏ و٢٢؛‏ و 
۱ و٥٥٣٤‏ وا۷٦٦‏ و۹٥٥5‏ ر 
۹ و١٤۹٦‏ ر۷۰۸/۲ رت ) و 
حم 

فخرالدین الرازی ٠٣‏ و۹٦۱٦‏ (ت) 


٦٦٤٦و‎ ٢٢٢و‎ 


کات 
الٹھو ء ٥‏ تث) 

الفرزدق الشاعر ۳٢٣‏ (زت ) 
الشریاقی ۱۸۳ (رت ) و۷۳۰۲ 
(ت) 

الفضل بن خالد أبومعاذ ۷٣‏ 
فضل الله التوربی ٣٣٣‏ ز(زت ) 
فضیل بن الحسین الححدری أبو 
تامل ۵٥‏ ز(زت ) 

مضیل بن مرو ٣۷۸‏ (ت) 
'لفضیل بن عیاض ۲۰۹ (ت) 
و٦۷5٦‏ و٦۸٦‏ و۷۱۷۲ و٦۷۷۱‏ 
فلیحج بن سلمان ٦۷۷‏ 


الفناری العدمة ٦‏ و٤١٠‏ و١٤١١‏ 


(ق) 
القاسم بن ان صاخ اغمدانی ۷۷ 
رت ) 


۷ (ت ) 

القاسم بن الم العریقٰ ٠٤۸۸‏ 
رت) و ۹۰ە(رت) 

ااقاسم بی سلام أبوعبید ۱٥۷‏ 
(ت) وی۸٢٣‏ (ت) وہ٣۳۷‏ 
(ت) ر۸۱١‏ و٤۸٦‏ و٦۸١‏ وك۹٦٣‏ 
(دت) و۹۸۸١‏ (ت) وہ٢۷‏ 
رت ) و۸٥۷‏ زٹت) 

القاسم بن غسان المروزی ۷٢٢‏ 
رٹ) و۵٥٥۷‏ رت ) 

زین الدیں ۳٥۹‏ (زت) و١٤٣٦‏ 
و٤٤٣١‏ و۷۷٦‏ (رت) 

الناسم یں عحمد بن أی بکر 
(احد الف ھاء السیعة) ۰۹۳و۸۲۶ 


(ر(رت) ر٦٦٤‏ ر(ت) ر ا٤ہ‏ 


ھ۷۰۸٥‎ 


- ج۔۲ 
(ربرت) و۵۹١‏ رت۹|) و۷5٥٠‏ 
رت ) و5٦٦٦‏ زت ) ٦٦۷,‏ 
رٹ ) و٦٣٦٦‏ (ۃات) 

القاسم بن معرن ٦۸۷‏ 

قاضی خاتن ۳٣۳‏ ور٦۸؛‏ رت ) 
قایتبائ العلطان ۱۳۱١‏ رت ) 

قبیصة بن ذؤیب ف۳٦‏ رٹاںن 
قتادة ۷٢‏ و١١٣‏ ات ) و٤٤ا‏ 
رت ) ٠٤١١‏ 


رش 


ور۳۱۳ 
و۳۱۷ ر(رت) و٣۳)‏ ر٣٤٥‏ 
رد رسود ہر ہیک یج 
رت 

فتیبة ٤٤٢‏ رت ) 

القر طبی الإامام ۵٥‏ و٥٦٦و‏ 
ت٠‏ ۸ھ 

القسطلای ١۸‏ و۷۰ و۱۷۷ و 
٠‏ (ت) و٢٢٤٢‏ ر(رٹث)یء 


۱ و٣٣٣۳‏ زت ) و٤٤؛‏ و 


٠۵۸ے.‎ 


۸ وو٤٦٤٥‏ و٦٦٤‏ زدت)ر 
٦٦‏ 

قطب الدین الخلی الحائظ: ٦٦١‏ 
ر(ٹ) 

القفال ۷ و ٦۸۹‏ 

٦٦۹ اكّھسنائف‎ 

فیس بن سعد رضی اللہ عمہ ١٢٤٥٥‏ 
(رت) 


قیس ٦٦٤‏ زت )و٥٥٥‏ زت) 


(ک) 


کادخ بن الرمة ٣۸٥‏ رت ) 
کئیر بن عیسد اللہ بن عمرو بن 


٦٠٦۳ عوف‎ 


الکرابیسی ٥٥١‏ ( ت ) و٤١٦١‏ و 
۸ 


الک جم 
حر 


یی الإمام ٤:٤٦‏ ٤٤١و‏ 


تھ 


٤ 
(ت)‎ ٣۹۳ الکردری‎ 
۳۹٣ الکرمائی ۷۳ ء‎ 


کعب 7 مرو الیامی رضی اللہ 


١٦۷۷٢ عنله‎ 


کعب بن عالك رضی اللہ عنه 
۹ (زت) 

الکعی ۷۵٢‏ زات ) 

٦٦٦و‎ ٠۰ الکلی‎ 

٦۹۸ الکلینی‎ 

الکوری ( أنظر محمد زاھسد 
الکوری ) 


٣٦٤٥٤ الکیاء‎ 


رںن) 


۳۹٣ اللافانی‎ 


۔- ۹ے 


لیٹ بن أی سلم ٦٤٤‏ رت ) 

اللبثٹ بن سعث ٢٥٢‏ ر٢٤٦ارث)‏ 
و٣۳۱‏ و٣٣۳‏ زت )و۸۹۵؛) و 
۷ (ت ) و۹١٦‏ ز(ت) و 
۱ (ت ) و۱۸۷٦‏ ۱۸۹ (ت) 


و۸٥۷‏ (رت ) 


)/) 


مالك الإمام ٢١و٢‏ و۳٣‏ وھ٢‏ و 
>٣‏ و١؛)‏ و٤٣٤٥‏ واهہ وہهہو 
۱١١۶ ٦۹و ٦‏ ر۳١۱‏ و١١١‏ 
و١١۱ ۱١١٦١۶۸‏ و۱۱۷ و ١٢١و‏ 
٣(ت)‏ و۳١٥۱‏ رت) و 
۸ (ت) و یؿ٦‏ رٹثت)ر 
(١‏ ز(ت) و ٢٦‏ و۹۷۹ و 
۸۰ و٦۲۸‏ (ت ) و۲۸۷ (ت) 
و٢٣۳‏ ر۸٣٠‏ و۳۱۳ ر۸٣۳‏ 


(ت) و٣٣٣‏ ز(زت) و٣٢۳‏ 


: ج٢‏ 
و٣٢۳‏ و ۳٣٣۷‏ ور۳۲۸ ۳۸۸.۰ و 
٢‏ و٣۳٣‏ و٤۳۷٣‏ ٠٥)؛‏ (ت) 
ود٤ا۷؛‏ ر ١٦۷٤٤‏ ر۸۹٣‏ ر'۹۹) و 
۷ و١٥٣‏ و؛٤٥*‏ و٥۷١٤‏ و 
١۸۷‏ و٥١٥١‏ ر٥٥٥‏ (ت) 
و٤٥٥١‏ زت ) و٣۳٤٥‏ (ت )و 
و٣٣۵‏ ز(زت ) و۷ ۳۷ٗە(ت )و 
١رث‏ ) و٣٥٥‏ زت) و 
٤ه‏ ز(ت ) و۹٥٥٤‏ را٥٥٥٤٥‏ و 
٢‏ و٥٥٥١‏ و٥٥٣١‏ (ت)ٴٍر 
۸رت ) و ۹ه رت) و 
۳ ر(رت ) ر٥٦٥‏ ی٦٦٥٥‏ و 
۷ و۸٦٣‏ و٥۷٦‏ و٥٥۷٢‏ (ت) 
و۷٥۷١‏ ر۷۸ٹ و٥٥٤٤‏ ر ٢٣۸۳‏ ر 
۸۱ و۸۴٣٤‏ زرت) و٣۸٥١‏ ز(ت) 
و٤۸٥‏ زت ) و٥۸٦٥(ت)و‏ 
7ھ 3ل ا و 
۸ رت ) و۸۹١‏ رت) و 


۰رت ) و١١٦١‏ (ت) رو 


۷( ت ) و۸٦٦‏ ر(رت) رو 
۹ بت ر٦٦٦‏ (رت )و 
۱ و٣٦٦٢‏ ز(ت) و ا٦و‏ 
۲٢۲‏ و۷۷٦‏ ر۸۹٦‏ (ات)و 
۱ و۷۷۰۸ و۷۰۱۹ و ۷۱۵و 


٤٢‏ زرثٹ ) ر۷۳۸ زرت) 


حا 


۹ (ت ) و۱٤۷‏ (ت) 


ے 


١۱‏ (ت ) و۲٢٢۷‏ ز(زت) 


7 
پت 


۷ي ) و۷۲۲ ز(ت) 


۸ (ت ) و۷۵۹ رت ) ء 
(٠۰‏ ت ) و٢٦۷‏ 

مالك بن دینار ۷۳۵٣‏ (ت ) 
المتوکل ز اللك ) ٢٦۷٥‏ رت ) 
مجالدا بن ور ١٤١‏ (رت) 
مجاھد ٥٣٦٤‏ (زت ) ر۷۸١‏ :ت) 
و٥٥٤‏ زرت) 

مجد الدین ابن الظھبر الشھیر باین 
الأربی ۲۱۸ (ت ) 


۰ 


کا1 
محار ب ئن دٹا: ٥‏ (ت ) 
حب 'طبری ١٦٦٦‏ ر١۷۱‏ 

محل ۸۷) زت ) 

عحمد اکرم الئصر بوری السندی 
۲٢٢ ٠‏ و٢٢٤٢‏ و٣٣٣۳‏ (ت) 
۸ (ت ) 

خحمید اث تن طالب ارنہ التو 
السندی ٦٦‏ 

گکہذن ان س جع التجر 2۶ ",۲ 
ند آئوں شاف الکخسری مہ 
العصر ۱٥١‏ (ت) و۷۳۱ 
رٹ) 

بابن انی ۳٥۹‏ رت ) 

الشہبر ایاۓ 


ہد گت ٍ اع 


الوزیر الیامی عزالین ۳٣٣‏ (ت) 
و۷۱۸ زرت“) ور٢۷۲‏ رزرت) 


و٢٥۷۵‏ رت ) 


سس ١٦١٦‏ ہے 


عحمد بن أں ابوب الرازی ۷۵۲۷ 
رت) 

حمد بن آی‌بکر بن عغسصد بن 
مرو بن حزم ١٢٥۷۷‏ ر(زت) 
محمد بن أں الرجاء الاؤدب ٦۷۸‏ 
رت( 

حمد بن أی زید بن محمد یعرف 
محکمت ۱۷۸ (ت ) 

فَْد تن آن:لیسل طز ابن 
آں لیلی ) 

محمد بن أحمد بن حقص أبوعبداللہ 
البخاری ۱۹۳ رت ) 

محمد بن أمسد بن عبد اغادی 
شمس الدبن ۲۹٢‏ ( ت ) و۲۹۷ 


(ت)( 


جا 


عبد اخالق ٢۹٥‏ رت ) 


حمد بن احمد بن محمد بن ال ہم 


٥٤ہ‏ رت ) 


محمد بن أحد بن محمد بن حمر 
الصورق ١۱۷۸‏ رت ) 

محمد بن أحد بن حمسصسد ٦:۷٤‏ 
رت 

حمد بن أحد أبوبکر الفید ٦۷۷‏ 
رت ) 

حمد بن مد الٹرمسذی ۱٥٠١‏ 
راگن( 

حمد بن إدریس الشافعی ز أنظر 
الشافعی الإمام ) 

حمد بن إسحاق بن بسار ۳٣٣‏ 
(ت) ود٠‏ و٣٦٦‏ ر۷۳۸ 
(رزت) 

حمد بن إحاق الٴصبھانی ۷۱۹ 


رت) 


- ٦۔‏ _-ے جا 


حمد بن اساعبل الا صفھانی ۱۸۰١‏ 
(ت) 

حمد بن اِسماعیل البخاری ( أنظر 
البہخاری الإمام ) 

محمسد بن اإساعیل بن آىی فدبك 
٣رت‏ ) ۱ 

محمد بن ا!ساعیل بن جعفر ٦٦۹‏ 
رت) 

حمد بن ا!ساعیل ۷۰۷٢‏ رت ) 
حمد بن أبوب ٥٥۸‏ (ت ) 
حمد بن بشار ٤٤٥٥‏ رات ) 
حمد بن بکر بن داسےة ۷۳۳ 
(ت) و٣٣٤۷‏ (ت) 

حمد بن جحادةۃ ۳٣٣٣٢‏ (زت ) 
حمد بن جریر الطیرٰی ۱۳۷و 
۹ ر(ت ) ر۸٦٦‏ رت ),و 
۰ رت ) 


حصد بن جعفر الصادق ۷۲۸ 


(ت) 

حمد بن جعفر (غندر) ٥؛٠‏ 
رت( 

حمد بن چعفر آبوبکر اآرشخی 
٥۵‏ رت ) 

حمد بن حرب الواسطی ۲۸٢‏ 
رت( 

حمد بن حریث البخاری الأنصاری 
۹ (ت ) 

حمد بن الحسن بن زنالٰےة ٢۴۸‏ 
رش 

حمسد بن الوسن الشیبانی الإمام 
۳٣(ت‏ ) و۱۷۹١ا(ت)‏ رو 
۸٤‏ (ت ) و٦۱۸‏ ز(رت )و 
۳۲ت ) و٣۱۹۳‏ ا ت) و 
٦‏ (ت) و٣‏ ۳و ٣۳۱(ت)‏ 
و۲٣۳۱‏ و٤٥٤‏ و۳٤٭؛‏ ر٢٦٦‏ 


رت ) و8۳ و اہ رج و 


_س. ٦٦‏ ۔۔ 


۸۸۰ و۸۸۵٤‏ و'+۵۹ .زرت)و 
۱ و٥۹٣‏ زت ) و٣۹٥‏ (ت) 
و٤۹١٥‏ (ت ) و۹۵٥٤‏ یو٦۹5٥١‏ و 
۷(ت ) و٤۷٦‏ (رث)و 
۵٥‏ و۸۲٦‏ و۸۹۸١‏ (رت )و 
۷ (ت ) و۷۵۸ (ت ) 
محمد ئن الحسن العسکری ٦٦۸‏ و 
۷ و۷۷۰۴ (ت ) 

محمد بن الحسین الوصل الأازدی 
۹۰۹۲ (ت ) 

محمد بن حمید ٢٣٤۹‏ رت ) 
محمد بن احنفیة ( أنظر محمد بن 
علىی بن أو؛ طالب ) 

حمد بن ۃءالد الصدق ۳۷۳ 
محمد بن حالف العروف بوکیع 
ااقاضی ۱۰۹ ر ت ) 

حمسد بن داؤد ااظاھری ٦٦١‏ 
رٹ 


کت 


حمد بن رڈیل ٢٣۸۱‏ ز(زات: 


١ 


حمد بن ز فر بن گحر ۱۸۷ تٰ 


محمد بن زید بن علی بن الحسین 
..-۷ّ٠۰ّ‏ 

محمد بن سابق ۷٥۷‏ ز(رت ) 
محمد بن سعیسد بن ثبات ٥٤٤+‏ 
(زٹت) 

حمد بن سعید ابوعبد اللہ البہورق 
الروزی ١۱۸٦‏ (ت ) ر٤۸‏ 
رت) 

حمد ٍن سلام ااہہکنسدی ۱۸۲ 
رت) ۱۸۷٦رت)‏ 

حمد بن سیرین ٢٥٥‏ ز(ات ) و 
۷ (ت ) 

حمد بن ٹییب ۷۵۳۴ زات) 
محمد بن صار ۱۹۹ (ت ) 
محمد بن طالوت ۱۸١‏ رت ) 


محمد بن طاھر ٥٠٢‏ رت ) 


٦٦ -‏ -ے 


محمد بن عبد البائی الزرقانی ٣۸۸‏ 
رٹ( 

حمد بن عبد السلام الدبی ٥٤٥‏ 
(ت) 

حمد بن عبد الله بن حسق ۷۵٥٢‏ 
رٹ) 

حمد بن عبد الله مصصدی آخر 
الرمان ٦٢٦۸‏ و۷۷۳ (ت) و 
٤‏ (ت) 

حمد بن عجلان ۳٣٣‏ رت ) 
حمد بن علىی بن آئی طالب الشھیر 
بابن الحنفیة ١۷٤‏ و٦٦٦‏ و٤٦٦‏ 
و٦٦٦‏ و٦٦٦‏ 

حمد بن على الباقر امام ۹۳ و 
۷٦‏ و٢٢٣‏ و۲۸۷ رت ) 
و٢٢۳‏ و٦٦٠‏ و٥٦٦‏ و۷۱۷ ۶ 
۸رت ) ر۹٦٦‏ (ت )و 


٦٦٣ر(‏ ت ) و5۹۲۳ رتثت) و 


2 
٤‏ (ت )؛ و٢٤٦‏ (رت)و 
٤٤‏ (ت ) روا۹٥٦٦‏ ز(زت )رو 
٦٠٦‏ و٦٦“‏ و٦٦٦‏ و٦٦٦وف٦٦٦‏ 
و٦٦٦‏ و۷٦٦٦‏ و۸٦٦‏ ور٥ٴ۷٦ر‏ 
۲ و۹۰١‏ (ت) و١۹٦‏ و 
٣۳‏ و؛٤۹٦‏ و۷۷۷ و۷٦٢٦‏ و 
۷۰۸ 

محمد بن علی الشقیق ۱۹۸ (ت) 
حمد بن علی الو اسطی القاضی 
ابوالعلاء ۱۸۳ ) ت ) 

حند بن عر الواصدی ۲٦٢‏ و 
۷۲((ت ) و؛۸ہ ز(زت) و 
۸٣‏ ارت ) 

حمد بن عمرو بن عبید الأنصاری 
٦ء‏ (ت ) و۷۷ (ت) 
حمد بن عیسی بن سورۃة الترمذی 
(أنظر الترمذی الإمام ) 


محمد بن فضیل ١٣۸٥۳‏ (ت ) 


ہ۵۔ 


سد بی ال اسم الہپلخی ١۸٦‏ 
(ت) 

محمد بن قیس ٦١٤‏ رت ) 
عحمد بن محلد العطار ١۹۰‏ (ت) 
محمد بن مزاجم أبووہھب ٢۷٦‏ 
حمد بن مسلمة ٥٤٥٥‏ زت ) و 
٥١‏ رت ) 

محمد بن معاوبےة الحز 6۹| 
رت ۷۳۳(رت) 

حمد بن اصر بن محمد السلامی 
أبوالفضل ٢۸۱‏ ١ت‏ ) 

محمسد بن نصر ااروزی ۱۹۸ 
رت ) ر۸۲) رت ) ر۸۷٦‏ 
(رت).۔ ٦۹.'‏ رت ) 

حسد بن ھارون البرق ۷۱۹ 
رت ) 

حمد بن ھارون أبوحامد ا حضرمی 


٤‏ ز(زت ؛) 


- ج۔۲٢‏ 
حمد بن بحی الڑھلی النیساہوری 
٦ت‏ ) و٦۱۹١‏ زت )و 
۷ ہت ) و۳۱۸ ز(زت )ر 


) (ت‎ ٢٠ 
(ت)‎ ۲٣۸۷ حمد بن بحی الصری‎ 


غخم-د بن بعشوب اأبوالساس 


الاڈصم ٥‏ (ت ؛ و ۳٥ہ‏ 
رت) 
محمد بن یعلی زلبور ٤۰٤۶‏ (ت ) 


۷ تٍ ) 


محمد بن یوسف بن الحأفضر بن 
عبد الله ا لی ٣۳٣‏ رت ) 


عحمذل ×ن یوِسف الصاحی احافظط 


مؤژلف السبر ة٥‏ الکبر ی الشامےة 
۹ رت ) و ۷٦و۷٦‏ ر 
خ۸ 


۷۷٤ر‎ ۷۱٢ و‎ ١۹٢و‎ 


یں کل تو 


و۷۱۷ و۷۳۰ و۳٣۷۳‏ ۷۰۷و 
۵۰۵ ۷۸۲۱۰ 


حمد البنوفری ۶٢‏ 


محمد بارسا ا لحواجهہ ٠٠١‏ و١۰٠‏ 


۲٢۹و‎ 


محمد جبات السندی ٣٢١٤‏ (ت ) 
و٤٤٢٣‏ رت ) ر۷۸۸ 


حمد : اد ااکوٹری ۱۸١‏ (ت) 
و. ٣‏ ز(زت)و٤٣٣۳(ت)و‏ 
۷رت ) و۸۹٤‏ (رت) و 
۱ رت ) و٦۹“‏ ر(رت) و 
غ۸ارت) ر٤٤۷‏ (رت) و 
۷٤۶‏ (ت ) ر۷۸۱ ر(رتثت)وِ 
۹ (ٴتتث ) 


محصد زکرہا السھارنبوری ۳۲۳ 
راثت) 
عومد شاء الصدیتی ؛٤‏ رت) 


عمد عابد لندی ۲۸۹ ز(ات ) 
و۲۹۲۳ (ات) 


حمد مرنضی السینی الزبیدی 
٤(تثت)‏ و۷۲۹ (ت) و 
١۱‏ ا(تث ) و٢٤۷‏ رت )و 
۲٢‏ (ًت ) 

حمد معین النسلم النتوی ٭صاحب 
الدراسات“ ٥٢*۸۹‏ (ت ) و٤٥٦‏ 
(ت) 

محمد ھاشم بن عبد الغفور السندی 
۸ (ت ) و٦٢٦٦‏ زت ) و٤٤٢٦‏ 
(ت) 

محمد غاشم احجددی السندی ٦٣٢٢‏ 
(ت) 

حمود ین غیلان ۷۳۲ رت ) 


حمود اب لیڈ ریو اللہ امہ ك۷ 


(ت ) 
محی الدین ان العرذ,, (أنظر ان 
ااعرق ) 


سے ٦۹۷‏ ہس 


حی الدین :( راجعج عبد القادر 
ا لمیلانی شیخ المشانح ) 

مروان بن الحکم ۱۰۹ و٢٦٢‏ و 
٦٦٢ ۹۱9‏ و۳٢٦٣‏ و٢٦٢‏ و٢٦٦٦‏ 
و۷٦۲‏ و۸٢۲۷‏ و٣٣٤۳‏ ر۸٤۳‏ 
امرئی ٣٥٥٤‏ و۸۰۸؛ و٥۹١٥‏ (ت) 
و٥۹٢٤‏ زت ) و۸۹١‏ (زت) 
الری أبوالحجاج ۹ (ت )و 
۸( تث) و۷۸٦‏ ر(رت )و 
۳ _تث)( 

مسدد ئ عید الرحعن ۷۱١‏ 

مسدد ۱۸۳ زت ) و٤٥٤٥؛‏ (ت) 
ر٤٥١‏ (زت ) و۸٤٥١‏ رت )و 
۹ (تثت )ر۲٦‏ ؛ر(رث) 
مسروق ]1۷٤‏ (ت) و٥٥٣‏ (ت) 
و١٤٥‏ زرت) و٣٤٥‏ زت )و 
۷۲ (ت ) 


مسعر بن کدام الکوق ١٠١‏ و 


و 
۳ و۱۸ و۹۸۲٦‏ و۸۷٦ر‏ 
۷۲ 

مسعود ئن شیبة النسلی ٦۵٥٥‏ 
رت ) و٤٣۸٥‏ ز(زت) 

مسا بن الحجاج الإمام ٣۴‏ و٤٢٢‏ 
و٤٤١‏ (ت ) و١٢٥٣١(ت)ٴً ‏ 
٤‏ (ت ) ر٦٥۱‏ رت) و 
٥٦‏ رت ) و۱۷۰۱ رت )و 
۳ ر(ت ) و٦۱۹‏ و۸٢٢‏ ر 


و٢٤٢‏ و٣٢٢‏ و؛؛؟٢‏ ز(زت)وی 


زء٣ھٴو‎ ۲٢١۹و‎ ٢٤٢٢كو‎ ٣٥ 
و٤٢۷ و‎ ٢٥٢ و‎ ٢٥۵و‎ ٢٥٤؛‎ 
و٢٦٢‎ ٢٢٦٢ ٢٥۹و‎ ۶۸ 
و۲۷۱۷ و۲۷۸ ر ۲۸۰۶۳ و‎ ٥ 


۱ و٢۲۸‏ رات ) و٢۲۹‏ (ت) 
و۲۹۷ (رت) و٣٢٣‏ و۳ و 
٥ػ‏ و۳'۸ و٣٣٣‏ و٤‏ ٤۳ھ‏ 


۵ و۷٣٣۳‏ و۸٣٣‏ و ٢۳و‏ 


١‏ و٣٥۳‏ و ۳۵۹٣‏ و۳۸ (ت) 


۔- ۱۸ے 


و۹٥۳‏ (رت) و٤٤٤‏ و١ٴ؛‏ و 
)٥‏ ور٥٤؛)‏ (ت) و٥٥؛)‏ (ت) 
و٤۷؛‏ (ت ) م۸٤ء٤رٹت)ر‏ 
٦‏ و٤٦٤‏ و۹٦٤‏ ر'٥ہ‏ و 
١‏ و٥۷٥٢‏ ر٦٦٦‏ (ت)و 
٣‏ (ت ) و۷۷۷ و۷۸۷۹ ء۶ 
۲ رت ) و۷۳۲ (ت) و 
۳۳ (ت ) و۸٢۷‏ (ت ) 
مسلم بن خالد الزنجی ۳٣٣‏ رت ) 
مسلم بن یسار ٢٥٥‏ (ث ) 
7بی 0 بھی 
رت ) و٤‏ ۷ارٹثت) 

مسلمة أہوالعباس ٦۸۰‏ 

مصرف بن ممرو ٦۷۸‏ 

دطر بن اجیة ١٦٦٤‏ رت ) 
معاذ اثرازت ت0 

معاذ رضی اللہ عنه ٦٦٦‏ ر تضں*ں 


معاویة رضی الله عنهہ ٢١‏ و٤١‏ 


6 
(ت) ر١١‏ و٦١‏ و۱۷١‏ (ت) 
و۱۸ و۱۹ و ٢٢‏ و١٢٢‏ و٢٢‏ ور۳٢۲‏ 
و٢٢‏ ر٢٦٦‏ (ت) ور۲۹۷ (ت) 
و٢٥٤‏ ر٦٥٥٥١‏ (ت) ر۷٦٦‏ 
رت) و ّ٦رت‏ ) ر۷۱۹ 
رت) 

معبد بن أی معبد احزاعی رضی 
اللہ عنه ٣٤٢‏ 

معبد ال جھنی ٣٣٣‏ 

معتمر بن سلمان ٥٤١‏ رت ) 
معروف الکرخی ٦٦٦‏ (ت ) و 
۸٦‏ 

معمر ۷۱۲ 

مغلطای ا لحافظ ٣١٤‏ ر٤١٦‏ 


مضر٥‏ کی شعبه رضی اھ عہٗے*ہ 


او ر٦٤٦‏ ) ت) ٥٥٥٦‏ رت) 
لنیں ۷٤٢‏ رت ) 


مکحول ۸۷؛ (ت )۔. 


کے 
مکرم بن أحمد و أبوبکر ) 6۸۱ 
(رت) ر۸۳٣١‏ ز(ت) ر٦٦٦‏ 
(ت ) و۷۸٦‏ (ت) 
مکی بن ابراہیم ٤‏ ر(تث ) 
ممشاد أہوبکر ۲۷ 
المناوی ۱۰۸ و۹٦٦٦‏ 
المنذری احافظط ۳۲۷ ز(زت )و 
۰ را٦بۃات‏ 7 
منصور بن العتمر ٤٦٥‏ زت ) 
و۷٦‏ (ت ) 
منصور ابو تعفر اللیفة ٢١١‏ و 


۸ (ت ) و ۷۰ 


موسی بن أی عائمۂ ۲۸٢‏ (ت) 


‫َ 


موسیىی ر82 جدھر الکاظم ۰3 
زت) ے۸٦٦‏ (ت ) "و۹٦٦‏ 
:؟ رزرتٹت) و٣٦‏ 


زات) و١۱‏ ۷٦۔‏ 


- 


پ. +-_-_-ے 


وت 
رت اں و۷۲۷ ر۷۲۸ (ت) 


موسی بن عبصد الم بن ٭ھدی 
۶ (ت ) 

موسی بن عقبة ١٦۷۸‏ 

موسی گی ور دان ٦‏ ) ت 1 


اللوفق بن أحمد الکی صدر الا مة 


٤٣‏ (ت ) ر۸۱١‏ ز(زرت )و 
۲ (ت ) ١۸۳‏ زت )و 
.4ء زت ؛ وم۸١‏ (<رت؛و 
٦‏ ز(ت ) و۷۔ رت ) ؛ 


۱ (ت ) و٢٦١‏ 
المھدی بن التومرت ۷۰٢‏ رت ) 
اللھدی ۷ و٥٥‏ و١١٠‏ و١٢١۱و‏ 
۰۳و۰٠‏ 


وٴ٦۱١۷و‎ ١١٦و‎ 


٣۷۲‏ و٢٥٢٢‏ و۸٣۳‏ و٣۳۸‏ و 
٥‏ و۸۷٣‏ زت ) و۸۸٢‏ (ت) 
و۰۸٦‏ ر۷٦٦‏ و٢۷٦‏ و٢۷۸۰۲ز(ت)‏ 


مرك ۸" 


ہے ۷۰۴ 


میمون القداح ٤‏ (ت ) 


(ن) 
نافع ن الأزرق ۷٤٢‏ (رت ) 


نافع ن جبیر بن مطعم ٣١۸٥‏ ر(رت) 


اقم (موی ان عمر رضی اللہ 
عنہےه ) ۷۸ و ھ۸ ۱۸ا۸ ب٢٤‏ 


قد عق یہ 


کات کے 
7 نک ٦‏ 


ار رر وو رر را 
۷ع وق وت و ڑعتاںم 


٢‏ و 
'انجم ''خیطی ۱۰۷ 


۳٣۹ و‎ ٦۸و‎ ١٤ النسنی‎ 

النسائی الإەام ) ا مد من میں ) 
ہی سک ہے وہ 
٥٦‏ (ت ) و۲۷۸ ء ۲۸ر 
۷ (ت ) ۲۹۸۱ (ت؛۲۰., 
۶۸ تب سے تاب 


۷٦‏ ١ت‏ ؛ ٥٥ہ‏ و۹٥٥٢‏ (ت) 


2ھ 
ر۸٥٥‏ و۸٤٦‏ رت ) و۷۰۷۷و 
۸ وو۷۷۱۹ (ت) و۷۲۰ (ت) 
و٦٢۷‏ و۷۲۷ و۷۲۹ و۷۳ 
رت ) ٣‏ ۷۳۳۶ 

نصر بن أحمد البغدادی ۱۹۸ 
رت ) ر۱۹۹ رت) 

نصر بن أحد الکندی ۱۹۸ (ت) 
نصر بن رر ا ملطوعی ابو عضو از 


)  ت‎ (۸ 


زت) 
نصیب الشاعر ۷٤٠٢‏ (ات ) 


>۰ ا 
بے ےج 
‪٠‏ 


)ا . 
,ضر 3 3 


ٍّ. 


) (ت‎ ٥ 

النضر بن محمد ۲۰۹ رت ) و 
۸۹٤‏ (ت ) 

النظام ( من العزلة ) ٥‏ و۷ 
الْنعِاد بن بشہر رضی الله عنهہ ٤١‏ 


رزث) 


۹ ۷ ۔ہ ج ۔۲ 
النعمان بن :ا ثابت (أنظر ہو حنیفسة ۸ و٣٣۳‏ ز(زت ) و٣٣٣۳‏ 
الإمام ) ۱ ۰ و٣٣۳‏ و۷٣١۳‏ زؤ۸٣۳‏ و 


و 0 مھ ریت س ات تا ۷ ز(ت ) و٤٤٢٦‏ و۷ و 


فوح بن نصر بن أحد بن اساعیل ۹٢ء‏ ر٣۳٤‏ ر۹٦٦‏ ا(رت) و 
السامائیق ۱۸۶ رت ) ۹ :یھ و٣۹۲٥أ‏ (درت)و 
نوح عليه السلام ۷۰۷ ٦ءء ٦۸‏ و۹٤٦٦‏ و٣۹۳٦‏ 
نورالدین الاو صی رہ 
اورحمد التصر بوری ٦١‏ ( ت١‏ (ھ 
الاروی ٠١‏ زت ) و٢٢‏ و۳٢‏ ۱ 
واصل بن عطاء ۷٥۳‏ زت ) 
و٣٦‏ و۵٥۷‏ و٦۷‏ و۸۱ و۸۸ ×× 
: اح می وو و اہم 77-7٭ھ ‏ ھہھ چپ“ 

۹ھ ۹+۰ ب۹۱ ر٢۹‏ ور٣۳٢ا‏ الو ا ار راج ہت وج 

7 3 ۳۷ ات ٠.‏ اڑوے سے 
فو ےو ور بے ای یت گر می ھ >۔ 


موجہ ریچ ۹۷۲ 
ف0 ئ۸ 8ی واقع جج اطراع 18۷ رت و 
٢٤‏ و۷٢٣‏ و۳٣‏ و ٣۳٢و ١۱۸‏ (ت) ‏ و٦۲۸‏ رٹث)ر 
۷۴٣‏ و ۲۳۷ ٣۳۸‏ و١٥١٢‏ ۲۸۷٢(ر(ت)‏ ر۹۱٢‏ ر(رت)ر 


)ت(٦٦‎ ٦ر‎ ) رت‎ ٦٦۹و‎ ٣۳ ۲٦٢۸و‎ ٢٦٢٢رو‎ ۲٥۸رو‎ ٢٥٢٢ 


ت 


0م +ء۰"۰۰ء۰۰‪+02) و٤۷٦‏ (ات و٦۸٦‏ و۸۷٥‏ 


حا 


تے ۷۴ے دو 


الولید بن عبد اللاكَ ٤٤٥٥‏ و٦٦٦‏ 
(ت) 

الولید بن مسلىم ١۱١١‏ (رت) و 
١٤٤‏ رت ) و١٤۱١‏ (رت)ر 
٦"‏ (ت ) 

وی الدین العراقف ٣٢٣‏ ١ت‏ ؛ 
وی اللہ ضنسدھلوی ٥٥‏ ۹۰٢و‏ 
۱٥١ ۷‏ (ت) و٢١٤٢‏ (ت) 
و۸٤٤‏ ز(زت) 


(ہ) 
ہارون بن ا سحاق ا ممدانی ۱۹۸ 
(رات) 
ھارون السندی ۳۷٣‏ 
ھاشم ٢٥٥‏ رت ) 
اغروری ۲۹۹ (ت) 


ہشام بن سلمات ٦٦۳‏ زت ؛ 


عشام بن عررۃ ٦٦۷‏ رتں٘ 
عشام الف ٦‏ رت ) 

ہشم بن بشیر ۲۹۱ (رت )و 
۳ (ت ) و۹٦٦‏ رت ) 
هلال بن أںیحید ٤٥٤٤٥‏ رت )رو 
٦‏ (زت ) و۵۸؛) ز(زت )و 
“٠‏ رت؛) 

عماہرن الساطان ۱۸ رت ) 
افمدائی. ۷۷ 


ھولاکو خیاںن ۳*۹ رات 1 


الیافعی ۲۷ ء٣٣۳‏ زت ) 

یی بن انم 52۰۰۰۹ڈْ٘ رزرشت) 

بھی بن آف بکیر ١٦۷‏ (رت) 
۷۳ رات 


فی ان زکویا ن آی زاندة 
7۷٭* 


-س. ۷۴۳ سے 


ھی بن سعبد الأنصاری ك۷" 
حق ر۷٦‏ رت 
بحی بن سعید القطان ۱٥۷‏ (ت) 
و٣۳۱‏ وو و 
۹ (ت ) و٦٦٦(ت)‏ ء۔٦۷٦٦‏ 
و۸۷٦‏ و۳٢۷‏ (ت) 
غی بن الضریس ٦۷٦‏ 
بھی بی عبد الرحعنى بن مسعود 


۸ (ت) و٥٥٥‏ (رت ) 


٠‏ گی 
بھی بن معین ( انظر ابن معین ) 


خی ہن نضر ۹٥۹‏ زثت) 

غیں. بن بھی ۴۵۸ :( ت ) 

بی المانی ۷۳۲ رت ) 

بھی ۸ ((ت ) 

زید بن ابراھم النستری ٢٢٢‏ 


رہ( 
بزید بن ھارون الواسطی ۱٥۷‏ 
(رت) و۸٣۳‏ ز(ت ) و؛٦٦‏ 
رثت) 


ج۔۲٢‏ 
پزید الرقاشی ٦٦٦‏ (ت ) 


رید ٥٥٥‏ (رت) 
بەقوب بن شییة ۱۸۳ ( ت ) 
بعفقوب بن اللیث ۱۹۹ زت ) 


بوسف بن حسن الشھیر بابن 
عبداطادی النبلی الحافظ جال الد ین 
۸6٥‏ (ت ) و۲۹۳ ز(ت )و 
۸ ( ت ) و٦۷٦‏ (ت؟؛) 
یوسف بن الصباغ ۷۱۵۰ 


یوسف بن عبمد الله ا معروف با بن 
عبد البر النمری الالىی ٢٦‏ (ت) 
و٤٤١١‏ (ات)وۂ٤٤١ا(ت)و‏ 
٦‏ (ت) ر١۵١‏ رت )و 
۸۲ (ت ) و٤۱۸‏ رت ) و 
۱ رت ) ور۲۹۲ 3۶ت) و 
٣۳‏ ر(رت ؛ م٣٤٥٤‏ زرت) و 
٥‏ زت) و ٥۸‏ ز(ت )و 
۷ رت ) و۸۹٢١‏ رت) و 


وو رای یا۹ وت ار جو 
ن 


۷٣ -‏ سح ج۔ 
۸ (ت ) ور۷۳۳ رت )و و؛٭۳۰(ت ) و۸۸ 
6) ۷۳۷ :زت.) و یوسف عليه السلام ۷۹ رت 
٠‏ زت ۰٠‏ . 
ہم" یونس بن عبد الاعلی ٤٥٥‏ (د 
یوسف بن عمرو ٢٣۸۱۹‏ رت ) 
یوصسف بن فرغسل أبو الظضر ۱ 
جال الدین البغضدادی المعروف بولش وق فی 0۷9( 


بسبط بر الچوزی ۲٤۸‏ ز(زت ) الیونیفی الحافظ ٠٠٥‏ و٠٠‏ 


و۷۰۷۳(ت) 


احد ۸ََھْٔ 






انت ماق و ات 
ادیلیة ۱٦١‏ (ت ) 
آإ(صبھان ١۸۲‏ (ت ) 
افریقیة ١٥١٥‏ رت ) 


الأاندلس ۱٥۸‏ (ت ) و١٢۹٥‏ 


مارا ۱۷۸ و۱۷۹ ( ت) و ۱۸۰ 
ت ) و۱۸۱ رت ) ور۱۸۲ و 
۱۸۹۸ ( ت ) و۱۸۹ (ت) 
۱( ت ) ر٦۹١‏ رت )و 





۷ ھء۱۹۸ ء۱۹۹ (ت) و 
٣١٠۷ ٠‏ زث) ۰ ٥۸ہ‏ (ت) 
و٦۷‏ رت) 


بشاور ٣٦٦‏ (زت ) 

البصہ _ة ۱۸۲ (ت ) ر١۱۸‏ (ت) 
و۹١۳۱‏ رت ) و ٣ں٣٥٣(رت)و‏ 
٠‏ (ت ) و٥٥٥‏ ز(رت) و 
٥٤٥٤‏ ز(ت) و٥٥٤٥‏ و٥٥٥‏ (ت) 
و٥٥٤‏ و٥٥٥١‏ رت ) 

بغداد ١۹١‏ و٢٦٦‏ (ت) و۱۸۳ 
(رت) و۱۸۲ رت ) و١۱۹١‏ 
(رت) و٢٠۲‏ 


و۳۷٤‏ زت) وہہ 


رت ) ۰و ۱۹۹ 
(ت) 
(رت )ر٦‏ ٦(ت‏ ) و٦٦٦‏ و 
۸رت ) 


٢‏ ہے ج۔! 


بیر جھندو ٢٢٢‏ ز(زت ) و۲۸۹ 
رت) و۸٣٥۳‏ رت ) و؛/٦‏ 


رٹ( 

بیروت ٤٥٥‏ رت ) 

تہ ٦رت‏ ) 

تل نی حفص ۱۸٦۲‏ (ت ) 


ثندو سائین داد ٣٤٤‏ (ت )و 


تندو محمد خان ٣٤٤‏ (زت ) 

احجاز ٥٤٥‏ رت ) وەەرٹ) 
و۷٥۱‏ (ت ) و۱۸۳١(ت‏ )و 
۵۶۵ (ت ) و۱۸۷۱۰٦(ت‏ )و 
۹ ز(تثت ) و۱۹۰١‏ ز(ت )و 
۵۲۲ر سا و ٥٥ہ‏ رتو 
و٦٥٥٥‏ (ت ) و٥٥١٥‏ (ت )و 
۲٢‏ ر ت) و٥٦٥٣‏ و٥٥۷١‏ (ٹثٹ) 
و٥٥۷١‏ رت ) و۹۳٥‏ رت )ر 


۷'۹ ور٤۷‏ رت ) 


حیدرآباد الاکن ۱۸۷ ( ت ) 
۹ (ت ) و٥۸٣١‏ رت) 
۹٦‏ (ت) 

حیدرآباد السند ۱۸۷ رت ) 
١‏ (ت ) و۲۸۹۵ ز(زت) 
١‏ (ت) 

خراساذن ۱۸۸ (ت ) و۹۸ 
رت) و۹٥٥‏ رت )و۳۹ 
رات ) و۷۲۳ (ت) و؛٢‏ 
رتٹ) و١٥٥۷‏ رت) 
خرتنگن ۱۹۸ و۱۹۹ زت ) 
60 

خیزاخزر ۱۷۹ (ت) وہ۸۵ 
رت( 

درحفرہ ۱۸١‏ رت ) 

دمشق ٤۹۰‏ زت ) و۷۱۹ ز(ت 
دھلی ۲۹٢۰‏ ز ت ) ر۷۷٦‏ (ت) 


الرملة ۷۱۹ (ت ) 


تخت 


روباه ٦٦‏ رت ) 

الری ۱۹۸ رت ) و٤۷٦‏ رت ) 
و ۷رت ) 

سامرا ( سرمن راأی ) ٦٦۸‏ (ت) 
و٦٣٦‏ زت ) و۷٦٦‏ 


سدجستان ہ٠‏ (ت ) 


سمرقند ۱۹۰ (رت ) و۱۹۸ و 
۹ 


السند ۳۸۸ و٤٢٤٣‏ زت ) و٤٤٣‏ 
(ت) وا١؛؛(رت)‏ و۹۸٣١و‏ 
٦۷٦و۷۰۸‏ 

سوق بنی قینقاع ٠٢‏ 

الشام ۳٣٣‏ رت ) و٥٥٢٥‏ (ت) 
و٥٥٢٥‏ زت ) ر٦٣٥‏ زرت)و 
۷ رت ) و؛؛٤٥ہ‏ رت) و 
۹٦ء‏ رت ) و؛ههہ رت) و 
و۵٥٥١‏ زت )ب٦٥٥‏ زذت )و 
۷ زت ) ر۳۹٦‏ (زت )و 


) تٹ‎ ٠۰ 


ق۴ 
صفین ٦٦١‏ رت ) 

الطابة الطییبة ( أنظر الدینےة 
المگورة ) 

العراف ٥٥‏ (ث) وەە(رت) 
و۷٢‏ رت ) و۱۸۳ (رٹثٹ) 
ر(ت) 
رت 


وو 

۶۳( ت) و۱۸۷ و‌ 
و 

۲ رت ) و ٥٥ہ‏ رت) و 
و 

و 


۹ ز(ت ) و۱۹۰ 


۷ (ت) و٣٥٥‏ رت) 
۷ ز(زت ) و۸٥٣٤‏ ر(رزت) 
٣٢‏ ئ۸٣٤٢‏ زت ) و۸۷ء١‏ (ت) 
و٣۹١‏ زت ) و۹۷١‏ ؤات) و 
۹ (ت ) و ٦٦‏ و٤۷٦(ت)‏ 
الہرج ۳٣۳٣ء‏ رت ) 

عرفة ٦٣٦‏ و۷۱ و۷۲ ر٣٤۷ارو٦۸‏ 
فدك؛ ٠۰۳‏ و٤١٠‏ و٤٤٣‏ 


القاھرة ١١٥‏ (ت) و٤٥٥‏ ۱١ت)‏ 


قرطبة ٢٦١‏ (ت ) 


قسطنطینیة ۲۰۷ ز(زت ) وہ۹٥١‏ 


رت و۷٤‏ ۷۷ارت) 


سی ا 


کرانٹی ٦١‏ ( ت ) و۸٢٤‏ رت ) 
و٣۵٥۱١(ت‏ ) ور١۱۹۱‏ (ات)و 
۹ ر( ت ) و٢۲٦۷‏ رت ) 
کربلاء ٦٤‏ 

الکعبة الشربضفة )۳۸۰ و٣٤۳۹‏ و 
۵٥‏ و۵٥٥۷‏ رت ) 

الکوفة ٠٠١‏ و١١١‏ و٢٢٦‏ (ت) 
و۹١۳‏ رت ) و٣٣۳‏ رت)و 
۲٢‏ (ت) ر٤٦٥‏ (ت) و 
۰ھ ز(ت ) ه٥۳٥‏ ز(ت)و 
٦‏ رت ) و٤ۂ؛٤هہ‏ رت) و 
۷۵ (ت ) م۸٤٥٤‏ ر(رت) و 


۹ و٥٥٣‏ و؛٥٥‏ ز(زت ) رہ٥٥ہ٥ہ‏ 


(رت) ر٦٥٥‏ ز(زت) و٥‏ ٥٥ہ‏ 
(رت) و۸٥٥٤‏ ز(زت) |٥٥‏ 
(رتپ) و ٦ه‏ زت) و٦٦٥‏ 
(رت) و ٥۷ہ‏ زرت) و٦۷‏ ہ 


(رت ) ۵۷۸۸ رٰگ۷٥١‏ ر ۸۸ہو 
۸۷۶م[ (ت) و٥٥٣‏ (ث) و 
۹ و/۹۱۸۷٦‏ و٢۷۱‏ و۷٤۷‏ زرت) 


26 
لاھور ٤٥‏ و٤۸٣١‏ ز(رت )و٣٣۹۷‏ 
رث) 

لکناؤ ٦٦‏ و٣۲٢۳‏ (ت) 

لیبلة ۱٦١‏ رت ) 

٦۷٤ لیدن‎ 


ماوراء النھر ۳۸۸ و٦٢٢۷‏ و٢٦۷‏ 
المدينة المنورة ٣‏ و٢٢‏ و٥٥‏ و٣٠‏ 
ز٤٥‏ ر٥٤‏ و٤٦‏ و١٢١۱‏ ۳٢۱و‏ 
ر٤١١‏ و١١۱‏ و١٢٢ ٢٢۸۸‏ و 
ری ۷وث ۷ٹ 
و٣۳۲ز(ت‏ ) و۳۲۷ و۸٣۳‏ و 
٥۵و١۷‏ و '۹۰) و۰۷ و٥٥١٥‏ 
و٥١٥٥‏ و۷٥۷٥١٥١‏ ور١١‏ (ات) و 
۹ و٥٥٥‏ (رت ) و٥٥٥‏ (ت) 
و٥٥٥‏ رت) ر۳٣۲‏ ٥رت‏ )و 
۹ رت ) و٥٥٥‏ ز(رت) و 
١‏ ز(زت ) و۳٥‏ (زت )و 
٥٤‏ رت ) و٥٥٥‏ ر(رت) و 
٦۹‏ رت ) و٥۷١٥‏ (رت) و 
۸ ر(ت) و٥٥٥٤‏ رت) و 


ے)ہ (ت) و١٤‏ (زرت)و 


٣۳٣“‏ ٥(ت)‏ و٣٤٥‏ ر(رت)و 
ا؛ە رت) و٥؛٤٥١‏ رت)‌ؤو 
(رٹت) 
و۹؛ےەرت) رب ه٥ە(رت)و‏ 


و٢٢٥٠‏ و 


أ١۸رو‎ ٥١۷ر‎ ه٤؛٦.‎ 


ہ٥٥٥و‎ ) (ت‎ ٢ 
زدت) و٥٥٤ ز(ت) و‎ “ہ٤٥‎ 
زت ) و۹٥٥٤ رت) و‎ ١٥٥۸ 
ر(رت)و‎ ٦٥٥۹۱ رت ) و‎ ٠ 
وی٥ ر(رت) وئ‎ ٥٦ ٣آر‎ ٥٦٢ 
٢۷٥٥و‎ ۵٦۸و‎ ١٥٦٥و‎ ٥٥٦بور‎ ٥ 
(ت)‎ ٦۷٥٥و‎ ٥۷٥٥ی‎ ١۷٥٥و‎ ١۷٥٥و‎ 
(ت)‎ ٢٣۸٥و‎ أ٥۸۸یو‎ ٣۷فر‎ ٣۷٥۷ و٠‎ 
زت) و۸۷۸١ ر(رت)و‎ ١۸٦و‎ 
و٦‎ ٣ور رت)‎ ٦٦٣و‎ ٢ 
٦۹۲و‎ ٦٦٥٦و‎ ٦٦٥٦و‎ ٦١و‎ ٣٢ 
و۷۰۸۹ و'۷۱ رر ١۷۵ز(رت )و‎ 

م۷۳۴۸ 
مرو ۱۹۸ رت ) و۷۵۹ (ت) 


۔معزدلفة ٦٦‏ و۷۲ و٣٤۷‏ ر٦۸‏ 


کے 
مصر ۱۸ رت ) و۷ ە٥‏ رت ) 
و۸۲ رت) ر٤٥١‏ رت) و 
(٥‏ ت ) و۱۷ رزرت)و 
٠٦‏ (ت) ر۱۸ (ت) و 
۷ و ٣٠٢٢‏ ز(ت )و۸١٢۲‏ (ت) 
و۲۹۵ رت) و ٴ٥‏ رت) و 
(١‏ تث ) و ۳۲٣٣‏ (ت) و٣٣۳‏ 
(ت) و ۳٥۹‏ (ت) و٣٣٦٠‏ (ت ) 
و٥٤٤‏ (ت) و٥٥٥‏ (ت) و ٢٥ہ‏ 
(ت) ر٣۳٤‏ ز(رت )و؛ئ؛ؿ؛8٥(ت)‏ 
وہ٥٥‏ رت )و۸٥٥٤‏ (زرت )و 
(۱( رت ) و٢٦هہ‏ زت )ور 
٥۶ص‏ رت ) وک۸٥‏ رت )و 
۷ (رت ) ور۹۱٥‏ رزرت)و 
1۲ رز(زت) و٣۹٥‏ رت)و 
٦‏ ز(رت ) و۹۸۵٦‏ رت )و 
۹ (ت) و۷۲۰ رت) و 


١۱‏ رت ) و۹٦۷۲‏ رتثت) و 


۹۳ رت ) و۷۳۲ رت)(و 


7 


۷٤‏ (زت) و۸٥۷۸‏ ز(زت )و 
۸ ز(ت ) و۱١۷۱‏ ز(ت ) 
مقاہر ۔ا: حیزران ٦۸٦‏ 

مکة اللکرمة ۲۲ و۱۹۲ و٤٤٢‏ 
(ت )و٣٣۳٣‏ (رت) و۰۸ ہو 
۹ھ و٥١٥ه٥‏ و.٢ہ‏ رت )و 
۰ (ت وە٥٥۳٥‏ (ت) و 
۷ (ت ) و۳۹٣١‏ (ت )و 
۹ و٥٥٤‏ و٢٦٥‏ و٦٥‏ (ت) 
و۵٥۷٦‏ و۹۳٣٤‏ (زت ) و ٭٦٦(ت)‏ 
و۷۸۹ و١٤۷۱‏ و۷۳۱ (ات)ر 
(ت ) و٤۷‏ ر(ردت)و 
٠‏ (ت ) و۷۸۳ ز(زت )و 
و۷۰۰۸ 

ملتات ١٦٦٤‏ رت ) 


۹ 


چ‫ 


7 و 
منت لیشم ٦٦٢‏ رت ) 

منیى ١٦٥٥‏ رت ) 

نصربور ٦۲٢٢‏ رت ) 
نیسابور ۱۸۸ (ت) و٦٢۷:ٴ‏ 
)رت ) 

وا لی ٠٦‏ (ت ) 

ھراۃ ۱۹۸ (ت) و ٦٢١‏ رت) 
عمدان ٦۸٥‏ زت ) 

افند ۱۸۰ (ت ) و۲۹۹ (ت) 
و٥‏ رت ) و٣٣٢۳رت)‏ و 
٠‏ ( تٗ‌) و۳۸۸ و٤٤٣‏ (ت) 
و١٤١‏ ز(رت ) و۹۸٣‏ و٦۷۷‏ و 
۰۰٥‏ و۷۷۷ 


الیمن ٢٤٢٥٥‏ زت )و۷۷۳ (ت) 


چمممممھمممممممممپ 
ا فھرس الدراسات ؛ 


(الدراسة الُولی ) فیا إذا خالفے 
أقوال الفقھاء الأحادبٹ الصحیحة 


(رذب ٤ج‏ - اص ی0 
(الدراسة الثانیة ) فیا بدل من 
کلام الصحابة والسلف الصا حین 
عى الاعتصام بالسنےة ء وحسق 
أدبھم فیا سمعوا من ا حدیث ؛ 
وتبریھم عند ذلك عن أقواهم 
وذم الرای ؛ وما بسدل علی 
تحرم صنع من یعمل بالروایة 
عل خلاف ال لحدیث 


(ذفپاء چ ۔١‏ ص )۱۷١‏ 


( الدراسة الثالثة ) غفما یدل من 
کلام المتاخرین صلی وجوب 
تر ك ااروابة اذا خالفت ا لحدیث 

راذب ہج ۔١ٴص )۲۷٢‏ 
( الدراسة الرابعة ) ئی کلام بعص 
الجلاء من ا لحنفیة وغیر ا حنفیة ما 
یصرح الوب الباب ٠‏ ویآتی 
التنصیص بتر ۵ء المذھب إذا خالف 
ا حدیٹ الع حیح والنطقی طا؛: و 
لنقدم من کلام ا حنفیة ما بحتاع إی 
الذیل لکونہ آلزم فی الحجة 


-۔ہ 


وابکٹ فی الالزام عسل إخواننا 
العاصرین من بلاد السند وا ند 
إِن شاء اللہ تعا ى 

(ذبء ج ۔١ص‏ ۲ ۹) 
( الدراستة ا لحامسة ) وھی 
متمدحضة من کلام الشیخ الا کبر 
الأجل الوارث الأکل قطب 
اأقطاب الأمة بھی الدین محمد ئ 
العری الطائی الحاتھی الغری 
الأنداسی .۔ قدسنا اللہ تعا ی ہجدرال 
علومه القدسیة الفائضة من ے 
اٹحیط الذڈی لاساحل لے ۔ی 
الحدیث علىی العمل باسحدبث ؛ 
وذم رأی الفقھاء المضیقین على 
الناس کثیرا ۶ء تضیق علیھم 


الشریعسة الرحباء السمحة ع لی 


٥ہر‎ 


واکلھا دعلی آہ 


(ذب ؛ ج ١ص‏ ۸۸:). 


( الدراسة السادسة ) فی الاستدلال 
علی حرمة رك المقلد ا حدیث 
الصحیح بروایة إماسےه ورأرہ 
مقدمات مسلمة معروفة 
یں ا مو تھے 
( الدراسة السایعےةۃ ( فم لٰذا 
خالفت أقوال الائمة الأریعےۃة 
الحدیث 
رذ می ا ھی ا6 
(رذب نج ۔-٢ص )١٢١١‏ 
( الدراسة اتاسعےة ) فی الفرق 
بین الظاھصریة وہین آصحاب 
الظو اھر 
( ذب ؛ ج ٢‏ ص ۱۷۱) 
( الدراسة العاشرة ) فی بیان أن 
التفق علیہ من الأحادیے هھل 
بفید الظن أو الفطع ؟ 


٣ -‏ ۔ 


الير ای الحادیبےة عشرة ) یٴ (الدراسة الثانیسة عشرة) فی 


ابطال قول من بدعی مساواۃ ابداء حسن الطویےة ‏ .إل.الإمام 


۱ الاجل آبی حذفة ,حم اللہ تعا 
حدیرٹ عھہر الصحہحینِ حدیٹھا اجل ک5 ح۔ رھ تعالی ۰ 
: ولزوم التادٹ ب4 ومذھيه ٤‏ 


الذب عله ؛ وردھا قیل فيہ 


فا الو رفرواز رع الست 


رجہ العلامة الشریف عبد ا حی" بن فخرالدین الحسنی ف کتابہ 
” ڑھة ا حواطر وبھجۃ المسامع والنواظر “ فقال 
” الشیخ الفاضل عبد اللطیف )١(‏ ن محمد ھاشم النتوی 
السٹدذی آحد اعلء آئبرزن ق الف رلاضرل واحدیثٹے 
کان یدرس ویقید ٹی مدرسة والدەء وبذکر یوم الجحمعة می 
أسبوع ء وکان یدرس فی الحدیث کل یوم بعد العصر 
نی مسجدہ . کا فی تحفة الکرام ' 
َٗ .َ‫ الشیخ أمین بن الشیخ ہارون فی الباب الٹانی من کتاہےە 
مناقب دومین “ )٢(‏ 


یَ ره“ ازامغ ابن الصنف مانصه : 





)١(‏ ووقع فی اانسخة ااطبوعة من ” ترھة الواطر “ فی سیاق 
نسبہ ھکذا : و عبد اللطیف بن عبد الرمن بن محمد شا وہو 
خطاأً نان 20 ہو أخو و الشٹیخ عبد اللطبف دون آببہ ا فی 
” حفة الکرام ” 

)٢(‏ وھو کتاب جعه ىی مناقب شیخ شیخہ الشیخ آدم صفی اللہ 
النقشبندی وشیخه ا حدوم إراہم بی عبد الطیف السندی مصلف 
” الذب “ ورتبہ على بابین الأول فی مناقب الشیخ آدم ء والٹاٴ 
فی مناقب الشیخ اہراہم ۔ اانعمانی ۔ 


پوت 

وخود ایشان ہاشمی الس از اولاد حارثٹ بن 
عبد الطلب بن ھاشم بن عبد مناف اکہر امام النبی صللى اللہ 
تعالی علیہ وعلىی آلە و صحیه وسا بودئد ؛ ووالد راع ایشان 
حضرت گھ دو جامع العلوم ء هادم الرسوم ء العالم العامل 
العلامة ‏ الفاضل الکامل الفھامة ء بافنی بنیان الدب ا تین ء 
قامع قوائم الکفرة والمبتدعین ے الو ی ال مبجل الملیف شرخنا و 
ثقتنا ومولانا ا ُدوم امرحوم عبد اللطیف رضی اللہ تعا ی ءنہ 
وأرضاه ؛ وطیب ربتە و اہ ٤‏ وجعل رضوانے مثواہ ‏ 
والجنة ھا واہ ء آمین “ 

وقال أبضاً : 

”ا آنکہ جناب حضرت والد ماجد ایشان بحکم کرمہٴ : 
کل نفس ذائقة الوت ؛ وحم خبر : ر إن الوت جس 
بپوصل الحبیب الی اللحبیب ‏ در سنه یك ھزار وك صد 
وھشتادونە رخت حیات خود را ازیق دار ىی ثبات 
کشیدہ رہ گرای دیار جاودائنی گردیدند ء ومرکب مم ١ا‏ 
از کوفتگی ھر روزہٴ راہ ال گزرگاہ بیارامیدند إِنا لل ونا 
الپ زاجعوث 

اپ جان عاریث کہ بحافظ سبردہ دوسٹث 


روی رخش بے بینم ولسلم وی کم 


ا 
وعھدہٴ قضا کہ وابستہ“آن مقم مقام رضا ء ولقب قاضی 
القضاة این دیار که بنام آن نامدار مقرر بود ء بعد از 
وفات آن خجسة صفاثےِ منسوب ذات ذات الحسنات 
حضرۃة خدوم ماکہ خلف الرشید شان بودند گردید “ 
و قال حمد ابراہم خلیل التتوی فی کتابہ ” تکٛاة مقالات 
الشعراء ”“ 
مخدوم عبد الاطیف قدس سرہ علامے“ٴ زمان حرر 
دوران ہودند ء در زمان اپشان تحخصی الب عٰ در ہلدہ 
آمدہ گکفگ مارا ” مطول معانی “ خواندی است ؛ ما 
پیش کسی می خوائ م کہ تٹھا خطبہ* ” مطول “ راکە تحمیناً 
دوورق باشند مرا در تام سال درس آن بدھد؛ یجمیع 


٤‏ آن ول مستدعی سذ | کسی قبول نکردء چون 
ات 





می گففت 


اہشان تصانیہف کثیرہ دارند مگر تعداد آن اہفقیرٴ معلوم 





صورة ما قرظہ عصری المصنف الشیخ العالم اح 


الأعلام بالسند محمد شقیع علیل کتابپ 


چ_-.- ۰ 
دب ذہابات 


الدراسات “ 


بسم الله الرمن !ا 72 حم 


ا حمد للّہ وحدهہ ؛ والصلاۃ والسلام علی ٣ن‏ لانی بعدہ ٢‏ 
وعلى آله واا المظھرین فضله وعدت 


(أما بعد فقد طالعت الکتاب الاأنیقی ء ا حلیى بالتحقیق 
الحقیق ء السمی ” بذب ذبابات الدراسات عق الذاهب 
الأاربعتۓة التناسبات “ لاشثٹ آأنه حق مبین ء سط لفرائد 
منتظمة فی سلك الشرع الین ء مذبابة لذبابات الدراسات ؛ 
مرواحة للمذاہب الُربعة التناسقات ااعالم الفاضل ء الباڈذل 
الکامل ء ا حقق الدقق ء المتع التطلع الضطلع ء فرید 
عصرہ وأوانه ؛ ووجید دھرہ وزھانه ء مولانا وقبلتنا الشیخ 
العفیف السمی بالشیخ عبد اللطیف عامساہ اللہ تعا ی باطفه 
انی بن المرحوم الغفور المبرور ا خدوم الشتھر شرقاً وغرباً 
الشیخ محمد ھاشم تغمدہ اللہ تعا لی بغفرالە ء وأسکنہ بحبوحة 
جنانہ . فوجدتہ کتاباً مستطاباً مشتملة علىی نکت عجیبة ؛ 


ن 


